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الطباعة والنقرالتوزيع والزجة 


اة حقو قلطم والنروالرية حفوطة LL‏ بطاقة فهرسة 


فهرسة أثناء الدشر إعداد الهيعة المصرية العامة لدار 
ا الكتب والوثائق القومية - إدارة الشؤون الفنية 


اراس اط ترا را ی ر 
تار 


النيسابوري »› سلمان بن ناصر بن عمران » ۱۰۹٩‏ - 
۷ . 

الغنية في الكلام / لأبي القاسم سلمان بن ناصر الأنصاري 
النيسابوري » دراسة وتحقيق قسم الإلهيات » إعداد مصطفى 
حسنين عبد الهادي - ط ١‏ - القاهرة : دار السلام لاطباعة 
والنشر والتوزيع والترجمة » ١٠١۲م‏ . 


. سم‎ ۲٤ مج ؟‎ TET 
VA 4V TEY 41۳ ۲ الطبعة الاو تدمك‎ 
. علم الكلام‎ - ١ 
) ۱ھ / ۲۰۱۰ م - عبد الهادي » مصطفى حسنين ( محمد‎ 


أ - العنوان . 
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علد البحديقة الدولية وأمام مسجد الشهيد عمرو الشربيني - مدينة نصر 


Te e Na j‏ اا ے 
عو ارو ور و هاتف : £۲۸۰ ۲۲۷۰ - ۲۲۷4۱0۷۸ ( ۲۰۲ + ) فاکس : (۲۲۷٤۱۷۰‏ ۲۰۲ +) 
ر ٤‏ 
E SERS‏ | للمكتبة :فرع الأزهسر : ٠‏ شارع الأزهر الرئيسي - هاتف : ۲٣۹۳۲۸۲۰‏ ( ۲۰۲ + ) 
تاسست الدار عام ۱۹۷۳م وحصلت ۱ مدينة :۹ أ | ا امتداد شا 
متفر ر مرن ر 
E E‏ لمكتبة : فرع مدينة نصر ایی ان ای ن ان عي 


)+ ۲۰۲ ( ۲4۰٥٤714۲ : مصطفى النحاس - مدينة نصر - هاتف‎ aT 
شارع الإسكندر الا كبر - الشاطبي بجوار جمعية الشبان المسلمين‎ ١١۷ : ۰۱م هي عر الجائزة تتريا لعقد ا مكتبة : فرع الإسكندرية‎ 
)+ ۲۰۳ ( ۹۳۲۲۰4 : هاتف : ۹۳۲۲۰۰ فاكس‎ [ E EE 
١١١۳۹ الغورية - الرمز البريدي‎ ٠١١ س | بريديا : القاهرة : ص.ب‎ 

البريد الإلكتر وني : 00.ص info @dar-alsala‏ 

موقمنا على الإنعرنت : www.dar-alsal412.000‏ 


فهرس محتويات المجلد الثاني 


سی 


تابع: [ النسماء والصفات ] 


٦ /٤ /۱(‏ ) باب في إثبات العلم بکون الرَبٌ سبحانه متکلّمًا بکآام یختص به E‏ 
/٤ /١(‏ أ ) فصل: فى حقيقة الكلام وحده E‏ 1 
/٤ /۱(‏ ٦ب‏ ) مسألة المتكلّم من قام به الكلام yS‏ 
/٤ /١(‏ ٦ج‏ ) فصل: الكلام هل يفتقر إلى بنية مخصوصة؟ E‏ 


ay CE LCP 


۹ 


E 


ی س 
فل فی اض داد الكلام E O SOS O‏ 
yy ea E OR OE‏ 


- فصا : مناقشة آهل الظاهر فيما ذهبوا إليه في حقيقة الكلام o‏ 


ر 
- فصل: في القراءة والمقروء والقارئ A TT O‏ 
قل هل الفرا غر الق o‏ 


T11 


OAV 


| ۸۸ 


eta NEN GS N 
E فصل: كلام الله تعالى مرل على الأنبياء عليهم السلام.......‎ - 
o فصل : كلام الله مسموعٌ في إطلاق المسلمين‎ - 
N فصلل : کلام الله 3 واحد متعلّیّ بجميع متعلَّمَاته‎ - 
Ese EEE ae e فصل: كلام الله 35 صدق‎ - 
a القول في البقاء واختلاف الاس فيه‎ )۷ /٤ /١( 
E ع‎ 
O مسألة: في الفناء وحقيقته‎ 
ay a ly a N OAD 
O LG RUS URAIEDS 
0R E E N E NOD 
E ONE e ME CSR) 
N ooo القول فيما يجوز على الله تعالى‎ )۲( 
E إثبات الإدراکات شاهدا‎ ) ۱ /۲( ۵ 
ay فصل: الإدراكات هل هي من قبيل العلوم؟‎ )١ /١ /۲( 
O فصل: الإدراك غير مفتقر إلى بنية مخصوصة‎ )١ /١ /۲( 
E فصل: المدرك منّا هل يدرك بأدوات وآلات؟‎ )۳ /١ /۲( 
E فصل: الإدراكات شاهدًا خمسة‎ ) ٤ /١ /۲( 
VE a اا اق ق اللخمس؟‎ /۲( 
aT a O 
O ادوم ل انر‎ 75 
VEY فصل: الإدراك الحادث لا تعلق إلا بمدرك واحد‎ ) ۲ /۲ /۲( 
E ا يتصوّر اجتماع رؤيتين في محل واحڍ‎ OD 
Eset N E 


فهرس عحتویات المجاد الثاني | ٥۸۹‏ 


ی و س ۴ 
١ /۲ /۲(‏ ) فصل: الرؤية تتعلق بوجود المرئى O a‏ 


١ /۲ /۲(‏ ) فصل: المرئي في وقتنا الأجسام والألوان والحركات o‏ 
0 (۲/ ۳) فصل: في متعاتق الإدراكات الأخر O‏ 
فصل : الس معّى في الجسم تدرك به الرّوائح O E O‏ 
٤ /۲( 0‏ ) فصل: في أضداد الإدراكات E a yy‏ 
فصل : الموانع من الإدراكات يجب اختصاصها بمحال الإدراكات as‏ 
)١ /۲( 0‏ فصل: في حقيقة الرُؤيا N ooo‏ 
)٦ /۲( 0‏ مسألة: الله غ یجوز أن یری بالأبصار Vea‏ 
شبهة اخحرى لهم VV E O DD aaa‏ 
o‏ (۲/ ۷) القول في أن أهل الجنان يرون الله تعالى وعذًا منه حقًا VAY‏ 

القسم الثالتث من الإلهيات: الذفعال الإلهية VQ‏ 
١(‏ ) القول في خلق الأعمال O‏ 
فصل : في حقيقة الخلق e O‏ 
فصل : لا يجوز أن يكون الفعل متعلقًا بالفاعل من جميع الجهات eee‏ 
فصل: في حقيقة الكسب O‏ 
فصل : القدرة الحادثة لا تؤتّر في مقدورها yT eee‏ 
فصل : الكلام في المضطر... Reet aN yy‏ 
فصل : في إثبات مقدور بين قادرين NYT EAN VM‏ 
e E ET ES‏ 
فصل : في الهدى والصلال والختم والطبع RO Es oooy‏ 
0 القول في الاستطاعة وحكمها ATE n eT‏ 
و N e o‏ 
به القائلين بتقدّم القدرة على المقدور وجوبًا O O ood‏ 


ل & 7“ 
مسألة: القدرة الواحدة لا تتعلق إلا بمقدور واحد E A E e‏ 


|۹۰ 


فصل: في ذكر مذاهب المعتزلة في أحكام القدرة واختلافهم فيها e‏ 
© القول في العجز والمنع N r‏ 
فصل : العجز عجز عن معدوم ومتعلق به OO OT‏ 


0 القول في تکلیف ما لا یطاق yy‏ 
فصل: ما علم الله أله لا يقع من الممكنات لا يخرجه من قبيل الممكنات 


فصل: في البدل عن الموجود O‏ 


باب: الرّد على القائلين بالتولد a aaay‏ 


TT EES 


۰ ا ا 

aE Sea SEE ae RS E CS DSSS a SE فصل: شبه | لطبائعيين‎ 
و ت‎ 

فصل : في الكلام على المنجمين وذكر مناقضاتهم ee e ESR‏ 


الد اكا 
. 
د A O O e E E E RS A O‏ 
E o‏ 
x‏ 


( ۲ ) القول فى الإنسان وما يتصل به o‏ 
با إرادة الکائنات ees AE ASSAD‏ 


ا في أن الله لا يريد من عباده إلا ما أمرهم به AS‏ 


فهرس محتويات المجلد الثاني 

فصل: في بيان ألفاظ لا بد من الوقوف على معانيها E O‏ 
مسألة: في أن لا علَّة ولا غرض لأفعال الله O o‏ 

© القول في الآلام وأحكامها O O‏ 
فصل : في الأعواض واختلاف أقوال المعتزلة فيها O‏ 
القول في حكم إيلام الأطفال إلى آخره E E‏ 
0 القول في الصلاح والأصلح E O O‏ 
E E O O a NEE‏ 
الفمارس العامۂ للنص المحقق Vee!‏ 

أولا: الفهارس الفنية ETA mee o‏ 
فهر س الآيات القرانية yT‏ 
فهرس الأحاديث النبوية E‏ 


NONSENSE NSE RE SS معجم المصطلحات ورؤوس الموضوعات‎ 
OS AAA RASA AOS SSA فهرس القواعد والكليات‎ 


ST a a aE UB OEE A E ca e a SE a aaa a aR فهر س الأمقالات والنحل‎ 
O E yy فهر س آراء المصنف الكلامية‎ 


E E A O فهرس المصادر والمراجع‎ 
Se OR RR RS السيرة الذاتية للمحقق‎ 


mnnnnaanrEnanenHrnAvIVAGnrnnesaananrend 


wuunuaarasrveneivnumsrnsanaanuaane ve Abê 
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الإاغذاء والصقات: كتاب الصفات o۹‏ 

ر 

١ /١ /١ (‏ ) بَابّ: في إثبات العم 
َون الب سُنحَاّۂُ طلقا بَِلم ص بہ 


نه لا يمين عَرَضتًا مِنْ إيصَا ياح الحَقّ في هَدًا الاب إلا بَعْدَ عَفِْ فصول في حَقَيمَة َي 


سے هھ سے 


وَاعَلَم: أ 


الگلاَم شاهداء في اخگايوء ودا وَصَحَ العَرَمُ ِن َلك فَحيزٍِتنعَطِفُ على مَفْصِيتًا. 


سے ی سے ی 


( أ ) فضل: في حَقيقةۃ الكلام وحذه' 


ذهب النظامُ ی ن الكََم جسم لطي ف يَبَث من المُتَكلم وَيَقَرَع أَجرَاء الوا وََسَابكها 
9 


و 0 س ص i‏ 
ج 


اون و ا المَسَامع» 


(۱) انظر مبحث الکلام وما یتعلق به في: المقالات ( ۰۲۹۲/۱ ۲۹۳ ) (۲/ ۰۱۰۷ ۱۱۰١‏ ))( ص ۲۷٦۰۲٥۹۹‏ )» 
واللمع ( ص ۳۳ ٤۷‏ ) والإبانة ( ص ۸٥ ٦۳‏ )ء والتمھید ( ص ٤۷‏ )ء والإنصاف ( ص ٤۳٦‏ ۸٦ء‏ ۱۳۷ )ء 
وأصول الدین ( ص ۱۰۸۰٠۰٦‏ )» والفرق ( ص ۳۳٤١‏ )ء واللإشارة ( ص ٠١١١١١١‏ )ء والتبصير ( ص ٠١۲١‏ )› 
واللإرشاد ( ص ٠١١۹۹‏ )ء ولمع الأدلة ( ص ٠١١١٠٠١‏ )» والاقتصاد ( ص ۸۹ ۲" )» وقواعد العقائد 
( ص ٩٩‏ )ء وشرح الإرشاد للأنصاري ( ل ۸۲ ۹٩‏ )ء ونهاية الأقدام ( ص ۲۹۸ ۳٤١‏ )ء والأربعين ۲٤٤ /١(‏ 
۸/) والمحصل ( ص ١٤۱۸ء ۱۸١‏ )ء والمطالب ( ۳/ ١٠۲٠ء ٠١١‏ )ء والمعا) ( ص ۱ 1٩‏ ) والأبکار 
6۳/٥ ( ) 100 ۳ /1(‏ ). وغاية المرام ( ص ۰۸۸ ٠۲١‏ )» والکامل ( ل ١١٠/آ-۳١٠/آ)»‏ وشرح المقاصد 
١١ ٤۳/٤ (‏ )» ورسالة في الذب عن الأشعري: ۲» وشرح المواقف ( ۰1۸/7 ۸۲ )» ( ۱۱۸١۱١۳/۸‏ )» 
ونشر الطوالع ( ص ۲۹۸۰۲۰٤۲‏ )ء وسلیمان دنیا: حمد عبده ( ٤۹1/۲‏ ). 

وعند المعتزلة انظر: الزخشري: المنهاح في أصول الدين ( ص ١١ء‏ ۷١ء‏ ۱۸ )» والمغني في أبواب العدل والتوحيد 
۲۱۰۱٤ /۷ (‏ 1۸ )» والمحیط بالتکلیف ( ص ۳۰۹ )» ومتشابه القرآن ( ص ١١ ١٠١‏ )» ورسالة إبليس إلى إخوانه 
المناحبس للجشمى ( ص ٥1ء1۹‏ ). 

راشا الل الام ( عن 1۷۴ را اراح الزائع ( عن 3۸ )و احا ال اتات اص 4 
۷ ) ومناهح الأدلة ( ص ٠١١۰٠1۳‏ )ء والمقدمة ( ص ٠٦۳‏ ۷۲)» والمسايرة ( ص ١٠٠۳۲‏ )ء والرازي وآراؤه 
( ص ۰۳۲۲ ۳۳۱٣‏ )» والامدي وآراؤه( ص ۲۸۳۰۲۹۷ ). 

(۲) انظر: التذكرة فی أحکام الجواهر والأعراض ( ص ۳۳١‏ )ء والمقالات ( ۷۱/۲ ۰۱۱۲۰۱۱۰ (۲۷٣۳١۲٣۰‏ 
ونهاية الأقدام ( ص ۳٠۸‏ )ء وني الدلالة على أن الكلام ليس بجسم وما يتصل بذلك انظر: المغني في أبواب العدل 
والتوحيد ( ۷/ ۲١‏ )» وقد أخذ النظام مذهبه في الكلام والصوت من الفلاسفة. انظر نهاية الأقدام ( ص ۳٠۸‏ )ء 
وابن الأميبر: الكامل في اخحتصار الشامل ( ل .)١/٠١١‏ 


| ۹۶ 

يهجم عَلّى الأرْوَاح» وَعِنْدَ َلك يُسْمَعٌ ٠‏ 

قال في قَوْلٍ آَحَرّ: « دا مَارَحَ الکلامٌ الهَرَاءَ سكل أَجْرَاءٌ الهوَاءٌ بسَكله و 
I RS‏ 

قَال: » رادا سَمع ائم کلامًا؛ قإِنّمَا ذلك لاله يقرع اَذ ک واحد منهمْ» مما کا شىء 
د AE e‏ سَوعه د 

ی 5 أ E‏ تة فعا ت ان ار 

a E E 

إن قلْتَ: ِن جُويعَهُمْ سو lG aL‏ 
الحَالَة الوَاجدَة جيل ان سابك دان فرام حتی َون بجُمُاتها مَسَابکة لاذْنِ كَل وَاجِدِ 
نهم في الوت اي ٿڪاپك الاي وَهَدَا يفضي لى جوز گن اشم في ڪا اد 
في أَمَاكِن كيرَة. 

َإِنِ اَی نهم م ا ب : فليس كَدَلِكَ؛ فان بالضرورَة تَعْلَم انهم سَمعوا دَفْعة 
وَاجدة مِنْ عير ترتيب. 

َا عَم رم السا تا ند ديك أَجْرَاءُ الهواءِ سكل عَلَى مال الكلمَة رمتل منْهَا 
أعداد ف ارا يفرعا ا 

وَجَرَهُ رتاه إلى أن قالّ: لمْ َشمَع E‏ 
ل 

ا E E SEES a e of ou‏ ۶ 2 ت 

اا او و ي ا 

دا ديلج تانكم تة 


ها 


1 وت 0 ەو ر ر و ا 0 3 َه سے ٥‏ 
سے 2 2 سے ٭ + م 5 
يهه أن من بدرّت منه كلِمَة» فقد تعلق إدرَّاك السمع بعين 


(۱) يرد عليه أن الجسم لا يشخل أحيازا كثيرة ولا يداخل أجزاءٌ كثيرة في وقت واحد. وقد ألْكر على النظام مذهبه 
في الصوت وأنه جسم مرن أصحابه المعتزلة قبل الأشاعرة؛ انظر: ديوان الأصول ( ص ٤٤ ٠٤ ٠٤١‏ )» والكامل 
(۱۰۱/). 


الأساء والصفات: کتاب الصفات | ٠۹٥‏ 


لك الكلمَة لا عبر الي هو يلاء َگدَلكَ الام رق بين گام ادر ِن کلم واج 
في السّمْعء وَين کلمَات ا وغند الكلام الوَاجدِ تَصِيرٌ كَلمَات في الج 


قَلَو كان كما اله لما تَحَق المَصل بَيْنَ كَلِمَة وَبيْنَ كلِمَاتِ؛ إِذ لجو في الحالتين مَمثل 


س صر ص 


في الكَلمَة المَُسكلة والسَامة يسشْمَمٌ ما فرع RR‏ ََِاقضهمًَا وعدم 


ولو کان لكام سما قَاِمَا بالتقس اصح عليه مَا يصح عَلَّى سار الَأْجْسَام؛ إذ قد أَقَمتَا 
8 على نجاس الأختام. 


: درون عَلَى الأجِسَام‎ E 


ر 


والحا هر التَظًام أنه أبطَلَ القَوْلَّ بالتوٍ حالف أصحَابة فيهء وَالتَرَمَ التَولدَ فِي 
الأجْسام. 
EOC I I EAS‏ 


SS 


إن قالوا: إن NES‏ الَا حى يَجِدَ السَامِعٌ لِمُصَاكَتَهًا الام 


وَيَتجيل ذلك إلا فِي الأجسام. 
فلا الذي يُصَاك الأسمَاع" مَحَل الحَرَكة وهو الهوَاءُ دون ما فيه مِنَ العَرَض؛ فن 
السا بت يُحَول الهَوَاءِ بصَوټو في حُكم الحَادَة. 


EE NES EES‏ امإ فى الأَجسام. 


اد 
ر 


)١(‏ في الأصل موضع كلمة مضروب عليها بالسواد. 

(۲) انظر في القول بتجانس الأجسام :أصول الدين( ص ٠١٠٠١١‏ )» والمطالب (1/ (١١١‏ والمحصل( ص ٠١١‏ (« 
والقوشجي : شرح تجريد العقائد ( ص ۱۸١‏ )» وال حلي : كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد ( ص ٠١‏ )» والمقداد 
السيوري: إرشاد الطالبين إلى هج المسترشدين ( ص ٥٤‏ )» وعبد الرزاق اللاهيجي: شوارق الإلمام ( ۲/ ۸۷ )» 
والحلي: أنوار الملكوت في شرح الياقوت ( ص ۲۰ ). 

وانظر نقد القول بتماثل الأجسام في: شرح الأصول الخمسة ( ص ٩١‏ )» والأبكار ( ٠١١/۳‏ )» والموافقة 
۲٠۲ /۲(‏ )» وهراس: ابن تيمية السلفي ( ص ۱۸١‏ )» والشافعي: الآمدي وآراؤه ( ص ٤۱١ ٤١١‏ ). 

(۳) في الأصل عبارة: « حَتَّى َد السَامِمٌ لْصَاكيَها الأ » مضروب عليها بالسواد» ويبدو أنه سبق قلم من 
الناسخ. 
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وه و a E‏ سرو وا“ EE‏ ر 0 For r‏ ا 
لت : والنظام يَمُنع ذلك؛ فانه قول ر رتحدد الاجسام» وهذ ل سر ورة؛ فان من 


u SS ر‎ ٤ , تكلم‎ 


ِن قال: ا 
TT‏ جه الْجِدارو اکان يْسمعه ک کل مَنْ حول المتگلم. 

لظام أَمَْالٌ هدا ا وهي ميه عَلّى مَجَاري العادات» ET‏ العادة بهاء 
رین ذا لقیل ا ری ارق “ من السَحَاب» ٿم تَسمَع بعد دَلِكَ صَوْتَ الرَعْد وَكَذَلِكَ 
الصك. 


TS‏ لظام من جميع الوْجُوو؛ إن المتَكَلَّمَ يكلم كلم راج 
SS‏ ء الواجد كيف يقرع مَس 


o‏ سے سے 


و e‏ ا الواحجدَة كَلِمَاتِ بعَدَدِ 


انول ما سمح سَامِع کلام م تكلم ضلا وَإِلَمَا يَْمَع مث کل 
ea‏ أن الإنْسَان قذ يطبق سَمََبوء وتخت e‏ 


ل جب مم آنه سد أَفَة وَفَمَه فَيَسمَم فرفر بطي وَصَوْتَ بَتَحنُجه وَكَذَلْكَ دا گان 
في بَيٍْ مَسْدود الجِهَاتِ وَالجَوَّانب فيصوت ت فيه فيْسْمَع صودَه مَنْ كان خارحَ البَيْتِ. 

و ا ا ر هھ ي ر 

ES‏ طن وَيَمَاڌى طية رَمَائا ِن عير نيخدت في اَجرانو 


کہ س ی 


اصطکاك فنا ا وها َولَكُ: ِن الصَوْتَ اطا î‏ جرام. 


:لا ينن أن كود في جرا الطّشت تحال َلك فيو الهَرَء صك بعص أخران 


کو ارہ ا ا 


te 


(1) انظر نسبة القول بتجدد الأجسام إلى النظام في: الشريف الجر جاني: شرح المواقف ٤١ /٥(‏ ). 

(۲) أي: بفصل بين عباراته وحَّله. 

(۳) الفْرّق: السحابة المنفردة لا تخلف؛ قال الجوهري: وربا شبهوا السحابة التى تنفرد من السحاب ذه الناقة؛ 
ا ا ا ا و ان ا 

() كلمة غير واضحة في الأضل قريبة من كلمة: يتخرك؛ ولم يتضح لي قراءها. 

() القول بأن الصوت اصطكاك الأجرام ليس خاصًا بالأشاعرة؛ بل قال به أيضا يعفن الله انظر: دران 
E Eg aE CE a‏ ابن الأمير: الكامل في اخحتصار الشامل 
( ل ٤۱۰/بت).‏ 


الأساء والصفات: کتاب الصفات | ٥۹۷‏ 
لاأئمَتَا -رَحمَهم ا د ور احخلاف و حَقَيقَة الصوت. 
1 ب ]1 ققد کی اساد ابو مَنْصور البعْدَادي عَن الاساذ ائ بكر بن فورك فى 
شرح تاب « الجُمَلٍ وَالمُمَدَمَاتِ » أنه قا قال : لا أ ا - رحمه الله ج صا في 
i E N O‏ 
رَقَالّت القَلاسفَة: « إِنَهُ اصطكاك الأجْرام 8 
قال الجبًائی: « إن مَعْتى واجد غير أنه يرب عَلَى لحر كۆ .١٩‏ 


وور ا هاشم وجوده! ابتداء دون تدم الحر ك . 


رَالَذِي كاه الإمام عن القَاضي ن ًالّ: « المَشْهُورٌ مِنْ مَذْمَّب أبي الحَسَن أن الصَوْتَ 
مو 3 


را 2 س ا ee‏ مهس سے Te 2 9 ٥‏ 
اصطکاك إلا د ا و ا 
هَدَا: ت اق 0 المُلاقاة ». 


ی 
2 


مخشرمي إو اض نزک ن آحدثٹ e. Te‏ 


8 ر و 4 ن س 3 مھ ت ۳ 0 ت م 2 
وَمَنْ قال بهذا قالّ: افير اقَهُمَا يصَادٌ الصَوْتَ وَالإصطكاك نوع من المُمَاسّة 


)١(‏ أبو منصور عبد القاهر د بن طاهر بن محمد بن عبد الله التميمي البغدادي الشافعي» فقيه أصولي متكلم مشارك 
ي أنواع من الحلوم» ترق بامفر اين نة ( £۲۹ )من مؤلغاته : الكلام في الوعيد, الفاخر في الأوائل والأواخرء 
المرْق بين الفرّق» أصول الدين. انظر: وفیات الأعیان ۳۷١ /١(‏ )»ء وطبقات الشافعية لابن السبکي (۳/ ۲۳۸ )» 
OS OOOO E‏ ))» وإنباه‌الرواة(۲/ ۱۸٩‏ )» 
والأعلام ٤۸ /٤(‏ )» ومعجم المؤلفین .)۲١٠/۲(‏ ) 

(۲) تفسير الصوت بالعرض الواحد هو المناسب لأصول الأشعري لان الكلام عنده - E‏ 
متکلا. اللإرشاد ( ص ٠١٤١‏ ). 

(۳) انظر: رسائل إخوان الصفا( ۳/ ۳۸۷). 

() انظر: المخني في أبواب العدل والتوحيد ( ۳٣/۷‏ )» وأيضا: المقالات ( ۲/ ۲۷۲ )» الكامل في اختصار الشاما, 
( ل ٦۱۰/ب).‏ 

() انظر : التذكرة لابن متويه ( ص ۳٠٣۲‏ )؛ ذكر أن الكلام عند أي ۽ هاشم: الأصوات المخصوصة لا معنى سواها 
بخالفها. 

(1) وانظر الحواب عن هذا المذهب في: ابن قدامة المقدسي: تحريم النظر في علم الكلام ( ص 1۲ ) وما بعدها. 


| ۸ 


ال الأشتاد بُو بكر في بض ت: « المَضَهُور ِن مَل هب أي الحَسَن أن الصَوْتَ 
اکا الجزأيْن» وُو نوع مِنَ الحَرَكةء بُصَاده السكون. 

رَمِنَ الأوَائِل مَنْ قال: الصَوْت انْسِدَاد الهراءِ مِنْ مَضيق. 

الذي ازَضصَاءُ القَاضِي وَالأستَاد بُو إشحاق: أن الأَصضرَاتِ E‏ وهي 
تلف عَلّى سب النحلافها على الأشماع» وکل وع نها الت الآخر. E‏ 


علي وَمِنْ فيض ومن فيم ومن ِي وَمِنْ حَِين ولا يح ِن الأجسام أن فعَلَ 
َا من إلا باعقمَاو وَحَرَگة قدا صرب ٩‏ ع د 


انان بت على شت وج نة صزقان: حدما في بدو وهر قب والاعر في الطشيه 
وهو خلو لَب وما َر رڄ ينها مِن بَيْنِ جِسْمَيْنِ لبن د تاس الصَوْتِ وما وَجَدَ ِن 
وات عند عبارَاټه وََتَحْنُجو فلك شف لا حال في لبا وَاسيدَاقه وَلَهوَاتهء وقد يَضربُ 
الماءَ يد في آنية فينح لصوت في اَجُرَاءِ المَاءِء وَيَصِح من الله لی مَذِهِ الأَضرَاتِ من 
َير حَرَكة ولا صرب جسم حرا لِلعادَقِ هَِهِ جُمْلة الكلام في هَدًا الجاب. 
ل بو اليل وَالشحَام وَالجُبًائي: الكلاَمٌ روف مفيدَة مَْمُوعَةٌ مَعَ الأَضوَاتِ عير 
مَسْمُوعَة مَعَ الكتَابة والجففإ. 
وَصَارَ الباقون مِنَ المُعتزلَة إلى أن الكَلام حرف فة صزبًا مِىَ الإنيظًام ُيده و 
الحرُوف هى الأصرَات المتَمَطعَة ضَرْبًا ‏ من التقطم" لها عار dT‏ 
م كاب الگاتب وَحِفَظ الحَافِظِ هذ مَذَاهبْ هَولاءِ. 
وما مََايختا: ققد اروا ان ا اتگل و ل 


بالحروف والاصوّات” E‏ ا الحاقل في نَقَسي» و فی ا 


ن 


(۱) انظر مذهبهم في: شرح الأصول الخمسة ( ص ٥۲۸‏ )» والمحيط بالنكليف ۳٠۷ /١(‏ ) والمغني ( ٦/۷‏ )» 
والمعتمد في أصول الفقه ( ص ٠١‏ ). 

وحكايته في: الإرشاد ( ص ٠٠١۹۰۱٠۷‏ )ء ونهاية الأقدام ( ص ۲۸۸ ۳۲١‏ )» والملل والنحل /١(‏ ٠۸)ء‏ والكامل 
AEE)‏ 

(۲) انظر: ا معا م ( ص ١١‏ )ء وشرح المواقف (۸/ ٠٠١‏ ). وحكايته عنهم في: الإرشاد ( ص ٠١۹۰٠۱١۷‏ )ء ونهاية 
الأقدام ( ص ۳۲١ ٠۲۸۸‏ )ء والملل والنحل ۸٠ /١(‏ )ء وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل .)١/٠١١‏ 
(۳) انظر مذهب, الأشاعرة في الكلام في: تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل ( ص ۲۸۲ )» والإرشاد( ص ٠١٤‏ )» والنظامة = 


الا والصفات: كتاب الصفات Eb‏ 


ا2 و سے اہو ر سر ص 


وني فلب يَعْرفة في سه صَرُورَة؛ كما يعرف عضصبه وَرصاه ومَحبته وَكرَاهيَة وَعلمه فَمَنْ 

اا ال ِي هو اكام في فس الحَيّء كان كم أَنْكَرَ وُْجْدَانَ مَعْتى اليم في 
SSA‏ ۰ 

بل إِثباتھما عَلَيْهِ اَن رد ّى عَقل فيو وة علب يقال ه: هو يدت في تفرك 

بن منتى لأر الي الكت ر ن كز الأثور في لبك وة اإزادة ّي تج 

في فلك وَكَدَلِكَ العِلْمُ وَالإعتَقَاد وَٳِدَا أَرَذت الدَلالَة عَلَيْهِ دلَلْتَ عَلَيهِ مَرَهَ بالعبارَة وار 


بالكتابة وتار بالإشار رة وَيَعَلّمْ هذا المَعْتى مِنَ الغير بهذِه الغريرَة. 


E کو‎ 


EE‏ ری ا دای 
د 2 نه مره بالقيّام. وَلَيْسَتِ الإشارة مرا وزاك إِرَادَة القِيام مِنة ليست أمْرَ d١‏ وَل 
E‏ ترف لیب مکو شاه زازه ده 


ذلك كام الفعل وإتقانه دل عِلم القاعل» 5ک اَن الكتَابة وَالعبارَة ] Î /vo‏ [ 


4 


yy تذل على کلم من جد ذلك ن‎ E 


العَفْلِ» وَالعِبَارَة وَنَحوَهَا لاله عَلَى الكَلام مِنْ جهة المُوَاصَعةٍ 
َقَذ قال ا الحبَاقی: « إن الحَوَاطِرَ کاو“ 


ا ول J)‏ إن الذي م 2 و الس لما هر الحَرَاطِرُ الجَاريَة في النموس» وَهيّ 
ك اشرو ية ِن جنس الحُرُوف الظَاهِر”. 
لر 


م ترد في أن الكَرَاطرَ مَل مها صاجنها؛ قال ب رة: لا يَْمَعَُهَا لِخَمَاتها وَالَبَاسهًا 
بالإرَادَة وَالإعيِمَادِ وَالنظَرٍ ». 


= ( ص۲۷ )» ونہایة الأقدام ( ص۰۲۸۲ »)۳۲١‏ والملل والنحل (۱/ ۹1 )» والأبکار (۱/ ١۴‏ )ء وغاية ا لرام( ص١٠١‏ )» 
وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل /٠١١‏ ب )» وابن حيدرة: حز الغلاصم في إفحام المخاصم ( ص١٩‏ ). 
(۱) قال أبو هاشم في سائر كتبه: إن الخاطر كلام إما أن يفعله الله تعالى أو يأمر به بعض ال ملائكة بفعله» ولا جوز 
أن يكون سواه؛ ولذلك أغنى دعاء الداعي وخطابه عنه» ولو كان غير كلام لم ينب منابه. انظر: المغني في أبواب 
العدل والتوحيد ( ٤٠١ ٠٤٠١۲/١٠١‏ )» والتذكرة في أحكام الجواهر والأعراض ( ص ۳۹۳ )» وأصول الدين 
( ص ۲۷ )» والإرشاد ( ص .)۱٠۰٤‏ 

(۲) انظر: الجويني: : الإرشاد ( ص ٠°١۹‏ ). 
(۳) حکى ابن متويه عن أبي هاشم الجبائي ن الخاطر ا انظر: التذكرة 
في أحكام الجواهر والأعراض ( ص ۳۹۳ )ء وتلخيص المحصل ( ص ٠۷١‏ ). 


|۰ 


قال مره E EY‏ ران غل ذلك: 
وده عام ال ل أن الحَرَاطرَ لَيْسَّت بکلام وَإِنّمَا هی اعِقَادَات وَإِرَادَاٿ“ 

وما أصحَابُتا: قَإِنَهُمْ صَارُوا إلى أن الحَوَاطرَ القَائِمَة بالنفس كلام وَلَيْسَتُ بحُرُوف 
رلا أَصوَاتِ» وَاختَلَموا بَعْدَ دَلِكَّ في العِبَارَاتِ. 
فَصَارَ مُعْظَمهُمْ إلى تَا دلالات على الكلام» ولیس بکلام على الحقيقة» وَهَذا هو 
المَث لمَشَهُور مِنْ مَذْمَّب أبي | ا 

قال في أجُوبَة المصريًات": ١‏ الكَلام اشم ينل عَلّى المَعْتَى الذي في النفس وَعَلّى 
العِبَارَةٍ جَمِيعًا عَلّى التحْقيق ». 

كلام في الشاوِد ضَرَبَان: 

آ ع القَائِمُ بالتفس» و هو الّذِي لس بِحَرْف ولا صَوْتٍ بل هو مَذلْولُ الحَرْفِ 
وال كه 

وًالاني: ال وف ولات رالا ادر عند الإضطلاح. 

فان قال قال: E‏ الكلام ع 

لْتا: هُوّ القَوْل القَائِمْ بالفس الذي تذل عَلَيْهِ العِبارَات وَنَحْوْمَا من الدَلالاتِ وَهَدَّا قول 
الأسسَاد ڍِاپي ! اا @ 


»)۳۹۳ والتذكرة في أحکام الجواهر والآعراض ( ص‎ .) ٤١١/١١ ( انظر: المغني في أبواب العدل والتوحيد‎ )١( 
.) ١١٤١/۲ ( والمقالات‎ 

(۲) قال أبو الحسن الأشعري : ١‏ الخاطر كلام القلب وحديث النفس» وهو ما يلقى في روع الإأنسان وخلده من 
بعث على أمر أو زجر عنه أو تنبيه أو تحذير أو تذكير “: انظر: ابن فورك: مجرد مقالات الأشعري ( ص "١‏ ). 
(۳) كذا في الأصل» وفي شرح الإرشاد للمصنف ( ل ۸٦‏ ): وقال في جواب المسائل البصرية ». 

() وذلك أن المعتزلة من مذهبهم: أنه تعالى قادر بنفسه لا بقدرة حتى يثبتوا عدم تناهي متعلق قدرة الله . ويلزمهم 
على قياس هذا: أن يرجعوا الكلام إلى محل الذات» أو إلى الحملة التي فيها المحل. انظر: الكامل في اختصار الشامل 
(۰/). 

.)/٠٠١٤( انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل‎ )٥( 


الأساء والصفات: كتاب الصفات | “٠١‏ 


7 a 


ٿه قال في حَدو: « هو اقول الذي لا يكَحَصَص بِمُوَاصَعَة وََوْقِيف 


وَفِي َا احيرا عن العِبَارَاتِ؛ إن َتَحصَص بمُواضعَة ضَعَةَء وَلوْلا المُوَاصَحَات عَلَيهّا 
ما كانت کلامًا عند مر يسمُيهًا كَلامًا؛ إن e‏ 
N‏ كََامًا؛ لِعَدَم المُوَاضَعَة. 


O ER PS ek 


عَليْهمَا السام - مَنطقا؛ E‏ هماقالا  :‏ علْمْنا منطىَ لير 1 النمل: [۱٦‏ وأا 
الول إلى الهُذْهُدِ وَالتمْل قال : « قات نة 14 النمل: ۸ ]» وأخبر عن الهذهي أنه ل 


ر 


iS RS 


رَجَابَ القَاضِي عَنْ ها بجوَابيْن: 
ا آ0 آنل لمنخة اة في عفر شيعا هه شنورة له وك بال 


ما کان يَسْمَع م من الط فظاهرُ الكلام ن لزي حاطب سَليْمّان ا من ذه E‏ 


اا و و EO E‏ 


ر 
.۰ | 


والثاني: أنه جور ن وتا نطقن زب يِن اللَاتِ E I E‏ 
وکات ال الل لا دران ابو ر 

س سے ر ا ص 2 ٤و‏ سے ت سو 2 کے ت 6 س 2 4 o‏ ےر 

قا حو شتتی على أصوله على مدا زعا بى الا والنمل ناطقين توسعا 
س سے و ار ت 2 ٥س‏ ٤و‏ ے ا ەم £ 
a E O SF‏ 

٤ i ا‎ 

قال الأستاذ أبو بكر في « شرح اللمَع “في حَد م: نه نه المسموء ». 


(۱) انظر المرجع السابق» والجويني في الإرشاد ( ص ۱۹۳ ). 

(۲) انظر المر جع السابق. 

(۳) المراد: القاضي الباقلاني في شرح لمع الأشعري؛ فقد جاء في ترتيب المدارك في ترجة القاضي الباقلاني - 

أن ذكر مناظرته في مجلس عضد الدولة - قال: « أخذ عنه إذ ذاك أبو عبد الرحمن السلمي وجاعة من أهل شيرازء 
وقرأوا عليه شرح اللمع » وذكر الحسين بن محمد بن فيرة في فهر ست القاضي أبي بكر بن الطيب كتابه شرح اللمع؛ 
ذيل التمهيد ( ص ۲٠١۷‏ )» لكن قد يعكر على هذا المعنى تعبير أبي القاسم هاهنا عنه بالأستاذ أبي بكر وليس من 
عادته التعبير عن القاضي بالأستاذ ! بل الأستاذ أبو بكر في إطلاق المتكلمين يراد به ابن فورك» ولم أقف لابن فورك 
في مؤلفاته على شرح اللمع. ) 


ل: « المَفهُوم لذي پيد مَعَانِيّ الكلام مِنْ غير مُوَاصَعَةَ ». 

ٿَبَتَ بهَڏِه الجُملَة ان الكَلام عند اَيَينا: جنس فيه دو حقَيقَة فَبحَقيقهِ يمير عن بره 
مِنَ الأجُناس: مِنَ العِلْم» وَالإرَادَة وَالقَذْرَة وَالظَر» وهو مِنْ صِقَاتِ الحَيّ. 

رَعِند مُخَالِفيتا مِنَ المُعتَرلَة وَعَيْرهِمُ: لَيْس الكلام جنْسا بتفيه» وَلا كلما بنَفيهء وَإِنَّمَا 
هو كام بالمُوَاضَعَة حتی از قاض َهُل اللْسَانِ في الام ع 
لاء أو إِشَارَاتِ أو عَيْر دَلِكَ؛ مما ير ف التواطو على ونه علْماء حلت محل العارّات 
في الإقَادَةء وَلَكَانَ دَلِكَ الكَلَام. 


٤ھ E‏ ا راس ر £ 
ا أن سیل باه 


ريل | إثبّات اليم وَالإرَادَة وَكَسبيل إ ETO E‏ 
كم بانَحَاوهًا. 
مَنْ قَصَی ب بالاتَحاد بين ا ن“ ف و العَقل , بالسَعَددِ د فیهما لات العدد: إمَا ا2 ت 
n‏ هما أذ فير لار إذالكَيْ: لا يعار تفس فَمَهْمَا امك مُمَارَنة أده 
بالآخر ما برَمَانِ أو مَكَانِ أو بقَدّم تَحَقَق الاير وَقَّذ يُمْكن بات التعَددٍ بالجَذْوَّى وَالمَائِدَة 
ذد ET‏ ۰ 
فد ندل عل ال باخِلافي العبارَة عَنْهُمَا أو الدَلالَةٍ عَلَيْهِمَا؛ إن الصَيعَةَ التي 
CTE‏ عَيْرُ الصَيعَة الي فرصت دالا عَلّى الأمر الذي 
في التفس. 
ومن الدلِيل عَلّى إِنبَاتِ کلام الفس: 
لِلأمر: افَْصَاءُ 
وللنهي: اقيصَاء لتر لِلمَنهيّ عَنه 
رَالعَاقل جد في تفه اقصاءَ ال من Ok‏ ران تَصرَمَ و وَانْقَضت عا 
وَحُروفة دا گان مُْصَمّمًا عَلَى اقيَصَائه وَدْعَائهء وَافَْصَاءُ الطَاعَة اهر وَذْعَاءٌ إلى الفغل. 
وَالامر كلام و وجُدَان هذا الإاقيَضصَاءِ مر اتسر کن ادا لق وَبمَثابَة 
مَنْ انكر وجْدَانَ العِلْم وَالإرَادَة وَرْبّمَا NS‏ حَاضِرًا وهو بريد في تفه اقيِصاءَ 


الأساء والصفات: كتاب الصفات 


ا(طاعة س وَيقَدَرُ في نميه َو جيه الخطًاب عَليْهِ وَإِفهَامة م مَعْتى الإيجَّاب إِذا حَصَرٌ: ام بعِبَارَة» 
أو كَابة» أو رَمْز أو إسَارَةء عَلّى حَسَب ما وَقَعَ الاصطلاح هما في التمَاهُم. 


ٿم هو قق بين ا چ في تفي هن الياب والطل وي گزودرو غلم يره الدلالة 


سے سے 


عله وهاه ايه صرب يِن الذلالاتِ“ 

ن گاُوا: م وود عى من بُول: إل ِي دة في تفر هُو إرَاده الَاعَ ِي الأو 
فََوهَمْتمُوهًَا كلَامًاء أو اعَيقَاد طَاعَة فَظَنه كََدمًا. 

لَْا: اما و دان الفسن للإقيضصَاءِ فلا حَماء به وما ااَعَيْتمْ ۳ الذي يده راد الإمَيِتال 


سے 


0 
ەو س 


منها: أنه قد يمر ما لا رید کوه؛ لِعْرَض لَه فر فربّمَا ّما أخبرَ الصّادِق أك لو أَمَرْتَ عَبْدَلً 


(1) الكلام النفساني من المسائل الكلامية التي ظهرت ني آراء ابن كلاب وتابعته عليها المدرسة الأشعرية؛ لحل 
مشكلة الصفات الاختيارية وقيامها بالله تعال؛ حيث واجهتم مشكلة التناقض والاضطراب بين القول بقدَم 
الكلام وأحديته على مذهبهم مع إمكان وحدوث وتعَدد مَعَلقه؛ من المخاطبين بالأوامر والنواهي» وانظر في 
أدلتهم: اللمع ( ص ۳۳ ٤۷‏ )ء والإنصاف ( ص ٠١ ٩ ۱١۱‏ ) وتوسع جدًا في ذكر أدلة الأصحاب على إثباته 
والأبكار ٠٠١ /١(‏ ) وناقش فيه أدلة الأصحاب في إثبات الكلام النفسي وضعفها واعتمد غيرهاء غاية المرام 
( ص ۸۸ )» والأحکام له (۳/ ٦ ١‏ )» والملحصل ( ص ۱۸٤‏ )ء والکامل (۱۰۱/ب» .)/٠١١‏ 

وفي الاعتراض على الكلام النفسي وإنكاره انظر: TE‏ 
خصَيصًى لناقشة فكرة الكلام النفسي والجحواب عنهاء تجريد الاعتقاد ( ص ٦0‏ 1۲ )ء والحلي: أنوار الملكوت في 
E as‏ 
عمد عبده - ك) عبر بذلك الأستاذ سليان دنيا - في توهين القول بالكلام النفسي وتر جيح يح القول بأن المتكلم من 
فعل الكلام وفقا لمذهب المعتزلة. 

ومن الحق: أن إيرادات الشيخ محمد عبده على الكلام النضسي من القوة بمكان» وإن نوزع فيا توصل إليه من تر جيح 
كون المتكلم مَنْ فعل الكلام. 

وأيضا: يلاحظ على الشيخ محمد عبده في رسالته في التوحيد ملاحظتان في هذه المسألة تشيران على استحياء إلى 
خروح الشيخ عن مذهب الأشاعرة في مسألة الكلام وهاتان ا لملاحظتان هما: 

الملاحظة الأولى: أنه ل يعد صفة الكلام ضمن صفات المعاني السبع التي يبتها الأشاعرة؛ بل أدرج صفة الكلام 
ضمن الصفات السمعية؛ التي جاء ذكرها على لسان الشرع ولا يجيلها العقل إذا ملت على ما يليق بواجب 
الوجود»» ولعله م يسبق إلى عد صفة الكلام من الصفات الخبرية السمعيةء لا الصفات المعنوية الذاتية. 

الملاحظة الثانية: عبارة قالها خلال حديثه عن صفة الكلام تشي بمذهب المعتزلة في الكلام؛ حيث قال: « وليس 
E N Ra E a SRE NAG‏ 
دعا الدين إلى اعتقاده؛ فهو السنةء وهو ما كان عليه النبي وأصحابه» وكل ما خالفه فهو بدعة وضلالة. التوحيد 
( ص ٦٦٦٥‏ ). 


۳ 


VER 


ا 
ح 


وَل حمس خِصًالي ًا LT ICR‏ 
e AOS‏ 
خصال» فلا شك أنه ا لا رید امْثال جَوِيعِها. 

وَهَدَا اهنال الَذِي ذَكَره بُو الحَسَن لَعَلّ فيه إِسَارَة إلى ما جَرَ رى ليله اليغْرَاج مَعَ م نبنا لا 
من الأمر بحَمْسِينَ صَلَاة مَحَ أنه لم برد إلا الحَمْس. 

وَكَدَلِكَ لو ذُفْعَ ّى سُلْطَانِ الد أن انا تَجَاوَرَ الحَدًّ في تايب غِلْمَانو وَعَبِيدِه مِنْ عَبْرٍ 


س 
0 


سے 


أ 


اة َد من وَاشكَحْصَرَه السلْطًان وَعَانهُ عَلَيِ؛ فقول - معت E‏ 


4 
ووو م ي رە ر 


٠ 4 . ۰‏ ۴ر ر س a‏ ر ك ۰ 
الُم َنصوٽني وَيُخَالِويي في ااي فيم اسان َا ُصَدَقهُ في عُذرِِ 


ج 


َرَامَ تَحْقِيق مَقَالِهِ وَقَلّ: E‏ مرا برای من المَلِكْ هم دا 
الي صز نري اشا يلمي ذتي. شتف هامرهم مامي تا 
نه بريد متهم - وَالحَالَة هذه - أن يُحَالِفوه ولا بُطيعوه تَمْهيدًا لِعْذره. 


gg 


إن قال الحَضم: Ea‏ لحَِيقّة. 


و 


تلاز E‏ م ~1 ا 
قلنا: جحد لجس وَالصَروَرَة؛ قان الَذِي سيوا قَولَة وَأ مَرَه من الحَاضِرينَ فهمُوا منه 
اله فی مو اشرت گنا گانوا ۲ يمَهَمُولَةُ في سار الأَوقَاتِ ونما مهد عَذره دا گان أَمْره 


جازما آ9 رد ِي فخرّاه. 


سے 


e‏ سے 


ن قالوا: َو سَلَمْتا كم أن قَولَه: « افعَل »: لاله فضي مَذلولا اقََصَاءَ الطَاعَة قلا مَذلْولَ 
O‏ 
ٳِرَادَه امال في العَايَةء وَلَو ڄَا اَن رى عَنهّا في حال جَارَ ِن يَعْرَى عَنْ طَلبهِ اميَالٌ؛ 
لاسِيّمَا في هَذِهِ الحَالَة للصورَة وَبَيْنَ حال الإمََحَانِ. 

فلا الصة إنجا و ضعت ناء عن المعان ال فى الف فردا د حلت الصغة على 
ره يړ ره e red ET‏ ا ھ“ o‏ و 2 ا 2 < 
تى في بض الأخْوال لدل ثلا عَلّى ثل ذلك المَعْتى» ولو سَاع بوت صِيعَة لا مذلول 
ا بطل گونها لال ِن لَمْ يسيع و في القَوْل اللَمَظيَ إِنْسَاءُ صِيعّة الأَمر مَعَ تَجَردهَا عَن 
القرائن المُشَعِرَة بإِرَادَة الطَاعَةٍ 11/۷٦‏ لا يميم في كلام التفس وجو د الاقتضاء رَالإیجّاب 


مُجَرَدَا عَنْ إِرَادَة الَّاعَة. 


الأساء والصفات: كتاب الصفات | “٠٥‏ 


و ل س ر : ر 0 E‏ م ر4 ت 
الذي بُحَقق ما قلتاه: أن العبَارَة ليست كلامًا بنفيها و جنها إجماعاء وإنما هي مو ضوعه 


إا قال لقال لمن بحاطية: أقَعَلْتَ كيت وَكَيْت» فَهَذِ الصيحة مبب عَنْ مَعّْى دالة علي 
ها متف عَليه؛ فتن دعي اَن مَذلُولَهَا هو الإفيِصَاءُ وَالإيجَابُء ا 


کے ے۱ oF‏ 


ارو الطَاعَةء إا إا اعيام َقَدِيرُ هذه الدلالّة دون إرَادَة الطاعة بطل دَعرَاهُم رَ 


E 


فڌلك باط اا ان قَوله: « افعل تر 


ت 0 


في الصضمير» E‏ عله لس هو 
عع عو یا ا یراز فی ا ن شط تی رن ره « انطلق »: طلبَ 


وع 3 


الاطلاق» لا العِلْمَ بالائطلاق ولا الإرَادةّ رلا يبق إلى فَهمه إ ذا قل لَه: إِنه بريد أن 


سے 
ر 


E‏ ا o‏ ت ر ن ر ر ورود 
ك a TT‏ 


2 و‎ 
E 


L4 o£ or‏ سا سرت سے سر س ےم 


9 وذ صت اه در تفر صَرُورة ن الٳيجاب الي في تفي وَين فير دلا 
لاطب ءَ E‏ 


چو جے ‏ ص 


م ما شرم لبه إا ُو حِيت الس َكل ما يعار الال في في التفس عن كلام هو 
حَدِيتٌ الس لا يُجْحَد عَيْر أن الذي قَرَضتا الكَلام فيه َا ُو دان مر لازم ولب 


سے 


س 
م 


بات وهو تَرَجَمَة لِقَوْلٍِ الجَازٍم: افعل » ٿم ُو َحدُث في تيوه ويکر في يفي عام 
E‏ زا لاقل درل ر ا 


ِن قیل: بم ِرون عَلَّى مَنْ يَقّول: ِن الّذِي يده في التفس إِرَاد لير «افعل » أَمْرّا 
وتمييزه عن سَائر جهاته 


ن سرن ر سے 9 سے 


ونح قد CO E‏ تفركة بين افََصَاء الطَاعَة مِنَ المَأمُور 
E‏ الَلالة عَلّه. 


Es o7 0 o 0 ر ر و سے ا‎ ۰ PI 
E م ميه الا الي آشز تم لاء إن تبتت. فإنمَا تبت ا تثبت مَع اللفظ‎ 
e ا ت اسْمَحَالَ اسْيَمْرَارٌ الإرَادة في فِعْلهاء وتصيي رها ا‎ 


چ موس 


سّ0 


الاقتضاء الجَّازم قد يتور مع تَصرم اللفظ. 


|٦ 


4 لا یراد بل يتلهف عليه» ولیس اذى د اا اا ا 


ر أ 


وام 


ENO LO COG 
و لر ا‎ e 


م و قي لِحُصومتا المُفْبتينَ لتر : لس النظَر جنسًا يتفي وَإِلَمَا ُو ءلم بالمنظور 
فيهء أو صرب مِنَ الإعتقًَاد. ۰ 

َا ينْمَصِلُونَ عَنْ َلك ممّا يُوَصَح كود التَظّر رَائِدًا عَلَى الإرَادَة وَالِإعَقَادِ أو حَدِيثِ 
الَفس - إلا وَسَبيلَُمْ يَطَرد لتا في إِنبَاتِ عَرَضتا. 

وَمِمًا يدل في إِباتِ كلم الَْس: أ السَيدَ د ١ار‏ إلى عَبْدِهِ بأمرء وَأَفهَمَ دَلِكَ عَنْ 
IEE‏ م لِلْعَبْدِ على الإیجاب؛ فلا ياتى ذلك ولا إِیجَابَ 


إلا مَعَ فير ee‏ َم يَصدَرْ مله في الصورَة الي فَرَضتا الكَلامَ فيها حرف 


رلا صَوت 
وق وذ أجْمَ المُحَقَقَون على أن الإشَارَاتِ وَالحَرَكَاتِ وَرَفع الرس وَكَسْرَ الحَاجب - 


ليْسَّتْ کلامًاء فلا رَه إلا مر لیس بار 


و ہہ 1و 


وتوا درك امور م ا ان الاخ ودی ا م الارة تة عو 
وَعََاقَه وَييْعه فسخ وإيمانة وره واختَلموا في قَذفِه وَلِعَانِه وَسَهَادَته فرص الكَلَامَ ِي 
ّما بِقَع طَادَفة مدير طق في لَفْسو؛ إذ إِرَادَه الطآاق لا تُوقِم الطَدق إِجْمَاعاء وَكَذَلِكَ 

كم فی ټوو تاقد 


N ا ب‎ U ER TOS O A OEE 
فإن قالوا: لو كان في النفس كلام لوقع بذلك طلاق الناطق» إذا جزم في نفسو طلاقا وإن‎ 


(1) في اللأصل: منقضي» وما أثبتَ هو الصواب؛ إذ لا تعريف ولا إضافة تقتضي إثبات ياء الاسم المنقوص. 


(۲) انظر: القاضى عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة ( ص ٥۲۸‏ ). 


الأساء والصفات: كتاب الصفات | ٠٠۷‏ 


والدَلِيل عَلَه: آنه دا َال لامرَاته: انت بائ وَلَمْ ينو به اقا لا بِقَع به الاق ولو قَالّ: 
نت اء تَجَرَ الطْلاَق /۷٦[‏ ب ] وَإِن لَمْ يو فَصاا بين الَصريح ET‏ 

وَكَمَا جَارَ القَصل بَيْنَ قول وقول جَارّ الفَصل في حى المُعبر بين ما هره وَبَيْنَ ما لا 
ل إا عَجَرَ عَنْ إظْهَارِ ما في النفس بالعبَارَ كتفي بالدلالَة عَليْهِ با بالإشَارَة. 

قال الشافعيٌ ه: ١‏ َو ا ES‏ 
الق هذا وَأَشَارَ إلى تلان أَصَابعَ وفع اللات ». 


ا ترط التَغْبير في كل وجه وَلَكِنْ رطا إظْهَارَ ما في الصمير إِمّا بب 


\ 


Ca 


LL ق‎ 


التفس؛ ر ) إلالارات منرت س E O‏ 


ت 


اللعتيْن ۾ هو الر عله باللَعَّة الى إن مَعْتى الأنر التي وَالحَبَر واد لا بقارت 
باوت a‏ ولا ياق َعم | أن الأَمْرَ الذي رايد وَلا ماوت ارت 
اللْعَاتِ عَيْرُ الَذِي يَقَاوَتُ يرايد وَالَِي قوم قي الع اين مى الافر يل ما ر 
تقس العَجَوِيّ وَالتركِيّ وَالهنديّء عار كل وَاجد َالِ عِبارَة الأحر بت ٤‏ ا الان 
E‏ وَكَدَلِكَ اله وَالحَبر؛ ما يذل َل ِي اة رالكابة الإا 


)١(‏ من القواعد الفقهية المقررة عند الفقهاء أن الإشارة تقوم مقام العبارة؛ لا سيا عند العجز عن العبارة» وانظر 
مسألة إشارة الأخرس وقيامها مقام عبارته في: البجيرمي على الخطيب ( ۳/ ٤۹۷‏ )» وحاشيته على شرح المنهج 
.(A/4)‏ 

(۲) أبو الحسين أحد بن بحيى بن إسحاق البغدادي المعروف بابن الراوندي» ولد سنة ( ١٠٠۲ه)»‏ ملحد صنف 
التصانيف في الحط على ملة اللإسلام؛ فصنف: التاج في الرد على الموحدين» وبعث الحكمة في تقوية القول بالاثنين» 
والدامغ في الرد على القرآن» والفريد في الرد على الأنبياءء وله: الأسماء والأحكام» خلق القرآنء فضائح المعتزلة 
توفي سنة ( ۲۹۸ ه). انظر: رسالة الخفران ( ص ٤١١ ٠٤١١ ۰٤٠۰‏ )» واللإمتاع والمؤانسة (۲/ ۷۸)»ء والفهرست 
( ص ٩٤ ٥۷‏ )» واللسان ( ۱/ ۳۲۳ )» والنجوم الزاهرة (۳/ ۱۷١‏ )ء والشذرات (۲/ ۲۴١‏ )» وهدية العارفين 
٥ /۱(‏ ) والأعلام ( ۲۳۹/۰ )» ومعجم المؤلفین (۱/ ۳۲۲ )» وسزکین (۲/ ٠١٤‏ ). 

(۳) أبو عيسى محمد بن هارون الوراق» كان صديقا لابن الراوندي وأستاذا له» اتمم بالإلحاد والزندقة ومذهب 
أصحاب الاثنين» توفي سنة ( ۲۹۷ه ) له من التصانيف: المقالات» والرد على الفرق الثلاث من النصارىء 
والمجالس. انظر: الانتصار ( ص ۲۱۹» ۲۲۷ )ء والفهرست ( ص ۳۳۸ )» واللسان ( ٤٦۷ /١‏ )» والمعترلة 
( ص ۱۹۷ )ء وبروکلمان /٤(‏ ۳۰)» وسزکین (۲/ ٤٩۳‏ ). 


|۰۸ 


ات E DR‏ 2 سى ما يدل على العلم غلكاء وما يذل على القدر: 


): 
وَهَدَا الذي ك کلام التفس» e TY‏ 
العبارَة إِنّمَا يقصدٌ لہ بعبَارَته إفهَام المُحَاطَب مَعْتّى في فيه 


9س ےت 


رد اقا لی أ الییارة رجا اة على می وإ بعلل كرد ذلك اغى أا ع عن 
وة مرا جَازمًا في النفس. 
َالِ يصح عَرَصتا. أن كود هو الإيجَابَ َيو؛ قن صُورَة الَفْظٍ في إرَاة الإيجَاب 


 # ر‎ 


كَصورَة اللَفْظ في إِرَادة الإسخباب؛ إذ هو أصوَات مَقَطْمَة صَربًّا ه ِن اطم وَالأَضرَاتُ 
لا تَحْتَلف في السام جِهَاتِ الإخيَمَالاتِ على قَطع؛ فلزم المَصِيرٌ إلى أن الإيجَابَ مَعْنّى في 


ا 


التفس يمير بحَاصَةَ وَصِمَة عَن الإسَْحْبَاب الهّاجس في النفس» م يعور عَلَيْهَّا الد لالات 


(: 


والارات 

نحن تقول لِحْصويتا: قول القًائِل: افعَل: إذا اکان ن إيجَابًا بمَاذَا صَارَ إيجَابًاء وهو يَصلحُ 
للدت والإباحة؟ 

قن الوا بالإرَادَة 


ا: قَوله: افعل - وهو موب - بمَمابة قَولِه: افعَل» وهو اب وَالقَوْلَانِ مَمَاثاانِ فَلَو 


گات الإرادة ثبت لاحي القَولَيّن صفةء مير القَوْلُ بلك | لصمَة على القَول الآخر» وَهَذَا 
بود إلى القول باختلاف المَُمَاثِلين. 


سر و ا 


إن قالوا: ما ارذ موتا في رايم ينس ليم في ڙن اللَظِ ليا على ما في الَْسِ؛ 
5 اللي على الإِيجَاب يجب أن يَمَيَرَ عَنٍ الدَليل عَلَى الإستَخْبًاب. 


سا رو 


ar Shur le ANS‏ برع نيبز الدليلين إلى تقس 
رَأَصوَاتِ وَلَكِن دا اقَرَنَتِ القَرَائِنْ بالألمَاظِ وَشَهدَتِ الأضرَات» اضطْرٌّ المْحَاطَّب إلى 
درك مه a a‏ 
َالصيعَة لا عير ولا تلف باختِلاف القَرّائن ن» بل يمهم اَن يقولوا: صِفَةٌ الإيجاب مير 
E‏ اللو چا ر 


الأساء والصفات: كتاب الصفات | ٠٠۹‏ 


N SEE 
زجعت جَتا وطاق وَأَهْل اللْسَانِ: عرفا قَطْعًا أن العَرَبَ ثَطْلق كلام النتفس» و‎ 9 


2 2 ا‎ e 
EA E eT 
الاسِْشْهاد عليه بر اثر أو شعْر شاعر.‎ 


سىء ما ْنَا ها [ آل عمران: ٠١٤‏ ]. 


رَقال: ل قولوت بأفوههم کا س فی فلوم 4[ آل عمران: ۱۹۷ ]. 
َال الأخملًا : 
إل الكَلام لهي المْرَاد وَإنْمَا حمل اللَْسَانُ عَلَّى المَوَّادِ دَلِيلا 


Srlo 84o 


وهو ممن يتح بشعره ۷17 ] و کان متصرا۔ 


وال مر ب الطاب ايد: « رورت في مسي گلامَاء فسَبمَِي َيه بو E‏ 


مھ م 


)١(‏ الأخطل: من فحول الشعراء ني الدولة الأمويةء كان حتصًا بالخليفة عبد الملك بن مروان» مات سنة ٩۰‏ ه. 
E‏ ك ااا 

ا هذا ا yT‏ الكلام النفسي» > انظر: الإتصاف ( ص e ٠°‏ وعهيد 
الآوائل ( ص ۲۸٤‏ )ء والإرشاد ( ص ۱٠١۸‏ )» ولمع الأدلة ( ص ٠١٤١‏ )» والاقتصاد ( ص ٩١‏ )ء وقواعد العقائد 
( ص ۱۸۳ )ء ونہاية الأقدام ( ص ۳۲۳ )» والغنية ني أصول الدین ( ص ۱۰۲ )» والاأبکار (۱/ ۳۹۳ )ء وغاية 
المرام ( ص ٩۷‏ )ء وحز الغلاصم ( ص ٩۲‏ )ء والفصل ( ۳/ ۲٠۹‏ )» وشرح الطحاوية ( ص ٠١١‏ ). 

واعترض الطوسي على الاحتجاج بهذا البيت بأنه استدلال ركيك؛ وهو يقتضي أن يقال للأّخرس متكلم؛ لكونه 
هذه الصفة؛ تلخيص المحصل ( ص ٠۷٤‏ )» والزركان: الرازي وآراؤه الكلامية ( ص ۳۲۷ ). 

واعترض عليه كذلك الصاحب ابن الجوزي في الإيضاح لقوانين الاصطلاح ( ص ۲٢۸‏ ) بأنه ليس عربيًا غضاء 
وإن سلم فمعناه أن المقصود من الكلام ما بحصل معناه في القلب فلا يلزم منه إثبات كلام النفس. 

وقال اليونيني في ذيل مرآة الزمان: ومن زعم أن هذا الشعر للأخطل التغلبي فقد أخحطأء وفيه البيت الذي استشهدت 
به الأشعرية على حقيقة الكلام على ما أنشده وهو: 


م ت و ٍ 

إذالبَيَانّم مي الفراد ونما EER E‏ 
O‏ 

إنالكلام من الفؤاد وإنشما جعل اللسان على الفؤاد دليلا 


(۳) قال عمر ك هذه المقالة يوم سقيفة بني ساعدة بعد وفاة النبي ية مباشرة عندما اجتمعوا لينظروا آمر الخلافة = 


1۰| 
وا ا قيا وَسَمْعًا اَن في التَفس كََدمًا. 
قان قيل: العَرَبْ سمي الأَلْمَاظً المُمِيدَة كَامًا؛ وَقَالّ أَهُل التَحو: « الكلَامٌ اشم وفعلل 
حرف جاء فی ۰ وکا مع َل ِن أزباب الان اهاز بغي عن إِقَامَة الدليل 
عل ولون as rs‏ 
قال امام «هه: « فالعبَارَة المَرضية a‏ والكلام القاِم 


E SS‏ تشغيب المُحَالِفِينَء فَإِدًا قَالّ 
امل اللتا: کلام عر يځ جزل تشع عتزا به يارات وإذ :ف في تفيي. 


وحریث ٺ في تيء ينون پو کلام التقسء ققد قلنا موب ما الوه وَلَم ينمل عَنْ اهل 


az 
و‎ 


آنه لا كاذ إلا العبارات المسشموعة؛ بل تقل عن أن المَسْمُوع كلام وهَذًا لا يفي 


کون غير کلامًا. 

ولس قول مَنْ ن¿ قالّ: حٍَیٹ اللقس یسَمّی كلما توَسَا وَمَجَارًا ای ِن قزل ن ال 
بل اكلام الحقيقى هو كلام النفس؛ لاه كلام بسو وَعَيبِه» وَالعِبارَات د E‏ 
لالات عَلَى الگلام بالمُرَاضَعَة؛ گمَا حَکتا عَنِ ابن الرَاوَندِيٰ وَعَيره ا 
في إِثباتِ كلام النفسِ. 


4 
أ 


اماما ذَهَمَّت ليه و المُعتزلة: من ن الکلام حروف منم وات و ا e‏ 


7ق 


أغْرَاض صَجِيحَةء فَهَذَا بَاطِل مِن أَوْجُو: 
€ ص سے ور 9 کس س ور و ص ں3 ص و بەر PR‏ ِ ٌ ےت 0 
منها: أن الحَد ما يحوي آَحَادَ المَحْدود وَالحَرْف الوَاحد قد يَكّون كَلامًا مَمِيدًا؛ َإِنَكَ إدَا 
رة 2 شا ا سے ت و ص سے کے سر 2 7 . س 
أمَرت من « وقى يقي )۰ « ووشی يشي » « ووعی يعي )» قلت: ق» و: ع» و: ش» فهذا کلام 


7 


بحروفي 


م ر 


کا ن قالوا: ذلك إِنّمَا يمى كلامًا ذا وصِل بهَاء الِإسْيَرَاحَة فَقيلّ: « قو » و« شه »» 


و (( ے )۰)۳ 


= بعد النبي ية انظر القصة في صحيح البخاري: كتاب الفضائل» باب: فضل أي بكر» وأحمد في مسند ابن عباس 
(۱) انظر فی تقدم ( ل /۷٦‏ ب ). () انظر: الحويني: الإإرشاد ( ص ٠١١۷‏ ). 
(۳) انظر: الأصول الخمسة ( ص ٥۲۸‏ )؛ واعترض على هذا التعريف للصوت واعتمد تعريف الكلام بأنه: = 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | “١١‏ 

قلتا: يس كَدَلِك؛ نها كََام في َرَج الگلام وَوَصلِهِ دُونَ هَاءِ الإسرَاحة. 

ولا مَعْنی فيد بالإقَادة؛ فن العَرَبَ تَقُول: تكلم لان قاد وَنَكَلَم فن فَمَا أقاد؛ قَدَلّ 
E‏ 

ول ا رتال ا ا مَعْتی لَکُریرَهَاء والحدود فی 
فيها التَكُرير؛ قدا قالوا: حروف منتظمَة وأضوات مََطعَة مََفدِيره: أَصوَاٿ وَأَضرَات. 

إا حَدَفوا الحُرُوف قي لَهمْ: الأصوَات المَقَطعَة لا فيد لأنفيها ما لَمْ يُصطَلََ 

وَإِنِ اميم بلك يَلْرَمُكُمْ عَلّى مَسَاقَة تَسمية نَقَرَاتِ عَلى أو تار مُصطلًح عَلَبهَا كادمًا. 
إن قال قائ : ما الذي م مع أن تَكُودَ الخرُوف المرب على تَظم مَحْصوص كلما على 


٥ے‏ ر3 و ا 9 ا و ا ا ر ۶ 2 ر ا 
قلنا: قد ر ك يَجْعلها كلامًا فيقول: الحروف مَنْسَوبّة إلى المَخارج 
ەه 0 ر ا 0 a O ّ o‏ ر2 ا وس ص 


7 


ی لتخا اقا ل ك لعٍ كلدم الکن رامل يقل دَلِكَ دل عَلّى أن الحُرُوفَِ 
SNE N MOE ES‏ 
I‏ | 


رَأبْصًا: ِن الحُرُوف هى الأصرّات» وَالاأصو رات لِلْمَحَالء بخِلافِ الگلام نه ا 


ك ا سے سے ج ر ر وه ر ا 

وأنشا  E E‏ جل منم حرفا بعد حرف على 
اترټي الي ِا عة الماع لم َر بن وعو إا حص ِن جَمَاعٍَ وَين وعو 
ٳڏا حص ِن واي ميوت گم لاَلَمُ وأو گام واج مى السَكلَوينَ اوا کون 
ES‏ 

تُمّ الَف في الحَقِيقَة طرف جسم وَتَسية الأضوَاتِ حُرُوفا وسم وَمَجَار ودا فلا: 
= ما انتظم من حرفین فصاعداء أو ما له نظام من الحروف خصوص. وانظر: التذكرة في أحكام الجواهر والأعراض 
( ص ۳۱۷). 


.) ب‎ /٠١۳ انظر مثل هذا الاعتراض في: ابن الامير: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 
.) ٠۳۲ انظر: أبو إسحاق الشيرازي: الإإشارة إلى مذهب آهل الحق ( ص‎ )۲( 


| ۲ 


العا رات كلام فلا ينيع رة مذو اروف المحطم الجَيْدَةٍ المَعَاني کلامًا؛ كما تسى 


الحَرَكاتُ المُتوًالية على وجو مَحْصوص مَْيًا أو ساح وَعَيْر دَلِكَ. 


ت 
e‏ 


ما الكلامٌ على أبي الهذيل والجبابى TS‏ 


وَأمّا الكرّامئة: : فونهُمْ مَنْ فرق بَيْنَ الكلام وَالقَوْل» وَقَالّ : «الكلام e‏ على رتيب 
الحُرُوف التي إا د د نتت على وجو مَحْصوص شمیت أَمْرّاء هيا حبرا اسي ضارا [٤‏ ۷۷/ ب ] 


دو 


.» ما قول في حَدٌ الگلام: « هو ما کون المَْكَلّم به كلما‎ E 
َال لَه کر صجیح على آضی کم ررق نی للدم ازل کک یکن قن‎ 
ان اص کر رند‎ 
لم ا ا‎ ll 


i‏ : حروف مرب رتيا يد المَعْتّى المَفْصود بهّا. 


¢ ٤ 


قال له: أَيْصّا لا يصح عَلَى أَضلك؛ لأَنك برع أن القُذرة على ك الخُرُوفِ كاَدم على 
الحَقِيقَة وَلَيْسَت بحرو والحد ما يَجْمَم يمم ويا رد وینعکس. 

إن الوا: حد الگلام: الحُرُوف عَلَى مذ الصفة ٤أ E‏ 

فلا بَصِح: لاأَنَهّمَا ا يَجَِْعَانِ في مَحدوو؛ ِن ان كلدم لاه لا ذز عل هذو ال وت 
فا گام إلا وُو قُذرَهٌ على هَِهٍ الحُرُوف ون گان کادما؛ لانه حروف مرت فيي أن 
ا كم إلا ما كان كََلِكٌ. 


ر ص 


ومن َب ِن المُتأخرينَ منم إلى إ إثبّاتِ امین لاو بعال E‏ 
حاوٹ فلا سیل ا إلى تيد الكلام الّذِي يصح وَيَطرٍد. 


رَمَنْ ذَهَبَ إلى الفرقٍِ ين الگلام وَالقول» وَرَعَم ن حَد الگَدم ما کون قَذ قدرَة على التكليم 
و 


(1) انظر مذهب الكرامية في تعريف الكلام في: الفرق ( ص ۲٠۹‏ )» ونهاية الأقدام ( ص ۲۸۸ )» والأربعين 
(1/ ۲۹ ). وغاية المرام ( ص ۸۹). 
(۲) الذي في الأصل:‹ قائ ٠‏ وصححتها تبعًا امش الأصل. 


الأساء والصفات: کتاب الصفات ۴ . 
2 ر E‏ ج ع ٥‏ سے 
يقال له: اجه جْمَعَ أَهْل اللَسَا ن على أن ` اكام مَا کون اه مرا تھا حبرا اسټخبارًاء فتقدير کلام 
خارج عن له و الاسام َقَدِيرُ مُحَال. 


ت A I O O a‏ لي 


i E UE SIRT AS iS 


رو 
أ 


ًى أن القَرَآنَ كلام الل عَلّى الحَقِيقّةء وَالقَذرَه على الحُرُوف لَْسَبْ 


وقد أبطَلْت e‏ ِن اكلام هو الحُرُوف» لم ب | ا ا هو 
الل لكام ولس ذلك حروفا ولا قذرَءء E E‏ 
بُو بكر ا - في « شرح اللمَم». 


( ب ) قشال: [ الفْتََلْمُ مَنُ قَامَ بہ الكَلَلم ]^ 


المُتکلم عِندَا: مَنْ قام به الكَلامء وَالكلام عند مُشبتي الاأخوّال مِنْ أصحَابتا يو جب لمحل 
راو ەو و 


کا ر وت 2 سے ر ر 0 ۴ ی ۴ بي 
ج کټا وهو ونه متكلماء وينزل الكلام في ذلك مَنزلة العلم والقدرَة وَغيرهمًا مِنَ الصفاتِ 
المُوجِبّة لِلأخوّال. 


») ٠١١ء۱۳١ انظر مبحث المتكلم وما يتعلق به في: الإبانة ( ص 1۸ )ء والإشارة إلى مذهب أهل الحق ( ص‎ )١( 
وشرح اللإرشاد‎ ») ٩۳ )ء والاقتصاد ( ص‎ ٠١۲ ولمع الأدلة ( ص‎ ») ٠٠۹ والإرشاد ( ص‎ ») ٤“ والتبصر ( ص‎ 
والأربعين‎ ») ۲۸١ ونماية الأقدام ( ص‎ ) ١ ٤ ء٠٠١١ والغنية في أصول الدين ( ص‎ .) ٩١ ۸١ للأنصاري ( ل‎ 
)ء وللرازي ها هنا مذهب خارج عن صراط الأشاعرة؛ فوافق المعتزلة على أن الله قادر على أن يخلق‎ ۲۴۸/۱ ( 
أصواتًا معينة ف جسم معين؛ ليدل بها على أنه يريد أمرًا أو يكره آخر؛ فقول المعتزلة: إن هذه الأصوات حلوقة لا غبار‎ 
!! عليه ويبقى الخلاف ني أن هذا الفعل من الله هل يسمى كلامًا أو لا؟ ورجح هنا كون المتكلم مَن فعل الكلام‎ 
)ء والكامل في اختصار‎ ٠١١ )ء وغاية المرام ( ص‎ ۳۹١ ۳۸۸ /١ ( وانظر: المطالب ( ۳/ ۱۲۸۰۱۲۷ )» والأّبکار‎ 
)ء ومرهم العلل‎ ٠٤١ /٤ ( )ء وشرح المقاصد‎ ٠١١ ب )»ء ولباب المحصل ( ص‎ /٠٠١ بء‎ /٠٠٤ الشامل ( ل‎ 
وسليمان دنيا: حمد‎ ») ۲٠١ ونشر الطوالع ( ص‎ ») ۳٠١ اللضلة ( ص ١۳)ء والقوشجي: شرح تجريد العقائد ( ص‎ 
والمغني في‎ ») ٥۲۹ والأصول الخمسة ( ص‎ .») ۲۷ /٤ ( وأيضا: رسائل الشريف الرضى‎ .) ٠١٦ ٥۸٤ /۲ ( عبده‎ 
أوات الال و الود ( 7 6 وال الك( فن 0 اران ی غك ا(‎ 
ومقدمته‎ ») ٠١١١١١۲ ومناهج الأدلة ( ص‎ ») ۲۹۷ /١( وتوضيح المقاصد‎ ») ١١١ ١١١۱۲ وأقاويل الثقات ( ص‎ 
.) ۲۱۸ ص ۷۱» ۷۲ )» والزرکان: الرازي وآراؤه ( ص ۳۲۷)» والشافعي: الآمدي وآراؤه( ص‎ ( 

(۲) انظر: الإرشاد ( ص ١١١‏ )» وشرح الإرشاد للأنصاري ( ل ۸١‏ )» والمغني في أبواب العدل والتوحید ( ۲۹/۷). 


E 


ا 2 س ET‏ و ° ,0 5 

وَذَهَبَتٍ المُعتَرلَة إلى أن المسَكَلم: e‏ ا 
ا ا يشر طوا 
یام الگلام بالگ م كما يِب يام الفِعْل بالفَاععل مِنْ حَيْث الفعْل. 

E‏ صَرُورِيًا في الوَاجدِ متا گان هو المَُگلّمَ بو دُونَ مَنْ قَارَنه 
الكلام. 

وَعِندا: المُتكلم هو مَنْ وچد الام ذاه سَوَاءٌ كان الکلدم مَقْدورا لَه أو كان رورت 
فيه وَسَوَاءٌ قْتا: الكَلام هُوَ المَعْتَى القَاِم أو فَلّْا: هُوَ العِبَارَات» O‏ 

مَنْ قامَ به به الكَلام. 

رَحُصومتا و واوا على ِت كلام التفس لقاو ا 
e AS‏ ؛وَنَخوهمَا من صِفَاتِ الحَيّ؛ قن ِو الأخگام راج 

EOE 
تخ إا جلا ارت کان لق ا ترط عام ون مه بال لم؛ وَالمسَگلم مَنْ‎ 


a لاص ال ا به وَقيّامه‎ EE, 


ن ص کر سے 


وا ا اهدو الا على ك ة المتقَدَّمَةِ؛ وهي أن لا كلدم إلا القَائِم بالتقس» واه 
O‏ 


الأضحَابُ فنا ِن اقتا حْصُومَتًا في جَعْل العِبَارَاتِ گلدماء لا سَاعِذهُمْ في أن المَُكَلَمَ 
من قَعَلَ الكلَامَ؛ ِن صَاحبَ المِبَارَ انما کان سكلا با لامها بهء لا لِفِعْله يها 


ص 


أ 


(۱) انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص ٥۳٦‏ )ء والمحیط بالتکلیف ( ۳۱۷/۱ ۳۲۰ ۳۲۷ ۳۲۹ u) ٣٣٤١‏ 
والمغني ( ۷/ ۱۹1/١١ ( ») ٤۷‏ )» والتذكرة في أحكام الجواهر والأعراض ( ص ٤١١‏ )» وعند الزيدية: القلائد 
لتصحيح العقائد ( ص ٩4٤‏ ). والأشاعرة في: الإرشاد ( ص ١١١‏ )ء وناية الأقدام ( ص ۲۷۹ ۲۸٠‏ )» والملل 
والنحل ٠١ /١(‏ ). وغاية المرام ( ص ۹٤‏ )» ولباب المحصل ( ص ٠١١‏ )» والكامل (٤١٠٠/ب).‏ 

(۲) وذلك أن المعتزلة من مذهبهم: : أنه تعالى قادر بنفسه لا بقدرة حتى يبوا عدم تناهي متعلق قدرة الله» ويلزمهم 
على قياس هذا: أن يرجعوا الكلام إلى محل الذات» أو إلى الحملة التي فيها المحل. الكامل في اختصار الشامل 
.)/۰٥(‏ 


وَالذِي يدل على هذا أوجة: 

منها: ن مَنْ سَمِعَ لاما صَادِرَامِن ل فطع بکونه م مگلْماء ون لم طز اله کون 
عا لمو أو َير قعل له َو گان اكلم من قعل الکَاَدم لكان ا يعْلَمْ 1١/۷۸1‏ اللہ 
لما SS‏ 
و رب و سوا و ا م َ EE‏ 
متحرّکاء فما يعم > کون المُتَحَركِ مرکا مِنْ عَيْر أن يَحْطرَ بالبَال تيار وَاقَيِدَار» وَفِعْل 
ءِل كلك يُْلَمْ کون الگلم مگلمًا. 

قد تَقَررَ في أوَائِل العُقول: اسََحَالَّة كَوْنِ الحَيٌ مَوْصوفا بالكلام الذِي سَمع مِنْ عَيْري 
ا 


e 


رَالَذِي بوكَد ما قلنَاه: أن نِد اَن لا قَاعِلَ إلا الله رَنْصَمّمُ عَلَّى هَدَا الاعيَقَادِء وَلا يرَعَتَا 
ا ري بان الذِي سَمعتا مِنه الكَلام هو المتَكَلم. 

ان قا کا م قذ قوم پاللَمَان مارج الحُرُوفي فم لا قال أن الان مَك 
E‏ لو گان المُكَلَمٌ من قا پو الكَام رم أن 
a e E RE‏ 


سے 
س 


0 سے 


رَهَذَا الذِي الوه سَاقط؛ فنا لَمْ تقل: إِنّمَا گان اكلم سلما ليام الكلام بء بل إِنمَا 


سے سے مہ 


ا ا 
سے 9 س س یا سے 
۰ 


گان كلما لیام الگلام بء لا لِلگلام مط e E‏ 
صف به؛ كما قلتَا في ليلم وَالقَدْرَة وَالإرَادَة وَنَحومَا. 
TS‏ کلامًاء وَإِن قلتا: لا كلام 
إا کک والمتگلہ الکلام و اا ِي إا به الكلام» N,‏ 
e‏ الکلام القَدِيم ا الله ارلا ذلك واج رن من حکم 
الكلام اص بالمتگي وَإدًا بطل اختصاص الفعل د اختصاص القَيّام؛ س 
راللام مِنْ صِفَاتِ الحيّ. 
)١(‏ أي: « إن كان المتكلم متكلا؛ لقيام الكلام به» لا على وجه التعليل ». انظر: الكامل في اختصار الشامل 
.)/٠6(‏ 


|٦ 


ر 9م 


ِن تالوا: لكام قذ يحل پجو وهو المَسمُوع ولیس هو کلام الج وٳِنمَا هو كلام من 
e‏ في الخو 
کر قرط لانو ١‏ اد نك إلا الأضرَات ey‏ و 


Ik و‎ 


EEA الكلام م حروف معطم عِنْدَكَمْ وَأَصرَاتٌ‎ e e 


۴ 
قد قَمْتٌُ اليو ال كيْت وَكَیْت »» فهذا الصادر منه کلام وهو 
القایل وه وز حل اللهَز اروف بهذا الثم في التشم والب رورا 
as‏ - وَالحَالّة هذه - إِمًا أن يقولّ: المتَكَلَمُ بهَذِهِ الحُرُوفِ مَحَلهاء وما أن 
بّول: إن المتكلم بها فاعِلهًا: 
ِن رَعَم أن الممكَلُمَ بها مَل الگلام في مَذِءِ الصورَةِ مذ داف فسَدَ قَوْلَهُ بان اكلم مَنْ 
قعل الكَلام؛ قن الكَلم مِنْ فِعْل الله في هَذِهِ الصورة. 
َعَم ان مَحَل الكَلام» أو ا التي محل الگلدم مِنْهَا لٺ كلم بد للام 
ققد عَانَدَ وَجَحَدَ الصَرُورَة؛ قإِنّا سَمعْتَاه قائلا : ققد قَمْتُ اليو إلى توالت ور تة ما 
ِا سَِعَه يول ڏَلِكَ فِي حال يته وَسَاَمَهِ وَاختيارِهِ. 


6و 


ولو جار أن بُقَالّ: لَمْ ينطق مَا سَوعتا َه لَجَارَ اَن يقَالّ: لَمْ يَعْلَمْ مَن اضطرَ إلى العِلْم 
وَلَمْ حر من اضطر إلى الحرَكة. 

E e A 

ولو بيْنَّا عَرَصَتَا عَلّى صلا في تار الرَبٌ بحل الأَفعَال ی ینھاالگلدم گنت ا 
لا حال عَبره ينځ عَلَى هَدَا الأضل بُطْلان المَصِیر إلى أن البَارِي 86 إِنَّمَا گان مَُكَلَمَامِنْ 
کح حَيْث کان فَاعِاا لِلگلام؛ إذ ُو قعل کلام | 4 لمَخْلوقِین» ولیس مُمَكَلّمًا به. 

ويتضح الإلرَام على التَجَارِيّة: لهم يوَافقوتتا عَلَّى أن الرَبّ تَعَالّى حالِق أعْمَال العِبادِي 


سے صر 
g‏ 
سے 


U TH DT‏ قول باد لملم من تمل الگآدم وَلَوْ جار أن يون ا 


الأساء والصفات: كتاب الصفات 


َعَالّی متَكَلمًا بکلامتا؛ ‏ من حَيْث کان حالِقَه لَجَارَ ُن يون محرا تر اتقاش حت گار 
ا 
e‏ عَلَّى أَصلكمُ هر الأر صوَات» فين گان المَگلم مَنْ قعل الکلام فليكن 
الات sS‏ 
لصوت !!" [ ۷۸/ ب ] وَهَذا ابعَدَاء ا في الال وکف تير مسل وقد سَمع 
ا ES‏ 
ل إشحَاق: « لو جار أن يون لَب عله الكَلَام ممَكَلّمَاء لَجَارَ ُن يَكُونَ 
TT E‏ 
لقَاعِدَة ن يكو E‏ الزِي هُرَ صَاِق فيه بان َل صِذٿًا وبا في 
ملين کَمَا کون مُځييًا ميا َل حَيَاة وَمَوْتِ في مَحَلين. 
والأضل في هَدَا: اَن كَل مَعْتی لَه ضد َسَرْطًه امه بالمَوْصّوف وَالگلام مَعْتی لَه ضد 
إن لَمْ سْكَرَط یامه بالمک جاڙ أن يکود مزصُوٽًا بحم ِد في ملآ يون 
كلما بمَا هُوَ ساك عه آمرا بمَا هو ٽا عَنه وَصَاِقًا من الوجڃ الذِي يون ابا فيو كَمَا 
جار أن يكوت قاعلا لِلضدين. 
PTO EE.‏ إا گان گلا لان قعل الکلام ابوا له 
SE‏ نه امز اء غل الاَمرِ وَالتهي گَدَلِكَ جَارَ ان يرج حُكمُ 
الصذق وَالكذِب إِلَبهِ؛ لاه كان قَاعِكَها. 


و الكل ن أعص الاسعاء الى تش الك 


ان قالوا: هدا يکیل بالعَاول؛ فَإِنَه ِن أخَحعص الأسمَاء الي تسق م العَذل فم لا يَجِبُ 
قَيَامٌ العَّدل بو مِنْ حَيْث ر حَبْث کان عَادلا 


.)۸٥ انظر: شرح الإرشاد لأبي القاسم الأنصاري ( ل‎ )١( 

(۲) انظر: اللإرشاد ( ص ١١١‏ )» وأبو القاسم الأنصاري: شرح الإرشاد ( ل ۸١‏ )ء والكامل في اختصار الشامل 
EN)‏ 

(۳) انظر: الشهرستاني: نهاية الأقدام ( ص .)۲۸٠‏ ()) أي: الأصحاب. 


11¥ 


|۸ 


۴ 


قلا الحادل م أعٌَ الأسمَاء عندتًا؛ ل فاع العدل» وَإِنَمَا يه رطا العذل بالعَادِلِ 5 
لا من حَيْث گان َاعَِا لِلْعَذلِء ل حْصُوص وَضفٍ ذَلِكَ الفِعْل؛ قان الحذل قد کون عر 

و كوا او تَحْوهُمَاء فمن دَلِكَ الوَجو يجب یامه بو َكل م یھکر 
E‏ يجب یامه بالَاععِل متا. 
فا E‏ لوقو لککدر. منه على حسّب اختیاره» 


3 و 


ِْ الگلم َالأَضرَات في السارج؛ کیییر متگلما ن عبت تمل الگدء وا 


٣ وس‎ 


فان قالوا: إِنَمَا يعرف | 


لتا لس كَدَلِكَ؛ ت عل اكلام هو المَوْصوفٌُ بالإفدَار علي وَذَلْكَ مَحَلْ الكََام 
والصر ڪه ت وزان ت سی الجُملة َة كلا في نضا سُا وَمَجَاڙ وما أب 
الصَوْتَ بالحركة؛ ِن اصطگاك الأجُرا» E‏ الحرّكةء كذلك الصوّت 
والمتگذيٰ وبھما کک منه الكلام يعرف کون مَكَلّمّا عَلَى الصَرُورَق سَوَاءٌ کان اكلام 
رَاقعًا بوه وَاختياره أو کان ساهیا عير مُختار 

فان قيلَ: الا ل ) َل اجى على لسَان المصروع 4« رَإِنّمَا ون هذا 
القَول؛ لاهم انه قََلَ لكام في المَصرُوع؛ قالُوا: تحن ون انگرتا ولو الجر فى 
الإنس» وَلِكتا تَمَسَكُ باعتقاد الاس أن ا ق كلام الجتيٌ وَفِعْلَةُ لكام 
فيه» عاضوا نض الس جوا رج الجن فِي الإنس» ٿه بُطادَن هدا الإعتقاد نهم 
لا يقَدَح في اعَيقَادهْ ن اكلم فاع الگلام 


ف ااا دا yS‏ 
الحَوَامٌ الذِينَ لا عِلمَ لَهُمْ بالحَقائقء فلا حجَة لَه في نهم وَقَوْلِهمُ وَإِنّمَا | لحْجَة في 
لغ 

عَلَی آنا تَقول: كَمَا َب مَولاءِ الکَاَم إلى الج لن كلك ينيود لبهم ول يرود بین 


لگلام وَالصَرْتِ٬‏ وَل گان في قولهم جه لو جب أن يقال إن المصوت من فل الوت 
کا ان اتگل ء مَنْ فعَل الكَلام. 


(1) انظر هذا المخال والجواب عنه في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ١/٠٠٠١‏ ) 


الأساء والصفات: كتاب الصفات | 1۹“ 


ثم قول: لا عد ن بن بن الاس أن التي يتر اة ڇنوو في حَلَلِ جنم 
الإنْسَانِء وَقَذ تَطَقَت ذلك الأخبارُ E‏ يكلم يموم بأَجْسَايها الحَفِية عَنِ الأبصًار؛ 
فير | لامع آنه لام اضرو وهو لام الي ودا فيو يغد ا1۷۹1 فإنا يارو 
يلم ن الي سيعتاه من المصرىع َر ادمه وَرَی لماه َحَرك وينْطی ورك شفتَاه 
بالتطق؛ كما گان برك حال کونه سَلِیمًا صَجِیحًا E‏ 
لر الوْساوس ويي ِلَب الكاام؛ يجري لِسَائه بَا في صَويري هدا معَنىَ قول العَوَام :إن 


الجني e‏ 
( د ) فشل قضل: الكلام مل يقر إلى نة وَخْضُسوصة “٩‏ 


من مَذْهَب الجُبَاِيٌ أن الكلام ية ر يقر إلى بنية مَحْصْوصَة؛ وهي مَحَارح الحُروف شاهدا 
رعا قال ا می اله ادما فی شم گان م المکلّمَ ہکا ق اا وان بتک 
دَلِكَ الجسم عَلى هَينَاتِ N‏ 

قال ابنه: « SERAN SC‏ 
صوص ب الد ًا ليقي على اكلم إلا عند الإلتاف نة الكخصر عر 

وَالحَجَبٌ من الجبائِيّ a‏ الكلام ١‏ بأَصَرَاتِ» َإِنّمَا و مقارة 
ِلاأَصرَاتِ مُعَايرة لها !!. 

قلا حالف كمه کہ الأصرّاتِ فَقَالّ: الكََامُ وَإِن كان مُعَايرًا لِلأصوَاتِ وَلَكِنْ 
يوج مَعَها؛ قالأصوَات تستَذعِي بني e‏ 

قا الجْبَائي أَيْصًّا: « الكَلَام مقر ّى حَركة مَحْصوصة وَقَاِمَةٍ ِمَة بالمَحَل الَذِي قَارَنَه 
الكَلامٌُ ». 


ع ای او ا 
وَطرَد ذلك شاهدا رغائ . 


(۱) انظر: نهاية الأقدام ( ص ۲۸۸ )» والكامل ( ل /٠٠١١‏ ب )» وعند المعتزلة: المغني ( ۳١/۷‏ )» والمحيط 
بالتکلیف ( ٤١١/۱‏ ). ) 

(۲) انظر: القاضي عبد الجبار: المرجعين السابقين. 

(۳) انظر: الغني في أبواب العدل والتوحيد ( ۷/ ۷)ء والكامل في اختصار الشامل ( ل: COA‏ 


۰| 
وَحَالة بُ في دَلِكَ؛ فَقالّ: « الكلَامٌ عاب لا يفير إلى حَرَكة أَضلَد». 
وَاللَة عَم بالصّوَّاب. 
( د ) القؤل في أضدَاد الكلاو“ 


جر و لشگلمین بذِکر گام الأَضدَاد دفي هذا الاب وحن شير إلى جُمَل مِنْهًا 


الان ا بت َسيل اجَمَاعَهُمَا في مَحَل واج ِدَاْهما". 

فالتَصَاد يعلق باسَحَالة الإجكاع» ولم جه فى اشخالة و جه سوئ الاد و السرا 
وَاليَاض لما تَصَادَا لِذَاتَيْهمَالَم د يقزر اجَتمَاعهمًا ف في المَحَلُ ال الحا اا ذلك 
إلا نصا وُجُودَيهما؛ قاحترَرْتًا بقَولتا: « E‏ عن کل مَعْنی يَمَْْم اجْيِمَاعه 
من المَعَاني» لا لِلتَصَاد. 


ته 


ن: أن العَجْرَ عَنِ الحَرَةٍ الصرُورية لا يُجَامِع الحَرةٌ الك NT‏ 
yT‏ الان الحَجْرّ يُوجَد مََ الحَرَكة الضرُورية» وَالحركة 
الضرورية مُمَاثلَة لحر َة الكَسْبية. 


ا 


ولو كان الحجز مضادا للحركة لاستحال إجتماعه مم جن الحركةة والدليل عله 
الحر ةلا ضاد ت اكرون تت الاد ها ENE SE‏ 
صروري والاخر کسی" هذا ما ذَكَرَه القاضي. 

ر بُو إِسْحَاقَ رخا - فإنة قال: 

« الْذِي يصح في حَد المَْضاد ين أن بُقَالّ: ا لا يقر في الوَهْم اجْمَاعَهُّمَا في الوْجُودِ 
ل ذل في الود في انحا اماع ارين في اكير الاج َا توعان في 
الوجُود وَإِنِ اخَلمَا في الحَيّرء ولا يذل فيه جود سواد في مَل وَوْجُوذٌ اض ذ في غَيره؛ 


(1) انظر هذا المببحث في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل: .)١/٠١١‏ 

(۲) انظر تعريف الضدين في: غاية المرام ( ص ۱۸۷ )» ولباب المحصل ( ص ۸۸ )» والكامل ( ل: /٠١۷١‏ | )» 
وديوان الأصول ( ص ٠١٤‏ ). 

(۳) كذا بالأصل» والصواب: « أو إحداهما ضر ورية» والأخرى كسبية » بالتأنيث؛ نظرًا لعَود الضمر. 
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ليسا مُجْتَمِعَيْن؛ إن الإجْمَاع في العَرَصَيْن بالحَيثية وَفِي الجَوكَرين بالتقَارُب وَالتَجَاور» 
وَالمَعْتی: الإجيمَاع في التَصاد د والقَيّام ر E‏ 


چپ سے جب ہے 


سے سے ۱ے 


حَتّی إا قال العالم: الحرفرانضدات فلا لانقرل لك انه مُجتمعَانِ. 

قالوا: فالسراد والناض معان هكا 

لا: َس الإجْمَاع في المَعاني بالحَجْم وَكَعْل الحَير. 

الّ: « وأا الگَمْ في اجتاس ما بصا هما ان كَل ما يون بيت وَبَيْنَ عَْرهِ نضا گانَ 


ست ٣‏ سے سر س ل 


E 
ماله: السَوَادُ مَعَ الحُمْرَة وَالسَوَادُ مَعّ اساد وَالحَركة مَعَ السكُونِ وَالحَرَكة مَعَ الحرَكة.‎ 
وَمنها: أن يکود بين السَتيْن تضاف نَم الث يُصَادأَحَدَهُمَا دون الآَحرء وَذَلِكَ مل الحَياء‎ 
وَّالمَوت؛ هما مَُضصَادَانِ» ثم العم ا المَوّت دۈن الحَيّاة.‎ 
َمِنها: ما کون بْنَ السَييْنِ وَين سيين ربن صا عَلَّى الإخيَصَاص بيتَهُمَاء ثم يون‎ 
الا‎ E راج من گل واي نما ِد لأر ۰ب ۲ ولا بون ِد‎ 
وَرَادَة البيّاض؛ تَصَادَانِ» وَالكراهية لَهّمَا ناميان أَيْصّاء تّلا تكون كَرَاهية السَوَادِ ضدًا‎ 
ET ّ لإرَادَة البيَاض» ولا تون كَرَاهية البيَاضٍ ضدا لإرَادة‎ 
:] مقدمةۃ فی حقیيقةۃ الکلام وأحکامہ‎ [ 
:“] قصل[ الفِعْل لا ضدً لَه‎ 
نَل القَاضي - رحمه الله -: « نمی المْحَمَقَونٌ على‎ 


وَحملة جملَة القَول فيه: أن الصا نَا يقح بينَ سن مَحْصُوصَبنِ 


Tn 


ا و إذْتَنْدَرح تَحَه الأجتاس المُختلة. 


ا 


د الغا ا ا صد ل لے ( 
8 


و في ملين مِنْ جنس 


وَالدّليل عَلَى ما فَلَْاه: E DS‏ 
لعل فِغلا كان ذلك مُحَالا؛ مو وديا إلى أن يُصَا الفغل تَفْسَه وهو بمَنْزلّة قول القائل: الفغل 
من حَيْث کان فِعلا مُعَاير لِلاَفعَال يجب أَنِ يَكُون عَيرًا لِنفسه. 


.) ب‎ /٠١١ انظر هذا المبحث في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 
CTY ٠"٦ وانظر أيضا: الأشعري: اللمع ( ص‎ )۲( 


| ۲۲ 


رَأبْصًا: قن الصا لو ايد إلى كن السّيْء فغلاء لما صو جما عَرَصَيْن في مَحَل 
راجو ِن حَّْث يكوتان غين وحن تلم جوب اماع الأغراضص المُْلة في الَحَلّ 
الاج إا بعل أن کون لعل ضد ِن حَيْتُ گان فِا وَالصد فِغْلٌ؛ قبطل انشا أن 


يكو لِلفِعْلِ ضد ليس بفِغل» ا الكوجُوة الي ليس فل فيم وَالَِيم جود الإو 3# 


وصقاته القَائمَة 2 و وجوده وشا لِلاَفعال؛ ٳذ لو صَادَّمَا لاال 


eA 


و 
2 


ر 


¢ 
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وَأَيْصًا: فلو قد لِلْفِغل ضد هو فِعْل» لان ما جَوْهَرًاء وما عَرَصا. 
ن در جَوْمَرًا وَحُكِم بِمْصَادَيه لِلْجَوَاهر وَالاأعرَاض کان مُحَالاء ق ؛ فنا أَقَمْتا الدَلالَةَ عَلّى 


َجَاسِ a a‏ و 


َقَدَمْتا أن التَصَادٌ نما يرع إلى صِمَاتِ الأَجُتاس؛ كالتمال وَالاختِلافِ هدا لَڏِي 


ذَكَرْناه يرصح الرَدٌ عَلّى الدَهْريّة؛ إذّا قالوا: E‏ گان تارا لِلْفِغْل رل وَكُلْ صَِةٍ 
تت ارلبة بشتخيل الاوهًا. 
E‏ راء نهم إن عَتَوا بالتَركِ فِغلا بصا ما سيون فَهَدَا َتَاقَص؛ 
إن قروا الترك بصِفَة قَدِيمَة: فَالقَدِيمْ يُصَاد الحَاوِتٌ. 


سے ص 


رن عدوا ٻالترلِ انه لَمْ يَعَل٬‏ فليس يَمَْيِع في الل ان لا يبت سَيءَ ٿم تبت د مَذِهِ سبيل 
کل حَادثِ. 


(۱) عبارة: « وَالضد فعل من حَيْتُ كان فِعْلا 4 مكررة في الأصل. 
(۲) كذا بالأصل !!. 
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اه و الترّلك“: 
لر في اضطلح الأصُولبينَ اة عَنْ مَوْجُود گائِن مُصَاد لما يُصَادهٌ» ا 
سكوب وَكَدَلِكَ القَولُ في كَل ضدَينِ؛ ما ِن فِغْل يَفعَلَهُ القَاٍ - وَلَهُ ضِد أو داد - 


سے 


rR TE وَلِيَرَكٍ الفعْل الواح‎ AGE ET 


a 
اترك عِبارة عن الإعرَاض عن الشَيْءِ وَقَطعهء من عَيْرٍ تَعَرْض لإبَاتِ‎  : وَقَال ابن الجبائى‎ 
س وھ‎ 5 ۹ 
as 
٣ ت‎ Rat ھە س‎ + o مھ‎ o ر‎ 
تَفسِيرُه: ان يلو القادِر عن فل سَيءِ من مَقَدورَاتهِ فَجَورَ خلوّ الحَى المَأمُور‎ 


0 س ه 0 ٍ سے س ه 0 ص ت ص ٤‏ 9 س 
E E EPO‏ 
IE‏ 


سے 
ت 


حو ح والذم على فعل؛ فسَمُو E‏ 
ہا اشم الذھے ۳( ا فعْلَ. 


سے 


وَحَالف شيو حه؛ نه ا لل و ) 


rT‏ ا و 
نه يغصي ويڏ مِنْ حَيْٺ حَيْٿ لم مَل مَا أَمِرَ ٻهء ويس يغصي ب اة فلاا 

وَهَدَا الذي قَالَه رَبّمَا E VEE OS‏ 
في هَذِهِ الصورَة؛ لاله قعل الفِعْل المُباح ركا لِوَاجب» ولا يَعْصِيه مِنْ حَيْث تَعَاطَى فِعْلا 


ماخا؛ وَهَدَا كالمُصلّي فِي الدَار المَعْصوبة؛ [ ED‏ 
بفغله الصلَاهَ وَالوَجه الَذِي يغصي بو عَْرُ الوَجو الذي حُكِم كوه مُطيعًا فيه. 


.) ۲۲٤ /۲( انظر هذاالمبحث في: الأشعري: المقالات‎ )١( 

(۲) خالف في ذلك ابن خلدون؛ فذهب إلى أن الترك عدمي؛ لأنه لا فرق بينه وبين: « م يفعل ١‏ فليس بمقدورء 
وعنده: لا يقال: فعل الضد؛ لأنا نقول: فلم خل عن ضد العا . انظر: لباب المحصل ( ص ٩۷‏ ). 

(۳) الترك عند أبي هاشم يجب أن يكون جامعًا لشروط أربعة: أن يكون القادر على الترك والمتروك واحدًاء والوقت 
الذي يصح وجودهما فيه واحداء وأن يكون بينهم) تضادء وأن يحلا ني حل القدرة عليه ؛ فلا بحصل فيه| التعدي من 
محل القدرة إلى غير محلها ولا في أحدهماء ولا يكون هذا حالما إلا وما مباشران» غير متولدين. 

(6) كذا بالأصل ويمكن تخرججه - من حيث العربية - على لغة: « أكون البرَاغيتٌ »» ولعله خطأ في النسخ. 

(۰ ٠۲/٠١( انظر: القاضي عبد ال جبار: ا مغني في أبواب العدل والتوحيد‎ )٥( 


ء1 | 


آنه ق ادر على الفغل» ولم بعل سا ما در عليه ». 
ڌا صَجيځ في حَقّ الله سُبْحَانَه عَيْرَ أن إطلاق الاشم ممع لعَدَم الإذْنِ اما إّ 
أل َي في حَیُ الوَاجي ذلك لا بح في الَغتى؛ إل اَذه الحاو لا ّى تبقی رَمّانین؛ 
لا يصح الفعل بقَدرَة مَعْدٌ ومو حال إيقاع الفِعْلء عَيرَ أن يمي إطلاق َلك عَلَی مَعْتی أنه َو 
راد َصَادَفَ عَلى ذلك وَالتارك لشي N‏ 


قصل : لا سَحَقر يَحَقَق التصاد في صِفَة تزجع إلى الأفْعَال: 


e 
ار بے سے‎ 
اا3‎ 
لہا‎ 


إا بت أن الأَفعَالّ لا عضا مِنْ حي انها أَفعَالء فلا حى التَصَادٌ في صِفَة ترجع 
إلى الأفعَال دون التجُنيس» وَأفعَال الال O‏ صفَات لوجودو ساره 
َالمَعْنیٌ باتّصَافوٍ گنه e‏ الحَلْقَ وَقَحَ بقَذرَتهء وَذَلِكَ 
ss‏ جد في َلك ال في جُملة ناله وذ دزا أن التضاد نما قق 
في مُْتورَيْنِ عَلَى مَحَل تَعَافبَاء جيل ِي اجْيماءِهما مَعاء وکل سيين جيل مهما 
بذّاتهء جيل الحْكم بأنّها ََضَادٌ عَلّى الذَاتِ. 

ٿن قيل: مَدَا قَولكُم في فعا اللو قا قولَكُم في أَعَالتء وذ کَكَمْتمْ بوجوب قيَامِمَا 
بمَاعلهًا؟! ودا انَصَفَ العبد بکونه مستا أو ميا أو عادولا أو جَايرًا تَوَجَبَ يام العَدُلٍ 
رَالجَوْرِ وَالإسَاءَة والإحْسَانِ به أفَقَولُون: إن العَذْلَ َالظْلم في حى المَخْلوق بمَصَادَانِ 
SS‏ اما بو أو ثبْطِلُونَ مَصْيرَكّمْ إلى أن الفعْلَ 
مِنْ حَيْث إِنَه غل لا ضدً لَه؟!. 

فلتا: العذل وَالجَوْر لَْسَا ِن صِمَاتِ الأجتاس» وَكذَلِكَ الحُسْن وَالَبح؛ نها لا تزجع 
الا جنها SS N ES‏ 
الحُسْن والفب د ی ا 

رَالَذِي كد ما قَلْنَاهُ: أن الحذل وَالظلْمَ كل وَاجد منْهُمَا ينوي عَلَى أَجتاس مختلفة» 
ا جع إلى الصَمَةَ الحَاصةٍ 

E ا‎ Eee 
لا وَدَلِك السرادية‎ 


م ال: ) ولم يرل ارب 4 تارکا؛ على 


4 
و 5 


ص 
ر 
م ن 


٤ 2 


ية أو ا َإِنّمَا ا لو صفه 
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e 


لتا ن مَا صا الشيْء ءصامْلَ وَقَذ تبت مغل الظلْم عَبْرا 


ان قي قذ اطا بَعْصُ أَضحَابكُم القَول بن العَذلّ ئا ياد الجَوْرَ. 

:إن أَطْلَقَوه قَإِنّمَا يُطلمَوتَه توًا في الكلام؛ وهو كَمَرْلِهمْ: إن فِعْل الحَرَكة يُصَاد 
قعل لون ولا قك أن لا ضا َهُمَا من حَيْت الفعلء وَالحَرَكَوَالشْكُود إَِمَاَصَادان 
بخْصوص أوْصَافهمًَا. 

قصا: الَصا لابقع نڌ قيا نين ضاي في محل واج 

وما عَلَقٌ بهذا البّاب: ن ا يام مَعْنييْن مَتَصَادَيْن ئ 2 واج 
هذا مَذْهَبتاء ولا فرق بَيْنَ المَعَاني التي يرط في Eee E‏ 
الحَياهٌ في ثبوتها". 

اقتا المُنترة في العاني الي يذ يشرط الحَيَاء في بوتها؛ فَقَالوا: بل زجع موب 
التَصَادَ إلى الجُملَة؛ قَالعِلم إ إذا قم بجز ۽ مِنَ القَلب» قالعَالِمْ بدَلِكَ الجُزء ET‏ 
مِنهَاء وَالجُمْلَة رل عِنْدَهُم مَنْرلَةَ المَحَل الوَاجِدِ من حَيْث وقوعٌ الصا فِيهًا. 

ٿالٰوا: ولا يَجُورُ قيا عِلم بالسوَاد جز ِي القَلب ويام جَهل ڀالسواد بجُزءِ خر مِنَ 
E‏ الجُمْلَة بكونها عَالمَة جَاهلة. 

وڌا لدي دَكَرُوه بَاطِل عَلَى أصولناً: إذ حكم كل صِفَة يحص عندَنا بمَحَلها؛ فاد يعدا 
إلى ما سواه َا َد على دَلِكَ يام عِلْم وَجَهُل بِجُزْأينِ مِنْ جُمْلَة وَعَلّى جلاف الَادَقِ 
وَسَنَعُود إلى هذا في مَوْضعه. 

تقول ِلْمُعتزة: ِن اوْجَبَ الُم امتا وت عِلم وَجَهُل گما صَوَرنمُوه فلم عَلَّم 
E RC‏ 
دكي [ ۸۰/ ب ] هاا فلْعَمْ: إن العِلْمَ وَالجَهْل لا يتان في جُزأين مِنَ الجُمْلَةء وَلَيْس المَانِع 
من ذلك تَصَادهُمَاء وَهَدَا ا مَحْلَص لَهُمْ منه. 


.)/٠١۸( انظر: ابن الأمبر: الكامل في اختصار الشامل‎ )١( 
.) ۲٠۸ انظر: ابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص‎ )۲( 


و به 


a‏ 3 م سم 9 و چ ّ ا : ص وام اوس ه0 
وقد قال بَعْض المُتَأخرينَّ منْهمٌ: لا يتَصَاد العلم والجَهل في جزأين مِنَ الجمَلَةء وَلكِنْ 


r o €: E N EGIR RR Oe 
يَسْتَجيل اخَتمَاعهما؛ لِتَتاقض حكمهماء وَهَذا مُسَلم لهم عير انهم نَقَضوه؛ إذ أجْمَعُوا على‎ 
0 اسش‎ 2 Ev E £ 
ن الإرَادة ایی لا فی محل تُصاد كَرَاهیة لا فی مَحّل.‎ 
o E وص ےہ )اه سے ا ا‎ 4 ir AZ E H4 
ثم صاروا في تحقيتی تضادهمًا إلى تناقض حكمَيهمًا لو وَرَدا» فإذا اتفقوا على تضاد معنيين‎ 


من عَبْر دير يام بمَحَل» قَلاَن يَحْكُمُوا بذَلِكَ في المَعتََيْن العَالِمَيْن بجُزأين فِي جُمْاَة أوْلّى. 
قصل آخرٌ في هَذّا الاب [ مُضَادَةٌ ليلم المَوْتَ ]“: 
المُحَقَقَونَ مِنْ أَضحَابتا قَطَّعُوا بمُْصَادَّةٍ العِلْم المَوْت وَالمَوْتُ كما يُصَادٌ اَي يُصَادُ 
ل صِمَة لا نبت دُونَ الحياة؛ كالمُذرَة اراو وََخْوهما. 
وال بَعْض أَصحَابتا: « المَوْت لا يُصَادٌ امِل وَالعِلْم يي بِمُصَادَةٍ المَوْتِ إياه ونما 


0سر“ هھ 
2ه 


9 0 0 وا 2 ا سے 9 
ينتفى بانتفاء شر طه وهو الحباة. وقد انتفت بالمّوت. 


رھ مه ۰ ر ° ص 7 ا سرو م سے e‏ رہ ر ا ا و 
وقد دكرنا فى صدر الباب أن: التضاد بين المَعنيين إِنمَا يتحقق إذا لم يتجه في امتناع 
و ر ووا اک ف ا فو وک ر ةو ر و و و 
الاجتمًا وجه يقوى إلتضاد» وهذا غير محقق فيمًَا نحن فيه؛ إذ يتجه في امتناع مجَامَعة الولم 
r AT OC BT AE‏ سر ت E‏ 
الموت أن يقال: إنمَا كان كذلك لعدم شرط العلم. 


ص 
ص 


قال القاضى: ) رالخلاف فى أمثال هذا يعو د إلى متاقشة وَعبَارَة ». 

وهن اة ن حمل الوت على قاض البق ارود نهم وة عى ورا 
r‏ وو ت ا 0 ر ت a I aE‏ 
كوته مُصَادا لِمَا عدا الحَيَاة من صفاتِ الحَيٌ؛ كالعلم وَالقدرَة وَالإرَادَة وَنَحْوهًَا. 

ص ل س e ٩ o yr‏ ° ّ ع 

والدليل على صِحة ما ذهَبتا إِليهٍ: اسَيَحَالة اجيمَاعهمًا فِي المَحَّل الواح فهمًَا كاليلم 
وَالجَهُل. 

r‏ 4 ر ر ا سے ا سے o E‏ ۹ ا ت س 

إن قالوا: إِنمَا لا" يوجَد الولم مَعَ المَوْتِ؛ لإنيِمَاءِ رط لا لِمَصَادَةٍ الم إِياه. 

ےہ Tw oo‏ ر ّ س ص سر ص رر 2 EY‏ ت ت 

قلتا: وَل قي انما لا يُوجَد السود مَعَ البيّاض؛ لإيمَاءِ رط لا لِمُصَادَةٍ السَوَادِ إيَاه 
2 ص e‏ ص ص 2 سر کا ی 
وَلَكِنَ عَدََ البيَاض زط في وجو السَوَادِء وق يَجُور تَمَدِير العَدَم شَرْطًا. 
(۱) انظر هذا المبحث في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل .)/٠١۸(‏ 


(۲) انظر: الباقلاني: التمهيد ( طبعة بيروت المطبوعة باسم تمهيد الأوائل ) ( ص ٤۸4‏ ). 
(۳) في الأصل: « إنما يوجد العلم مع الموت, إلخ » بالإثبات والصواب ما أثبت لمقتضى السياق. 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ٦۲۷‏ 


َو ال َائِلّ: إنَمَا يَحْتَصُ العِلْمُ بمَنْ قَامَتْ به الحَيَاء؛ مِنْ حَيْث إِنَه يشرط في بّوتِ 
العلم ا ا ولا يفي إلا بالحَياة -: ما“ کان مبعدا. 

ِن قيلَّ: َو كان المَوْتُ مُصَادًا لِلْعِلْم وَالإرَادَة لَوَجَبَ مُصَادَة العم الإرَادهَ؛ كما 
O E A O E‏ 
الثَطَرَ مُصَادًا لِلْعِلْم بالمَنْظور فيه مِنْ حَيْتُ إن العلْمَ صا السك والنظرٌ لا يصَادهُ عَلى 

:دا تَحَكَمْ وَاذَعَاءُ زد قياس من َي جَامع» قَبِمَ وُو عَلَى مَنْ لا برد القاس 

: 

في جَويعها؟ 

وما بطل ما قالوه: أنهُه ر عفرا أن لرا الو اخد ل اين اعد لاان 

مالة: [ مُعَمَاثِل الأعْرَاض ماد ]: 


ص 
أ 


ل 


2 


مُتَمَاثل الأعَرَاض مَصَادَة عِنْدَّاء خلافا لِلمُعترلة؛ ا ا نه جيل 
اجتمَاعهمًَا في ا واحد. 

رَالعَرَصَانِ المُحْتَلمَانِ قَذ ََصَادَانِ؛ كَالسَرَاد وَالحَرَكة وَاللم وَالإرَادة. 

َالقمَتِ المُعترة عى أن لين لا ادان بل بَجُور اجمَاعُهُمافي محل واج وَقَوْلهُم 
في اعدا ِن جٺس كلهم في ان تَا يمي اماع لِعَرَصَيْنِ ماين في مَل واج 

ومع أَكَرْهُمُ اجََمَاعَ الحَرَكَتيْن في المَحَل الوَاجد وَاختلوا في السكوكَيْنِ. 

وللكرَامِية ردد في َو المَسالّة. 

وَالدَّلِيل عَلّى صِكة ما ذَهَبَا له أَنَ السَوَاد حَقِيمَةُ اسودَادُ المَحَل» وََقَدِيرٌ سراد في 
I PN NS‏ 
A e TA E O‏ 

ان قل الراد الثاني فيد E EC N‏ 

ا واو د 

مَعقول ومحسوس: 


)١(‏ في اللأصل: ١‏ وما كان مبعدًا » والصواب بغير العطف؛ لكونه جزاءٌ لجملة الشرط أول الفقرة. 


| ۸ 


E a ES 
رَاجِداء وَشدة السوّاد في الجَوهر" الو اجي غير مَعْة مَعْقَول؛ قَإِنمَايُدرَك دَلِكَ في الجُمْاَة بن يكُونَ‎ 
وَاسوَدٌ , بو‎ ] 1/۸١ [ آخرُ قد حَصَل السَوَادُ في الجَوْكَرٍ‎ TTT 
و دزا صا5ا نر َا أا ْمَل حکماء َا َل دجُو وَل جد سوَاڌان في مَل‎ 
ا رن ادها ا رَإفادَةٍ الحكم الى مِنَ الثانِي؛ فيَصَادَانٍ وتر امان بهذا‎ 
المَعنى» يي کل واج مهما بوجُود صاجبو» يبرن گالولتیْن ل واحد» فتقدير‎ 
سوَادَينِ في مَل بمََابة فير سواد وَبَيّاض.‎ 

ولك قَولَا في اليلْمَيْن وَالإرَادين. 

وَقَدُ طَرَدنّا َه الطريقة في اسَمَحَالَة دير فَاعِليْن لفعل وَاجل. 

إن قالوا: كر اَل شد واا ألم ِن عبرو أ حوس مُذرَك ذلك هر اَي 
بيده السَرَادٌ الثاني وَالوِلمُ الانِي. 

N EG‏ حکما ولا حال ودا اشَْعَلَ المَحَل , ا 


راح فَقَدِير سواو ر لا فاده فيه بل براحم مُرَاحَمَة اليَاض. 


ا 


وَكولهّمُ: الجر شد سادا من الرَمَادِه وَالمَعْنيّ به: أن أَجْرَاءَ السَرَاد فيه كر مِنْهّا في 


سے 
LL‏ 


الرّمَاد» رَفى الماد 1 جرا ِن التياض وَاجرام تلطه ارام سود؛ َلك المحم وَالجَص 
إن معا وذ قاء تلط الأَجرَامٌ بالبعْض. 


E شه 0 ا ن مه سے ر م 4 سے‎ ۰ e َ 0 o7 
فإن قالوا: الثوب يعمس في الصبغ فتغلوه كدرَة ثم كهتة ثم سواد حَالك» وَإِنّمَا دَلِكّ‎ 


رَهَدَا جَهُل؛ قن الثوْبَ الَصَمَتْ په جَواهر سود وَجوَاهرٌ مَحتَلِمَة اللَونِ. 

ولو قا ا اا د ا ة وَالكُهنَةء لم يكن بَعِيدً 

قن قالّوا: العَالِم بالسَيء e‏ 
ا مدد والحالان ِي حکم الا 


(۱) في الأصل عبارة: } وشدة الجوهر في السواد ( ثم ضربَ عليها والمعنی واحد والاختلاف فقط في العبارة 
بالتقديم والتأحير. 


الأساء والصفات: کتاب الصفات ۹ 1۲ 


2 ہے کر 


وها لا حَاصِل لَه قله ا مَعْتی ونه عَالِمَا بالسَوَادِ أو بِكَيْءٍ حر إلا أن 


ذلك حال اليم الراجيه ل دة في الم اني لا لحيو 
E‏ لَجَارَ أن يقال بسَجَدد الجَوهَر في كَل حَال؛ ق فثبَّتَ 


ا 


ِلْحَال الوَاجِدَة وُجُودَانِ؛ قَإن الوْجُود عند البَصربَة من المُعَْرلَةَ حال رَاِدةٌ عَلّى الور 
وَالعَرَض"' 

إن e‏ ا مَعْتّى دير وُجُودين مح تَحَقت الإكيمَاء بالورًاجي. 

لتا وَكَدَلِكَ لا معت لتفڍير حَليْنِ في كوْنِ العَالم عَالِمَا مَعَ الاكيِمَاءِ ٻحَال وَاجدَّق 
وَزِيَادَة اين ف في الشَيْء الذي عَلِمَ إلَمَا برجم إلى كَنْرة الوا ا ارال ل 
ا العلم. 

وَمِمًا ببْطِلٌ كَوْلَهّمْ: اَن الإرَادةَ الرَاجِدَة ذا رث في إثباتِ انخيَصَاص الصَيعَة بالإيجَاب 
بُ انتقو أوا: ويك إرادتان كاز كان أن ية الرَاد؛ ت لا اخحَصَاصان 
بالوٴجُوب متَمَاثلانِ. وَهَدَا ِا ية وَلَا يقَولُونَ ِء وَهُوَ تفص صَرِيځ لِم قَالوهُ. 

وما تََمَسَكٌ په أَنْ تَقّولً: أَجمَعْتا على أن العام راشي جيل أن يكُونَ دارا فيه 
معدلا علب ذالم تيع عَلَى أصُول اعرا حص حصو ل عِلْمَين ملين وَحَاليْن مَل وَاجِي» 
ر 

ر رمه اعا ن ا ا بقذرََيْن مَحَ الإكتقاء بالقذْرَ ل 
OT‏ 

فصا: ف أضدَاد الكلام": 

قال اضحابتا: الكَلَامُ جنس لَه ضد أ أضدَاد؛ کالم َالقَذْرَة وَالإرَادَة وَنَحْوهًا. 


َه من قًبيل اَأفعَال» وَالفغل لا ضِدَ له 


(1) انظر : النيسابوري: المسائل في الخلاف بين البصريين والبغداديين ( ص ۸1 ). 

(۲) انظر هذا المبحث في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل .)/١٠١(‏ 

(۳) الذي في الأصل: « ومذهب المعتزلة: أنه للكلام ضد لأنه من قبيل الأفعال » وهو خطأء والصواب أن النص 
ليس باللإثبات؛ بل بنفي الضد عن الكلام كا هو مذهب المعتزلة؛ قال ا لجويني: « ولا ظن المعتزلة أنه ( الكلام ) من 
صفات الأفعال» لم يثبتوا له ضدًا؛ إذ لا ضد للفعل ». انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل (١٠٠/أ).‏ 
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َالِ الکرامة: اما الول فلا ِد له راما لكلا فهر القَذرَة عَلّى الول وله ضد وهو 
الحَجرّ. 

و وحن إا فلا: لكلا هو الَعْتّى الذي في التقسء ل مَا يتاي حَدِيت التفس َو 
للکلام؛ E NS‏ لكي 
EEN‏ اله وَلَمْ يتمَكُنْ من النطق» عَيْرَ 

َه ا عله بقلب َمْنَعهٌ مِنْ خطور الحَوَاطر د هو اطق مَمْنوعٌ مِنَ التضوِيتِ وَقَد ذَهَبَ كير 
مِنَ الفَلاسمَة إلى هَذَا المَذّب» و انط إلى تعلق القلب» وهو مَذهَبْ ابن الرَاوَندِيّ 
E‏ 

1 ب ] ودا جَعَلْا العِبارَة كلامًا عَلّى الحَقِيقة فلا لكر نطق النفس» نشت لنطق التفس 

مِنَ الأضدَاد مَا قَلْتَاهُ وَْْبْتْ لِلَعِبَارَاتِ أَضدَادا أيْصا؛ کالسكوتِ وَالحَرَس» وك 
TTT‏ مِنَ الَعْبير أضدَاا كلام الذي هُوَ البارَه. 

اا کا م وَاحقِصَاصّة باتو سَوَاءٌ فلْا: : الكلام هو 
القَاِم بالتفس أو هُوّ هرا ۰ 

بک شر ترد کف شر ا 

رمَا كَدمُ الَخْلُوقينَ فَقَالّ التَضَامُ: « گلام کل متگلم يقو م بالج وَعِند يامو باجو يكو 
کلامًا ». 

وال آخَرُونَ: لا بد مِنْ تام كلام بمََارج حُرُوف المُتَكلّم. تم اعقِمَادَات المُتَگلم 
أ ز ڪرت مکار چ لني ال اتا کر َر رة كلمن َال هما اي 6 
محل فُذرَتِهِ مدو لَه وَالّذِي كَبَتَ في الج وَقَعَ لدا مالا - بين على هدا الأصضل -: 
ا القخارج ٠"‏ رَالسکوت وَالحَرَس جَارِيَانِ في عير 
2 الکلام كيف يََّصَادَانِ مَعَ م اخحتلاف المَحَليْن 

وما التجارٌ: قله ابت يكلام المَحْلُوقِينَ أَضدَادَاء وَمَتَحَ ذلك في كلام اللَهِ؛ لان مِنْ 


(1) انظر: ابن الأمير: الكامل في اخحتصار الشامل /٠٠١(‏ ب ). 
(۲) انظر : القاضى عبد الحبار: المغنى في أبواب العدل والتوحيد ( ۲٠/۷‏ ). 


الأساء والصفات: کتاب الصفات ۱ ۳“ 
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2 سے کے ا و‎ e س سے ۳ لے م ر‎ € o٤ 
E O O O أصله أن كلا ا احا فاه به کلام البّاری‎ 
a a TT Br م چہ ووم اوري‎ 


r e‏ الله به. 


أ و ود 


مِنْ أَصلِتا اَن سَرْطً الگلام یامه ب > فکل 

ما عَلِمَا بو يُصَادةُ الهو لليلم بوثله بعكم مُصَادّة السَهْوٍ وَالعَفلّة» وَالمَوَايِع E‏ 
N‏ 

ذلك لا لكر مضا لكوت الرس نكاد اَي هو اليبارةُ 

َكَذَلِكَّ الآقَاتُ المَاِعَةٌ مِنْ تَظّم العِبارَاتِ الحَادِكّة في المَحَارج. 

َسيل مُصَادَةٍ السكُوتِ لِلْكلام كَسَبيل مُصَادَة السكونِ لِلْحَركَة وَالجَهْلٍ لِلْيلم. 

ن گالوا: السکوت سکیل مارج اروف وَسکوتها بصا حَرَكتها ولا صا الكلام 
القايِم بها: 

قَلَا: لسوت ياص الكلَام بالإٍجْمَاع؛ فلا يتَصَوَرُ سات م PR OA AC‏ 
راما لی السُکُون لَجَار وَضبُ الَوَاتِ وَالجَماد بالسگُون؛ گما جار وَضهًا ٍالتلون ولو 
جار اَن یون اكلام مَعْتّی يَحْذْث عند تَحْريك الالّةء سَاع أن بُقال: ER Ra‏ 
عند سكين الالَة. 

ِن قالوا: َو گان السکوت مادا گام لَگان مُذرَکا و مَسْمُوعَا؛ کالگلام. 

قَلَا: لِم قَلَمّمْ ذلك وما كرتم ۾ أن يَكُون الأمْرُ في المُتَصَادَاتِ عَلّى الإنقِسَا م ولم يجب 
طَرَدْهَا فيمَا طْردتمُوه. ۰ 

يطل ما فلْعَمُوه بالمتاء؛ نه يُصَاد الجَواه ولا يُرَّى ولا يُلمَْ كالجَوَاهر» وَكَذَلِكَ 
N TN‏ 

ان قَاوا: لو كان لكوت ضِدا گام لجار أن نكلم صرب يسكت عَنْ بَعْض حَتی 
:ماوت متم مايا : َال جال لي عَم يئا وجهل عه 

:قال الأشتاد بو بکر: « المُتكَلَمْ صرب می الکلام لَيْس به سكوب أضلا ». 

قال سَيْحُتا الام دهه: د وَهَذِ الَريقَةٌ مَرْضِة؛ َون الشُكُوت لا يی بل ماع لا تعلق 


e 


فهذه جه ll‏ المَذاهب» وقد ذكرتًا 


| ۲ 


E 0 تل جب غفا‎ e ا‎ ld 


ا کے سے 


E O‏ کرپ ب اکم لیت کزو ی 


ا و و و N A O‏ 

والذي يوضح ذلك: ينعد ضف المُتگم بو متکلمًا من وجه ا خرس من وجه 
آخرَ . 

اتا القاضي بو بكر نه قاّ: ١‏ لاأَبد قول العالِم کلم لان پگآدم وَسَگت عَنْ عَْرِ 
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NS,‏ ينبت صرب مِنَ الكلام وَيبْتَ ماع مِن صرب هو في حم الحَرَس» 
ولک E E‏ خرساء أو لا یُسَمّی المُْصَاد يعض الكلام 
سکوئًاء ون کان مِنْ ج: جنس السُكوتِ فَيئول الكَلَم إلى السَسْريَاتِ ». 

SS CS OR 

وَاعَلَمْ آنا: وَإِن فلَا: الكَلام مَعْتّى في التفس» قَالسكُوتُ إِضرَابُ التَفَس عَنِ الگلَام 
Is,‏ يعبر ساكتا بمثابة كَسْمِيَة العبَارَة كلامًاء [ 1/۸۲ وَقَذ فد بينا وقدمتا أنه على التوشع 
الجا إن رشع بشع يرع الحقيقف ذا حملا اليا گلاماء َالگادم اَذِي في الَقْسِ 
كلما ا E‏ مِنَ الكلام وش العِبارَات مَكَلّمْ بالمَعْتی الذي 


سے 
۰ 


ا قصل الجا جار بين گام الَو وَين كلام المَخلوقِين: باطل» َكيف يلق لِلْعبَاو كلدم 


قلتَا: قوع a‏ ۴ ا لِمَوصوف دول مَوصوف فإضافة عير 
E CA N N E‏ 
ھا جل وَعَرَ وي بخْلقَها ليره فلا يمرك بها. 


ر 


و ر 


ثم نقول: اما ولك فیا ا خی گلما في نان ولم ْله تفي وون إن المَتَكلََّ 
به في هَذِهِ الصورَة مَنْ قَامَ به الكلَامُ؟ 


(۱) كذا بالأصل» ولم يتبين لي وجهها. 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ۳۳“ 


ِن فلت ڏَلِكَ: ابطَلت مَذهَبَك بان المسَكَلَمَ مَنْ َعَلَ الکَدم؛ قن الَذِي تَامَ به الكَدءُ 
الضرُوري ره يمعَله. 

ون قَلْتَ: المُتَكَلم به هو الله لاله عله ققد فَعَلهُ في هَذِهِ الصُورَة بعَيْرِ لا نمه قَيَجِبُ 
CRE‏ 


القول في إثبات الكلام للّہ و: 
o E‏ ت £ ب ا وک وسر اق 
مَذَْبْ اهل الحَیّ ان الرَب 34 متكل": آم ناه مُخبر» واعد متوعد. 

2 


ريل تخریر الذلِیلٍعَلی ات گن ارب 6 لما ان َه كما -: تَبَت باَوِلَة العقول 
lT‏ حن كلم ويار ونی كما يصح أن بعلم ويي للم صف بالل 


۰ 
سے 


لَوَجَبَ أن يَف بضدّي وَقَذ قَامّ الدّليل عَلَّى ثبُوتِ أضدَاد ذلك وَأَبَطَلت قول مَنْ قَالّ: إِنه 


r 


من صفات الأفعَال» وَفِي ٿبُوتِ ضِد للام دِيم في لكُونِ الإله سبْحَانه أمرا تاها وَاعدًا 
توعد ا« عدا وَذَلكٌ ا 


ن أَضدَاد اكلام تَقَاِص» وَیعَالّی الإ - باه - عن التقائص وَالاَقَاتٍ“ 


(۱) انظر: اللمع ( ص ۳۳ ٤۷‏ )» والإبانة ( ص ٦۳‏ )» والتمهيد ( ص ٤۷١‏ )ء والإنصاف ( ص ۳۷ )ء وأصول 
الدين ( ص ١١٠١ء ٠٠۸‏ )» واللإشارة ( ص ٠١١ ٠۳١‏ )» والإرشاد ( ص ۱٠١۹‏ )ء ولمع الأدلة ( ص ۸٥١‏ ). 
والاقتصاد ( ص ۸٩۹‏ )» وشرح اللإرشاد للأنصاري ( ل ۸۲ ۸٤‏ )ء والغنية في أصول الدين ٠٠٤ ١٠٠١(‏ )» ونهاية 
الأقدام ( ص ۲۹۸ )ء والمحصل ( ص ۱۸٤‏ )» والأربعین (۱/ ۰۲۲۷ ۲٠۲‏ )» والمطالب ( ۱۲۸/۳ )ء والأبكار 
۳٠١ ١٦/١ (‏ ) وغاية المرام ( ص ۸۹ ۹٤‏ )» وفيه| تضعيف مآخذ الأصحاب في إثبات الكلام وبيان المعتمد 
عنده» الکامل ( ل ۱۱۲/ أ» ۱۱۷/ ب )» وشرح المقاصد ( ٠٤١١۰۱٤۳ /٤‏ )» ونشر الطوالع ( ص ۲٠٤١‏ )» وعمد 
عبده بين الفلاسفة والكلاميين:( ۲/ ٤۹٦١‏ ). 

(۲) لا حلاف لأرباب الملل والمذاهب في كون الباري تعالى متكلاء وإنما دار الخلاف بينهم في معنى كلامه» وني 
قدمه وحدوثه؛ فقد حكى الحويني اتفاق المسلمين على أنه تعالى متكلم نهاية الأقدام ( ص ۲۹۸ )» وغاية المرام 
( ص ۸۸ )» وحکی هذاالإجاع أیضًا في الأبکار (۱/ ۳٣۳‏ )» وشرح المقاصد(٤/ ٠٤٤‏ )» والکامل ( ل ١١١/أ)»‏ 
وما سيأتي في ( ل ۸۲/ أ). 

(۳) الاستدلال على الكلام بدليل الحياة نما اعتمده ههور الأشاعرة في إثبات الكلام حتى وصف بالطريق المشهور 
وطريق الأشعريةء انظر: اللمع ( ص ۰۲٢‏ ۲۷ء ۳۷ )» والتمهيد ( ص ٤١‏ )» والأآبکار ( ۱/ ۳۷۰ ) وفیه توهین 
أدلة الأصحاب في إثبات الكلام» وغاية المرام ( ص ٩۹١‏ )» والكامل في اخحتصار الشامل /١١١(‏ ب )» والشافعي: 
الآمدي وآراؤه( ص ۲۷۲ ). 

)٤(‏ انظر: شرح المقاصد ( ٠١١ ٠٤۳ /٤‏ )ء وفيه مناقشة في كون عدم الكلام من النقائص» لا سيا مع القدرة 
على الكلام. 


i 

وله َسْيَلة ذکرتاها إَاتِ ليلم بأخگام الصقات. 

وَمِمًا تَمَسَكَ پو الأصحَابُ أن قَالُوا: « قد تبت ّت أت بات ملك ماع وَمِن حُكم المَِكٍ 
اکونا مر باع وهي يبع ». هدا مادکره الأستاد ابو إشحَاق٠.‏ 

َد كر الام هذِءِ الطريقةً في مَعْرض َر كقَالّ: ١‏ كما تَعْلَمْ عقولا اَن ردد الحَلْق 
عَلى صَورِ التعَاير في الجَائراتِ كَذَلِكَ تَصرفهُہَ وترددهُمْ تخو مر مُطًاع وهي مَبع من 
الجَائرّات ». o.‏ 

عَتى بهڏا: كوْتَهُمْ مُطِيعِينَ أو عَصَاةٌ. 

قال: ‹ ردا قَصّى العَقَل بجَرَّاز ذلك ول ار مات ر 
لو ّى ردم في صُنُوف التعَابُر بيد ّى صِفَة وَاجِدَة لل - الى - وهي الفُذرَيُ 
ب من راز لك" في رار وَالتواهِي اَصاف رَبهِمْ بالأمر وَالتهي وَالوَعْدِ وَالرَعيدي 

E‏ وَلا يتم صف المَلكِ دون الإتّصَافِ بالاقتدار على تغيير الحَلّق» فَهَدَا 
گان وجي الام وَالنهي عَلَيهم تعبا وتکليفا؛ رَد ذلك وُجُو ب كوه كلما مرا اهي 
وسن سعد إلى هذا فِي أثَاءِ الاب. 


َقذ مَك الأَدْتَذ ا و شاق بطر َب انها أن َالّ: « گام الأَفعالٍ لا بز ا 


ت 


فس الأفعَال ولا إلى صِفَاتهًا ونما برج ى کک اللو ا الدليل على ثبو 


ال و رج اإزال لمل ايف أ على عأرو ## وعلمه ذا على رت كلدب 
ار لى الصدق »". 


وَكَدَلِكَ حلي الأَسيَاء : دل علي الولم الأَرَليّ رَالعلمْ رل ال عل الكکلام الصدق0 


(0 سپ ان تادان اسای ا دول على الكلام بالعلم؛ لأن العلم والخبر يتلازمانء وكذلك يصح من 
البارى اكليف والتع ف والإخبار والتنبيه والإرشاد والتعليم فوجب أن يكون له كلام. انظر: نهاية الأقدام 
ص ۹ 

(۲) كلمة غير واضحة في الأصل. 

(۳) انظر: ابن الأمير: OAM EEE‏ 

)٤(‏ عبارة: وكذلك خلق الأشياء. موجودة مامش الأصل. 


الأساء والصفات: كتاب الصفات | “٠٠١‏ 


رلا؛ لن تَحَريَ حبر الصدق فرينة الِلم؛ لاسيَحَالَة بوت ليلم بالشَيْءِ دون احبر عه عند 
وه ر 2 وي ° ٍ ر ا س 
E N O‏ 


الحَرَاوثِ بذاتو ال عليه الكَذِبُ E‏ ب الكلام الصدق وَالأَرَلىٌ ا يَرول. 

وَربّمَا عبر عَنْ هزو النكَة بوبَارَ ال «لَوْلَمْيكَنِ القَدِيم سبحا EET‏ 
مه انيه وَالتَعْريفٌ عَلَى التَخْليف؛ إِذْ مَرَدٌ اريف عل به ولك الا وَالعبَارَة 
رالإشارَة وََيٰء من دا لا َع بو التعْرِيف دون ن کون تَرْجَمَة عَنِ لكام القَاٍِ 1 ۸۲/ ب ] 


سے 
9 و 


بالتقس» وَمَنْ لا كام لَه استَحال آن تبه غير يره عَلّی المَعْتى الَذِي يسيد إلى الكلام . 
وين الدليل عاى و لكا تاو الى N‏ : 


ر 


زله 

منزلةَ الَصِيتی بالقَوْل وَالمُصَدّق لا يكُون مصد مُصدَقا لِقَيّام التَصدِيق تی بذاته؛ لان التصديق من 
یل الأَقوّال» وَسَتَعُودٌ إلى هَدا. 

یآ 


ر فا م مرول مر الل وَمَنْهيّون بيو وَمَنِ اعتقَدَ 


سے 4 سے 


r و ے2 ا‎ a 
تدل من حیث ا‎ : 


ا 


ر 


گمَا و جدت عدمَت» فت اَن الرّب 4ل 


ا 


و ا یکلام ا 
اط المُنتَمُون إلى الإشلام عَلّی ات ت الگلام 


سے ص 


SS E 


لله ك ولم ينه نحا أ 


ات الزوو 


: شر 2 


fp 


)١(‏ كذا بالأصلء وهذا الموضع من كلام الأنصاري نقله عنه ابن تيمية ونصه: ٠‏ قال أو اقام التبسابُوري: و 


r 
ټ‎ 


ENS‏ شاق في إِثباتِ كلام الله ۾ النقسَان الْذِي أَننْوهُ أن قال : الأخكام لا ترج إل صمَات الأفعَال 
e‏ بوت الأفر وَالنهي والوَعِ وَالوعِبد فَورُوذ 
لتکلیف عَلی الماد دلیل عل گلام الله ۾ وراز رسال الرْسل» ورود الكافڭ کل ل ل 
OOS‏ ء لا خو عن بط النفس با يَعْلَمُهُ وَدَلِكَ هو التذبيرُ ر وار ورتا بعر 
عَنْ هدا بان َو يكن القَدِيمْ سُبْحاتة مكلا اسحا من اريف والتنبية على لليف لان طرق اريف 
مَعْلومَة » وَدَلْكَ كَالكَابَة وَالعِبَارَةٍ وَالإْسَارَةٍ ». انظر : الفتاوی الکبری ( ٥٠۳١/١‏ ). 
(۲) هذا الاستدلال حكاه الجويني عن الأستاذ أبي إسحاق الإسفراييني؛ انظر: الكامل في اختصار الشامل 
.)/۱٥(‏ 


۹ 


وَصَارَ صَائِرُون مِنْ مَوَلاءِ إلى اميت يتاع عَن تشويټو ملو مع القطع بِحدثو لما في كفظ: 
ا A E‏ 


ص 
سے ا ر دو 


Sl‏ ا : لن هلد دآ إلا حل آلأولنَ 4 [ الشعراء: ٠۴١۷‏ ] اى 

ا 

ia EE e‏ رال الرشلِ ج 
عليهم السلام - مَعَ وَُجُوب اليصْمَة لهم - مَحْلوقة, وَأن الوب الق ولو كان الحَلْى يني 

عَنِ التخَرْص لَوَجَبَ الامْيتاعٌ من إطآاق الاشم المُسْتَق نه في حى الله 34. 

وَأطلق مُعَْم المُعْتَزلَّة لظ المَْلوق على کلام الله. 

وَذهَبَ الكَرَاميَة إلى أن كََدم الله - َعَالّى - دِيم وهو قذرئة على القَوْل وله حَاوث 
ائم باتو وَالفَرآن قول الله يِس کلام الل ولس پقائل بقَولِه 

َدعَب جَمَاعَة من أَهْل الظاهر إلى الوَقّفِ في الَذِي تحن فيه؛ قالُوا: لا ثطْلِق الول بان 
القزآن قَدِیم ولا تقول أنه مَْلُوق بل رقف فيه. 

وَصَارَ بَعْض هَوْلاءِ ٍى القَطم أن القَرَآنَ مُحْدَتُ وَحَدِیٹ؛ تَمَسگا قله تَعَالّی: ما 
E E‏ 

وَالاكترُون قَطَمُوا أنه ليس بمَخْلُوق. 

َمِنْ قَضِيَة ألا أن كم الله وَاحِدٌ: رَهُوَ مع وَحدَته متلق بجَوِيع مَعََمَاتِ الكام؛ كما 
قول في صِمَاتِ داقو مِنَ الم وَالقَذرَة وَالإرَادَة وَالإذْرَاك؛ فَقُولُ: ۰ 

گام اللو حبر عن كل ما يصح الإخبار عَنه ذا وَتَحْقياء وَهُو سبحا مير عن وجو 
المَوْجُودَاتِ وَعَدَم المَعْدُومَاتِ وَلَقدِير المُمَدَرَاتِ وخبره يتعلى كل مُخْبر عَمّا هو عَلَبهِب 
E E EC‏ 
اموا پو ما ھی عله بر عم عن لك امه الواح جد يعلق ِو المُتَعلَمَاتِ؛ كما فلت 

في اليم وَمَا لم يمز په وَلَم نه عله مَخْبره: حبر على الوَجة الذي نعل به عِلْمْه ولو درن 
(۱) سيأتي تو جيه هذه القراءة في ( ص٠٠۸‏ ) من هذا الكتاب. 


(۲) آول من قال بهذا القول: محمد بن شجاع لظنه أن المخلوق هو المتقول تخرصًا وكذبًا. انظر: الكامل 
(1/۱۲(. 


الأنتاء رالات كات العفات ۳۷ 


ا ا زپ انر عن گزیو بر ثور پو قاقش ابرا رَأدّی 
9 


ورالدّليل على إ ات الأَرَلِىّ اا ق ار 


کے سے 
س or‏ سے 
س سے صر ت 0 
سے ی ص ٣‏ 4 سرک س سے .| م سرت ۰ 
مھا سے ww‏ م ص۱ 
پمپ 


e‏ صف بضدّه» وَدَلِك فة وَنَقَص. 

رالطريقَة O ET E‏ 0 
الوا کل و مل اتن کا اواز زپ نيت 
في إِصَاةَة الكلام ِل م الاخصَاص لمم عليه مَذَْبٌُ المَقْضِيٌ به عفاد لا يلو إِمّا أن 


ل شوشاس تیم کا یرتا إت آذ کرد اشاش فغ باعل کا صا إل 
المتر وما أن كود عَلَى قَضِيَةٍ َحْصُوصَةٍ؛ ما دعبا عكر الَضرَة في الإراة ية 
ا في مَحَل. 

ما جه اخصَاص الفعل مذ أبطلتاهاء و لا فرق بين لق الأجِسَام وَالأعَراضٍء 
وبين حلت الكلام في أنه: ا جع ِى القَدِيم فة حَقيقة مِنْ لق جويع ما يحل 

شل تالاص پگزن الكل وليه رإزات وسنيو وبصره؛ ن كز 
اوو فق في کلام الاد َع انحصَاصهم بالضاف پو َل وح أن قال: لن الكلام 
يحص با اقيم على وَجو َة فة باي تعاّی» 1 1/۸۳ تون َلك اخمَال لعا 
n‏ 

نی إذَنْ إلا اخصَاض القِدّ وجب الحم يام لكام E OS‏ 
بوبه ما إا ّت َلك رتب عَلَبْهِ اسْيَحَالّة كَونه حَاوثاء لِقيَام الدليل عَلّى اسََحَالةٍ 
e ESTE‏ 


ll 


e 


ولا يمى بعد بُطْلدَنِ مَذِهِ الأفْسَام إلا مذ َب اهل الحَق في وَصف البَارِي 86 بگونهِ 
كلما بگلام دِيم أَرَلِيّ. 


ر س ٤و‏ 


رذ سك شتا بُو الحسَنِ ية ّم فيها اضيب فَمَال. : لر کان کلا 


2 
6 


اوا لَمْ یل إمّا أن يكن قَابِما ذاه فَيَمِيرُ مَحَا لِلْحَوَاوِثِ او E‏ 
يودي إلى إبطال التفرقَة بين ما قوم بتفوء وَبَيْنَ ما لا قوم بتفيو > عَلًى أن في نمي 


\ 


| ۳۸ 


لمحل في الاخمَاص؛ ذل ماص 8# پو اوی من احضاو بير ون حَ ث 
a aR‏ َه كلما آ را اهيا إو ل ل 
مل يحص به اختصَاصًا يجب أن يُصَاف اليه عند العبارَة عَنه بحص أَوْصَافِي اوي 


4 4 
أو 


0 و لِلجُماة التي ينها وَضف ينه ئا ِن حص وَضفو او عَم ضاي اؤ ِن متام 


e PS SE 
يان هَذَا: ی ا من احص وضو وَصفء فقيل إن سود‎ 


دافام غل لان لمحل أو اة ّى المَحَل نها ا' E‏ 
الاشْيقَاق مه بالأحص؛ قان حص وَضفو كوه عَالِمَا بمَعْلوم مُعَيّن وَالرَوَائح المَحْصوصة 
E E‏ 
رَاِحَة الك وَطَعْمٌ العَسل. 

وني ماتا َيس يرجم إلى المَحَل صِفَة أضلا؛ فلا مال : كلام المَحَل. 

ِن قيلً: يرجم إلى المَحَل التَصوِيتُ. 

لا ما يرجم إِلّى المَحَل يَجِبُ ا جع إلى صِفَة المَحَل وَصه 
المَاعِل؛ كما لو لق الله لوا أو حَرَكة في مَحَل» فا I‏ 
رالود وَذَلك احص يِن الاق وأا ضويب َة عَم ِن العَلّم. 
N‏ 
ا 

وَهَْو الطريقة SS‏ َدَمتاه في الطريقَة 2 
ھی ان گام اخصَاصًا بالمتَگلم وَين اخيِصاص الکلاې» َهَِهِ اول َل الحَی. 

تقول لِلْمُعترة: E‏ أَضل الکلام» فما 

MG I OS 
المُسكَلَمَ أصلَا؟!‎ 


(۱) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ١٤٠٠٠١/ب).‏ 


١‏ ص 
ا 


lz. 


الاستاء والصفات: کتاب الصفات ۳4۹“ 


ر 


وسا 


چا 


ن ححلْقَةُ الأَضوَاتِ في المَحَالّ بمََابة خلقِهِ الجَوَاهرَ وَالأعَرَاص» فليس يرجم إلى 
داه حك ينها عَلّى الحَقِيقة ونما ثحْلَی أَضُوَاتٌ في جنم مِنَ الأَجِسَام دال عَلّى إِرَادته 
اضورق وَبالصَرُورَة غلم أن من سمح ِن ممَصَوْتِ صَونًا أو لما َم جز ایکون کلام 


س ر کو ر سر ص 9 2 2 0 ۵ ر 
لاله مَنْ فعَل الكلام» والرّب 35 مقتدر على جويع 


کے 


e‏ ر وو ت ورات 
قلتا: لیس کل ما کان مَقدورًا له - سْبْحَانَةُ - يجب وقوعه؛ إذ ذلك يودي إلى وقوع 


ما لا ینای e N E E‏ 
عَلبوِ من الكلام وَقع. 

إن قالٰوا: نما عَرَصتا وُو لكام مِنَ اللو - تَعَالّى - وَاتّصَافة بگوْنه مُمَگلَّمًا بالمُعْجرَاتِ 
اة على صذق مُذّعِي الات ئ الأناءُ - عليهم السلام - ابروا عَنْ وفرع الكا 
و 

وَعَصدُوا كلامم بان تالوا: قد اتد م الم بتي القائص إلى المع ثم 
تَحَالّی عَلَى المُعْجرَاتِ َب كرود عَلَى مَنْ سَلَكَ مَسْلَككمْ في دَلِك؟!. 

َا: حصومتا مَضدُودُونَ عَنْ إَِاتِ المُْجِرَاتِ وَالترَصل إلّى العِلْم بوْجُوهها الدَالة 
عَلَّى صڏق المَُحَدَثِ بها عَلّى مَا سَذكر دَلِكَ في مَوْضيه. ۰ 

م قول: لا يسيم لَكُمْ ما اتقام لَتا؛ فنا فلا - عِنْدَ مُحَاوَآة إَْاتِ ما رمتا -: مى 


ت نيتم کلام الله 


َصَدّى المَلِكْ وَنَصَدَر بمَنْصِبه في مَوْعِل مَعْلّوم وَاحتفٌ به الحَاضِرُود المُحْتَصودَ دمو 
ثم اذعَى مِنْ جُمْلَة الحَاضِرينَ مع اه رسو الَِكِ ی من صر وَعَابَه ۸۳ب ٤وَذَِكَ‏ 
زی ِن العلِكِ وَمشمع» اسهد على جات الرسَاةٍ بر ارق لِلَْاَويَضْدُرُ يِن الَلكِ 
جاب المَلِك لی متا مدل دك على نص يق المَلِكِ ياه بول في تمه وَالفعل الظَاهرُ 
مرجم عه ازل مَنرَة اعبار و المُضطاَح عَلَيها في هام الَحاني؛ يِن حَيْتُ ِن اكلم ِن 
E ES‏ َه الي تَخْتَص بو تَرَجَمَة عا في تيه من القَول؛ گالاَمرِ وَالتهي 


.) ١١١ /١ ( حكى الجوينى هذا المثال عن القاضى أبي بكر الباقلاني في كتبه؛ انظر: البرهان في أصول الفقه‎ )١( 
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رَالخبر وَغير ذَلْكَ. 

َلك الرَبٌ تَعَالّى يَجْمَل ما يره عَلّى ابي لرْسلِ مِنْ رارق العَادَاتِ اي خط 
هو انه بالاقتدار عَلَيْهَا عل رَفق دعوَاهُم عَلَمَا دا ع صدقهمْ» ََرْجَمَة عن تصليقه 
اهم هذا ا 


ٍ 


ولا تیب ذلك مغر قاد اَي ونو كلما عِندَهُم أت قعل الگا وَلَيْس في 
E N E‏ صواتا مسقَطْعة في عض الاسام هي كلام 
O POTN PELE‏ 
e‏ إن دال على ثبو كلام. 
اذى E‏ ا و 


ا 


ن ل ن مصدقا بفعْله 
اَضدِیق وَالَضدِی من فام الگلام وذ انعا َل من ول بان انكلم َنَعَل الگلدې 
وَدَلِك يَحَوي عَلّى التَصدِيق؛ فة من الكلام» قدا بطل كان الباري مُصَدقًا لِلرْسل بقَوْل عَلَى 
يا ل 

وَوَجْه دَلالَة المُعْجِرَة عَلَى صِذق الأنِياءِ - نُرُولها مَنزلَةَ التَصدِيتى بالقَوْل» فَعِندَ دَلِكَ 
ضح بُطلان وَج َة المُْجرَة عَلى ابيد عَقَابِدهِمْ» وَفِي بان المُْجرَاتِ السام 
لبيل المَعْصِيَة وَسَالکها إلى إِنْبَاتِ القَوْل لل تَحَالّى. 

E I A 
عَالِم قاور حي تيه وَتَلرمُون دَلِكَ في ونه مُرِيدَا؛ كما قَدَمَْه؟!‎ 

ِن الوا: الصَمَة الثابتة تفس تَحُم بعلَها دا گائٺ مَعَلقَةَ سائ المُتََلقَاتِ؛ وَلِدَلِكَ گان 
الا بجَميع المَعْلُومَاتِ إذ گان عَالِمًا لتو 

قَلْتَا : قو صا وی عر عَنِ الراب فلم م ديك وتا آنگرثم أنه نهم مُريد تمه لبغْض 


المُرَادَاتِ دون بَعْض؛ كما قَلْتَمْ في ونه قَاورَاء نه محص فار هعض المَقَدُورَاتِ» وَإن 
کان قادرا لنفیه. 


() انظر هذا التمشيل لحجية المعجزة في: آصول الدین ( ص ۱۷۸ )» والإرشاد ( ص ۳۲۹ )» والنظامية ( ص ٦۷‏ (« 
وقواعد العقائد ( ص ۲٠١‏ )» والاأبكار ( ٤‏ ) وغاية المرام ( ص ۳۲۸ )» وتجرید الاعتقاد ( ص ۱۹٩‏ )» 
وشرح الأصفهانية ( ص ۲٠۷‏ ) وعزاه إلى الجويني والباقلاني. 


الأساء والصفات: كتاب الصفات | “٤١‏ 


ها بمنابة الْحيَصاص الإرَادة الحَاوّة بمَْعَاقّهاء وَاحيَصاصِ الل الحَاوثِ , بمَْعلَقه؛ نه 


کک هتاک لین لات نمی خن لامعالل على کزن -سىحانّه - 
عَالِمًا بالمَعْلُومَاتِ كَونه عَالِمَّا لِه 


ا 


ان الوا لر گان لما ل انت فة في حم الحُرُوفي وَالأضَوَاتِ. 


ر 


قلا ولو کان عَالمًا قادرا نمه لَكَاتّت سه في حُكم ليلم وَالقذرَق وَلَحنْ فذ أنبتتا 


کَلامًا ليس بِحَرْفي ولا صَوْتِ. 


ال الإمام #ه: « وَاعلَمُوا بَعْدَحَا أن اكام مَعَ مُحَالِفيتا في مَذِه المَسْألة القَاِلِينَ بِحَلقٍ 
لكلا تعلق تفي بات تون ما ابوه ودرو لاما َه في تفي ايت وَقَولهُمْ: َه 


سے 
ا 


کلام الله إا رد إلى التخصيل ال الكلام ا اللات وَالتسْوِيَّاتِ؛ فان مَعْتى قَوَلِهمْ :ل هله 


اا اا ميه التق الكلام 


ر 


e Ia 


سر ۰ e‏ سے سے سے 2 د ر سر لر و م 
الاد الذي يقضي اهل بقدمو ھ و الكلام القائم بالنفس» رالمخالفون ينكرّون 
Ce‏ سے و . و 7 ي سیت r o reo‏ ره د سر 
اصله فتنارّعوا بعد إنباته في حدوثه وقدمه؛ فلم نجتيع على موصوف واجل. 


سے 
ر 
LL‏ أ 


ٿم امتا في حدوئه وَقدَمه: إا َعَرّضتا لِلْحِجَاج کان ما بو بات ت مَوجوو فوا 
م 

EE‏ تایگلام» َالعَفل يفضي بخاص الگلام په ولا خاو 
لانیک :إتا گرد ین یی 6٥ین‏ لہ رت وین عن برد عابتو 


7 که 


َإِدَا يتا القِسْمَ الأول ببْمّى الثاني. 
َد سردا الطْريقَة عَلَّى وَجھها" [ ۸4/ ] وَضصَمَمنا ليها طرّا لاحاب ب فوَصَحَ 
e‏ 


(1) انظر في تقدم طريقة أي الحسن الأشعري ني إثبات الكلام في ( ل ۸۲/). 


e 


الال 2 


- وا عَوَلوا علي أن الو : 
انم لو - الى - گلاما رلا َيل بَغدَ ذلك ِن افر E‏ 


ن¿ لاصوا بدَلِكٌ. 


الاأَرَلِى مرا تَهيّا حبرا وما أن 
ن رَعَمْتَمْ ن ان ِي الأرَلِ أمرَ ياء ققذ حلم أن ِن حك الأمر وَالتهي أن بصا 
مَأمُورَا وَمَنهيّاء وَل يَكُنْ فِي الأرَلِ مُحَاطَب عرض لان يحت عَلَى مر وَيُْجَر عَنْ خر 
USERS‏ 
ون زعم ان الگلام في الأَرَلِ لم يکن صو ا 
ما لا يعْقَل وَالكلام على المَذَب ردا بولا فر ر على کونه م ا 
E N TOO‏ سعِیِ من ایتا ّى آذ لاام الأرلِيّ لا ِف گونو مرا 
وهي إل عند وْجُود المُحَاطبينَ وَاسَيَجُمَاعهم رائ التخليفی”» قدا أَبدَعَ اللة الاد 
ر 
صِمَاتِ الأَفْعَالِ عِنْدَه بمنابة انّصَافِ الباري فِيمَا لا يرال بكونه خالا رازفا مُځسستاء فهو كلام 
تفي وَأَمْر وهي وَحَبر واب وََكُلِيمْ لا تفي بل لإفهام المْحَاطَب كَوَة مرا َي 
والعيي بالإفهام سق العم في قلس المُكَاطًب ذلك ورو ايارو عن عَلّى وجو و يعم 
لاود پا اتا في لهم از وهي باشخا ونما قال عد اله ون كيه في 
ذلك هذا القول؛ لاستبْعَادهم دير مر وَالمَأمُورُ ۰ 


- املف جَوَابُ هَوْلاءِ في كوْنِ اكلام الأَرَليّ حبر خا 


E E TTT 


٥ر‏ ېو 


هنهم من قال“ ا 
بالكلية فَكَأَن الوب e‏ ۾ يرل مرا عن تفه وَصفاتهء وَعًَا سيون من أَفْعَالِِ 


ولاستَذعَى الحَبر مُحَاطباء وَإِنَمَا الخطابُ ا ا 


)١(‏ انظر هذه الشبهة والجواب عنها في: اللإرشاد ( ص ١١۹‏ )»ء ونهاية الأقدام ( ص ١١‏ )ء والكامل في اختصار 
الشامل (١٠١/ب).‏ 

(۲) انظر مذهب ابن كلاب في أن الكلام الأزلي لا يكون أمرًا ونيا وخبرًا واستخبارًا في: نهاية الأقدام 
ق 


قال بَعْضهمُ: e‏ ا 
اكم أن حَذِ الطريقة وَإِن رأث تشي با فهي غير َير مَرْضِبة وَِنّمَا المَرضِية طريقة سَيْختا 
أي الحَسَن a‏ د لگلدم الأرلي ن : رل متصقا بکونه اه مرا هيا حبرا» والمَعدوم 


٤و‏ ص 


E‏ ر بالاأمر اللي على كَقَدِير oa‏ الاأَرَلّ في فيه عَلَى صِمَةٍ 
الاقتصَاءِ مِمَنْ سيون دا كانوا. 


وَإِنّمَا أضرَبُتا عَنْ طَريقَة عَبْدِ الله بن سعيد؛ إن تقَدِيرَ کلام ارج عن أَقْسَام الكلام عَيرُ 
تعقو ولو جا بات گلام في الاپ ليس پان و رلا هي ولا حبر جَارَ مثل دَلِكَ في 
السّاهد؛ إِذ الَا ا حتاف وَالكَلام القائِم بالتقس دا کان إِیجًابًا كان إيجابا لتقد 


وكذلك إذا کان حبرا أو نَهبًا. 


2 0 ر 
NT A AES ASRS e SI ITN ER a‏ 
E O‏ 


E‏ 0 جوا اَم ال معان کلام على موب انر أذ هي 
اتَصَفَ الكَلامُ إذ دال ئ باح ځکگام سام اكام لا مَحْصول لَه قن الكَم ذا لَمْ كن في تفه 
الإيجًا و 


إِيجَابًا لم يضور فهْم | ب من وَلَو لم يكن تَخريما لم بَصَوّر فَهْمُ التحريم مِنه. 
اًليل علي ا ر نها نلم نکن ٳيجًابا في تخريوټاء »لم ضور همها منهاء وَكَيْفَ 


3 o o 


يهم الله عار ِن گلام مه مَعْتّى الإيجَّاب وَأَمْكَنَ الإيجَابُ مِنْ صفته أو كيف ىجد د لَه صفة 
الإيجاب مِنْ حلق الله هم ذلك الِبَارَة ثم عِلمَّا؟! 


اُوا: إن الگَدم لم يكن كما إلا عند وُجُود السَامِعِينَ وَالمْحَاطبينَ؛ كما قَالُوا في أَفْسَام 


سے ص 


الكلام. 
وَقَولهَمْ: إا أَفْهَم الله عِبارَ مَعَانِي الگلام صَارَ الكلام داك مَوْصوفا هذه الأحگام -: 
ما مَعْتّی اتَصَافِهِ بها؟ ! 


O E PO 
لتا" : إن عيبم بالإنقلاب تعره ذلك مُحَال عَلَى القَدِيم.‎ 


(1) انظر مذهب الأشعري في كون الكلام الأزلي مرا ونيا وخبرًا واستخبارًا في: نهاية الأقدام ( ص ٠۴‏ ). 


TE 


2 
س ي“ س 


وإ ردنم أنه يستجد 


ا 


خوالا ذلك مُحَال؛ قن الحَال عِنْد مْبتيها لا تَطْرَاً عَلّى الذَاتِ مِنْ 
عَيْر مُقَتَضٍ» وَإِنْ كان مُقَتَصَاهًا القذرَ ةََدَلِكَ قول بِحَدَثِ الگلام. 

رالاقلا جد اشم کَما تَجَدَد SAE RET‏ 
مُحَال؛ فن ونه خالا ير جع إلى وجو د الحَلّق في عَيْروِء لَمْ يعد لی داټه مِنْ فِعله عاد وَكانَ 
على هذه القضية. 

قالٰوا: ا مَعْتّی لِكَوْن الگلام الأَرَلِيّ أ راوها إلا فام اللو عَِارة عَيْو الاي 1٤۸م‏ ا 
َا يسُر بن المَعَاني الي يُفْهِمُهُمُ الله عَنهَا الإيجَابَ ب والتحریم َم تكن تَرْجَمَة ولا دلالة 
على الكلام القائم بالنفس. 

هزو جُمْلَة الگلام على عبد الل ِن سعي. 


ر 


وما الكلامٌ عَلّى المُعْتَرلَة: الَذِي استَنكَرُوه مِنَ اسيَحَالَة ون المَعْدُوم م ا و 


ر 
ت 


ا همضل لهم بَصُذَُم عن مدا الإلرام» ولك أن مذََْهُم أ الور به 
عدوم إا توج الا مر على الوجاد ٻفغل» قلغل قبل وجُودو امو پو وا وڇ خرَج عن 
کزنو مورا پو في ڪال ځدوڙو؛ ما َرَج َا عَنْ گنو مورا على ولو ر ا ی 
التي وَالإثبَاتِ ت یشب »قدا لَمْ يكن الفِعَلُ الثابت مَأْمُو را به گان النقي مأو را به ِلك فإِذا 
يدوا اورا مغدوما لم تيم ت فم تاور نذوم اکرو أده وحور زد 
لدوم مامز TET‏ حَقَر e‏ تقدِيرَ مَعْذوم - 
عم الله لبو جذ - مأو أو ینیل تفیبر جود اشوا قا گان ذلك ا بای ب 
PEE E E‏ 

وَهَدَا المُخْتَص هنهم يعلق لائه المَعْدوم. 

َال الإمَام: « وَلَهُم أن يووا و په أن لا کون مَوْجُودًا حاصلا؛ ينغي 
َحْصِيلةُ بالأمر» ولیس كَدَلِكَ المَأمُورٌ وَالمُحَاطَبُ؛ قله دا گان مدوم كيف وجه عله 
الطاب وَكَدَلِكَ إِالَمْ يكن عَاقِاد. 


و رو ِ2 E‏ ر ِء ٤‏ ےر ت 
تقَول: EA No N‏ 


(1) كذا بالأصل» ولم يتبين لي وجه قراءة هذه العبارة. 


الأساء والصفات: كتاب الصفات 


من المُعتزة: أنه ليس لله في وقتتا كلا ران ما وڇڌ يِن لامو عم قدا لم تشتبيذ کوت 


LI 


ورين ولا ار E ES‏ مور بار مَعْدُوم» ل 


4 
سے سے ښ 


ا أ ا ا ا ا رالا اا 3 آ9 ا عندَهمُ؛ فان الآصرّاتَ 


N‏ من الأعَراض لا جور اده دهم ولس الي هة بعد أن انسل 
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إلى رضوانه ممن في وفنا وحن ا باوامره. 


ام 


ب 


i oa e LOE 
A CT لكام د َرَشَع بد موتو قدا ليذ‎ 

ال بُو الحسن رحمه اللّه: « ابت 8 الأمر هنا بالتفس تخ ية الكأنور؛ ِن 

لزع على نر عاب وََوَجَة الطاب علي يج في تفي لأر عَلّى حرق حقیقه؛ گَمَا يَجد 


ص 
5 


عة وإرادة ثم إداكهد الامو ر وح ارط الاه مر به عند بُلوغو ياه ودا لَمْ يَمسَيْعْ دَلْكَ 
في لاما فهو المَعْني بثبُوت الأمر“. 
ں2 a‏ و 8 e‏ 
إن قالوا: ما أسَرْتَمْ إِلَْهِ في وِجْدَانِ الإقِصَاء في التفس في حال عَيبةٍ e‏ 


It‏ ن ب ا ی ی ٤‏ سے هه کک س و 
AL ae‏ 
الارَلِى ليس تَقَدِيرًا ولا تزوِيرًا. 
0ے ا و 
قى“ الاقتدار عند كَثْرَة ا عندنا ر 1 علي E‏ ال لور الفيكن» 
ہے و ۾ سرت 2 ا س و ت o‏ م 
وَالإمگان الأرل لا توعان َا لم بذ ات لام هو افصاء ممن سیکون. 


ص 
ا 


فان تالوا: ن أو الناد ر الجقدور؛ الا ايار َهيَوَا لِلإيجًاد. 


قَلتا: نَعَمْ الإيجَادُ إِدَا وق َِنَمَا بَقَع بها ادن لِصلاحية أن يُوقَمَء وَإِنَّمَا يعرف الإمكان 
a NEN OS‏ 
NT‏ ر إلا الْجُو وَالتقْيّ المَحْص لَيْس أئرا للذ lS‏ 
وَكَذَلِكَ المَعْدوم ليس بِمَأمُور عَلّى التحْقيق وَإِنَمَا المأمُورُ دوت الوْجُودِ وَكَدَلِكَ العِلْمْ 
اللي بلي اغلات تفڍبڙا وتيا ذلك الكلام في ابره يتل اَل و 


ك 


العم وَالاأمْرٌ أيْصا في م مَعْتى الِلْم وَالحَبّر. 


.) ب‎ /١٠٠١ ( انظر هذه الشبهة والحواب عنها في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل‎ )١( 
مامش الأصل في هذا الموضع عبارة: « الِإفِدَار عِنْدَكَمْ وَالقذرَةٌ عِنْدَنّا».‎ )۲( 


£9 | 


ا 


رَأمًا الافتصَاءُ الذي يَجده المَرءُ ء في تفه فليس باقيصاءِ وَإِنمَا هو مدير اققصَاء» وَالكلام 
الارلي لس ديرا ولا زوا 
قلتا مدا بطل پالولم؛ ِن الیم لا ای عِنداء وَالعالویة عنم نعل پا لا ینای 
E‏ و اقل أن يَقَولّ Fe‏ 
َقَِيرُ عل ذلك لكام فی الايا ِي ده في انفسستاء وَالكَلام الاَرَلِي لَه 


i O aD 


العم وَالكلام. 

رَقذ صَرَبَ سَيْحتا بُو الحَسَن - رحمه الله - لهذا يتالا في الشَاه فَقَالّ: « إذا حبس 
امس صَيْعَته وَعَقَارَه على الاد وَأَوْلادِ أَولاوِهِ ّت مُوجَبْ کلامه على الذي سَيْوجَدٌ 
عل دير وجُووو كما ُت لِلمَوْجُودِينَ لَدَى لين اذالم بعد يبد ذلك شاهداء فلا وجه 
لاستبعاده ِي َم الله , 

ق ن قالوا: نما َلك علي الگلام بالمَْجُودِينَ في الحال يسل الكََم في تعاَقهِ بهي 
n‏ 

: ما لا يجوز تَقَدِيرَه وَاقعًاء لا يَجُورٌ فيه َلك تابعًا ولا مَنبْوعاء وَالدليل عَلَبه 

الالت. 


نم تفرص اكلام فين آخبره ٽي أنه يون في عقي عقوو ولد صالخ بخ نين گخیرق فیقول 


کے 
کک ہے 


E TS‏ لاو لاي كَڏاء وَلِوَلدِي الصاح من جُمْاَيهمْ گا وكڏا؛ نعلي الوص 


i q2‏ ور و 
به على تقير وجودو. 


ا قالوا أجمع المشلمون قل هور هدا الخلاف على أن القرآن 
اذم اللو واه A OLE E‏ 
عَلّى التحْقيق» وفيها مُفتَتَح وَمُحََه؛ نه مُعْجرَة لِلرّسول ل وَالأمة عَلَى صِدقهء وَلاًَكُونُ 
المَعْجِرَة إلا علا خارقا لِلعَادَة. 


)١(‏ استدل الأشعري على جواز الأمر ولا مأمور على توجه الخطاب إليه متى وجد بقياس الغائب على الشاهدى 


وضرب هذا الاستدلال المثال المذكور. وانظر هذا امال وتوجيهه والجواب عبا يرد عليه في: الكامل في اختصار 
الشامل ( /٠٠١‏ ب ). 


الأسياء والصفات: كتاب الصفات | “٤۷‏ 
ll‏ جْمَح المُْلمُون عَلَْه أن قابا لو قال في ذُعَائه: ا رب القرآنِ العَظيم» وَيَا رب طه 
- لا يكر عَلَيْه؛ لَه مِنَّ الدَعَوَاتِ المُْسْتفيصَة في السّلّفِ. 
قالوا: وَأجْمَعُوا أَيْصًا عَلَى تَسْمِية كلام الله رانء وَاشتَقَاقه مِنْ قَوْلِهمْ: قر 


ر ٥2و‏ 
سحمعه 


ت سے صر 


E NRE EE 
اقل ما نَُاِحُهُمْ بو أن تمُول: مَذَْبُ حَدَاقكُمْ ان كلدم اله - تَعَالّی - إِذ حلَقَةُ گان‎ 
أضوَااء م صَرث وَانققت» الغا الَحفُوظ وَالتلو الَكترب ليس كلام الى هد‎ 


3 0 


E‏ مر المتقدمير رَالمُتاخر لمر اى هي الكلام ا شنع تع وأبشع من 
الممَارَاة و صفة الكلام. 


سے 


وجا استَشعر الجباتي دلك» وَعلم أنه لو ا لجاع دع مَذَب r‏ 


ورک فيه جحد ا فقال: کلام الله ا مَعَ قرَاءَة کل قارئ ويسمَع» اولك 
E‏ م الكتابة وَالڃفظ ولا يُسْمَع ولا برَى» وَرَعَمَ آن كلام الله حُرُوف مَسمُوعة عند 
أشرات اله را ع عد رت ل و د العا ا ادان يقر الفر انا فان اله بلق 
َه كلما في مَحَلّ قرَاءَټوء وَكَدَلِكَ يلق الحُرُوف عند إرَادَيَهِ كاب الْمْصحَفٍ» أو كَابة 


A : 
uusuenuneccnnnuSDECRVIVHORGGRARHOHSHSGCBDDECCARGGCMSRONRDEDRRSCGEGGS 4#» حصن الآتات*“)‎ 


)١(‏ هذه الشبهة والجواب عنها في: نهاية الأقدام ( ص ۳٠۹‏ )» والأبكار ( ۳١١ ١۸/١‏ )ء وغاية المرام ( ص 
6٥‏ ۹ )» والکامل .)/۱۱١(‏ 

(۲) انظر مذهب المعتزلة في أن المكتوب والمتلو والمحفوظ ليس بكلام في: المغني في أبواب العدل والتوحيد 
۳٤۲ /۱(‏ ) خلافا لأبي علي منهم؛ حيث من مذهبه أن الكلام هو الحروف فعلى طريقته: الاقتصار في حد الكلام 
على أنه الحروف أولى؛ لأنها عنده الكلام دون الأصوات» ولذلك يقول في المكتوب والمحفوظ: إا كلام» وإن 
ل يقارغها الصوت. انظر: المخني في أبواب العدل والتوحيد ( ۷/۷ )» وابن متويه: التذكرة في أحكام الجواهر 
والأعراض ( ص "٠۲‏ ). 

(۴) ل أقف على التصريح با حكاه الأنصاري ها هنا عن الجبائي» ولعل الأنصاري حكاه متابعة لشيخه أبي المعاليء 
الذي حکاه عنه في غير موضع وتوبع عليه. الإرشاد ( ص ۱۲۲ ٠١۳‏ )» والملل والنحل ( ۸١/١‏ )» والاأبكار 
٠٤ /١(‏ )» وغاية المرام ( ص ۸۰۱۰۷ ۰ والکامل (ل۱۱۱/ب). 

وقد تكون نسبة هذه الأقوال إلى أي علي من باب حكاية لأزم مذهبه؛ حيث إن من مذهب الشيخ أبي علي ال جبائي 
أن الكلام معنى زائد على الأصوات» فجعل الكلام والحروف سواء» وجعل الحروف غير الصوت» وذهب إلى بقاء 
الكلام دون الأصوات وأثبته مسموعًا عند مقارنة الصوت له» وذكر عنه أنه بجعله بايا إذا ابتدئ مكتوبًا دون أن = 


| 4۸ 


ولق لفل مدا المَذْمَب يعني اليب رَد عليه إلا أن ريم فصلا ردا في الرَد عَلَي. 
ئم تقول قد ر نعم أن الزآد كلدم الل َا روج في عى إضاة الكلام ا 

وَجُهًامِنَ الإختصَاصِ وی ونه فِعْلَا لَه وَالّذِي رَعَمْتم أنه فغل لَه قاسم َم مساعدون عليه 

مِنْ مَذهَبتاء وَهُوَ أَقْصّى عَرَضكُمْ في إِصَاهَة كلدم الله إل هَقَد تَسَاوَتٍ الأَفْدَامُ في إصَادَة 


الكلام إليهِء وقي نار في تَسمياته إطلاقاتِ. 

ا ِن التعبدِ عِندتًا إضافة فل الله لَه ذا وَرَد الان مر e‏ 
ارو لن ثم القرآن َد ْمَل على القَرَاءَة مره وَيقَدَرُ مَصْدَرهَاء؛ يقَال:  a‏ و 
قال الله تحَالّى: ظ وران لجر )1 الإسراء: ۷۸ ] يَعْني: القِرَاء٤‏ في الجر وال حَسَان بُ 


ًابت فی عَدْمَانَ ُن عَمَانَ ظله: 
E‏ ا ا ق 


ا ان لفان یا یی ال ف ارا شل عل ما و ی ال 
EL‏ وَالأشباع وَالأعْسَارء فَيَحْمَل قول القَائل: سور وات وله عاي َال على 
القَرَاءَةء وَإِذا قيل: َرَأت القَرَآن أو قَرَأْتُ كلدم الله أو قي: القرآنْ ن كََذم الله لا موو ق انه 
۾ 


ازل به را 
وَقَالّ رول الله علاة: « لا تَسَافِرُوا بالقراً لى اض العدوٌ )7“ . 
وَإِنّمَا رَد به المَصَاجف فَسَكَامَا قَرَآنا؛ لإشَيَمَالِها على السَور وَالايَاتِ. 


الت e E O‏ الرَاكِبَ باشم الک 


1 ا ي الله - َال - السَمَاءَ مَطْرَا؛ وَقَالّ فی قَصَةَ عِیسى ا ی: ب ونه لعل 


تيبتدأ مسموعا. انظر: التذكرة ةني أحكام الجواهر والأعراض ( ص ۳١۲‏ )ء وانظر المغني الموضع السابق. . ويقوي 
هذا الفرض ما حكاه ا لجويني عنه من أنه يلزم على مذهبه أن يقوم ممن قرأ ما حكاه الله تعالى عن الطبر والنمل مثل 
کلامه تعالى» ومثل كلام الطير والنمل. انظر: الكامل في اختصار الشامل ( ل /۱١۸‏ ب ). 

(1) كذا بالأصلء وني الإرشاد ( ص ٠١١‏ ): « ونفس نقل هذا ا مذهب يغني اللبيب عن تكلف الرد عليهم ». 
() الذي في الأصل: « وأنتم ٠٠‏ والتصحيح من اللإرشاد ( ص ٠٤‏ )» وبينها فرق في المعنى. 

(۳) انظردیوان حسان ( ص٣۲۱‏ ). (6) كلمة غير واضحة في الأصل. 

)٥(‏ حدیث صحیح: آخرجه مسلم في صحيحه في كتاب الإمارة» باب: النهي عن أن يسافر بالمصحف إلى أرض 
الكفار إذا خيف الوقوع بأيدهم من حديث عبد الله بن عمر رضي الله عنها. 


الأساء والصفات: كتاب الصفات | ٦٤۹‏ 


اة 4 [ الزخرف: 1١‏ ]؛ أى: اعم بو الساعه نه عَاامَة وَدلالة عَلّى القَيامَة إا د 
السَمَاءِ وَهَذِه أَمِْلةَ وَنَظَاِرُ وَفيمَا دكراه مَقَتَم. 
م الف أضحابتا في أن القرآن ِن الأايي الشرعِية E‏ اشتقَاق فيهًاء 
مثل الصلاة وها مما مله الشُرْع وَاللَعَّة ل تغهرد الشريعز 
َال قَائلُونَ: إن نه اشم عَلَم لكام اللي ET‏ َعْض أَهْل لَه ِي اشم | اللّه: 
اشم لِوْجُود ا جار رى الآشماء الأعلام من َير افُواي. 
ل 
مو سلتا حضوت في الأضلٍ لم نُسَاعِذهُم في تَفْصيل N‏ سی کلام اللو 
راتا لباه عَنْ جَويع المَعَاني وَاقََصائه الاَرَاه ر لرا رَالوَعدَ فهر قران عل 
E ET‏ ية الَاعِل بالمَصدَرٍ 
أو بالإشم المُنرَل مَنزلَةَ الحَصدَرِ. 


ا 


ا 


Ey‏ ذلا e‏ تحضمًاء إلى عَيْرٍ ذلك مِمّا يکر 
داد وَالمَصدَرٌ في المَنمُول من: َرأ يرأ راء وَالفَرَآنُ اشم يجري مَجْرى المَصدَرِ 
e EE E‏ 
EA‏ 


سے سے ~3 


ًن ادوا وَقالوا: ا خم امنإو على د رر رالات كلدم ال قتا 


قلا وَدَلِكَ كَإجُمَاعِهم عَلَّى أن: 


(1) قرأ هذه القراءة - فتح لام علم؛ بمعنى العلامة والأمارة - قرأ با ابن عباس وأبو هريرة وقتادة والأعمش 
وأبو مالك الغفاري وزيد بن علي ومجاهد والضحاك ومالك بن دينار والكلبي وأبو نصرة وعكرمة. انظر: إتحاف 
فضلاء البشر للدمیاطی ( ص ۳۹۸ )ء وإعراب القرآن للنحاس (۳/ ۹۸ )» والبحر المحیط لای حیان ( ۲٣/۸‏ )» 
والطبري ( ٠١/۲١‏ )» والقرطبي (۱۹/ ٠۰١‏ )» والكشاف ( ۳/ ٤۹٤‏ )» والمجمع للطبرسي ( ۹/ ٥٤‏ )» ومعاني 
القرآن للفراء ( ۳/ ۳۷ )» وتفسبر الرازي (۲۷/ ۲۲۲ ). 


10٠ 


قفا بك من ری [ حبیب ومنزل ]۱ 


عر امُرئ القَْس» وَأن الأَحَادِيتٌ المُحَرَجَةً في الصِحَاح كلام الرْسولِ - صَلَوَاتٌ الله 
عليه - كَدَلِكَ السَوَرُ وَالاياث كلام الله عَلّى نها دَالةَ عَلَيْهِ. 


iy 


2 o سے‎ a o KIL ۰ ا‎ ٤ ik ٤ o 
يقول": إن كلام الله حُرُوف مَُايرة لأضوَاتِ القَرأة مَسمُوعة‎ ST E 


0ے 


عِنْدَهَا؛ قان ها جحد الس وَالصَرُورَة. 
الین الوا ِن مل الظاور: ا و 


وَمَنْ قال: السوَرٌ SU KS‏ عع اطم بای لل - تَعَالّی - م 
E‏ المَعْتى من إِطلاق اشم وَوَصفي ولیس يبد عدن 
إصاقة ِل لله ا - ورود الإذنِ. وه كَإصَافة الوح وَالتاقة وَالكعبة إليه. 

على أن عند المُعََرلّة: هَذِهِ السُوَرُ الات لَيََٺ كام الل بل هي مغل گام اللَوِ كاي 
لَه ِن كام اللو دا ود عَم كَمَا ْنَا مِنْ أَضلِهيْ» ا - ولا للب ات في 


e 
E تقول : الإصافة تَحْتَلفُ فَونْهاإصَافة السَيء ّى تمو كَقَوْلِكَ‎ 
الجَزم ونما إا الم إلى الل كقزيك: عة عِلْمُه وَقَذَرَنه وَمِنْها إِصَافة المِلْك ليه كَمَرلِهِ‎ 
النور: 1ء مها إصافة الإختصاص؛‎ ٠١ الإ َه ما ف أَلسَمَوَتٍ وَاَلاَرَّض 4 [ يونس:‎  :یّلاَعَت‎ 
صافَة الرُوح و التاقَة وَالعباد وَنَحْومَا اليه وَمِنْ هذا الصرْب قول - تَعَالی - فی حى ادم‎ 
E ا ا‎ 


وَخصومتا من المُعَْزلَة لَمْ بريدوا بإصَاقة السو وَالآياتِ إليه إلا إِصَاَة الح وَالملْكِ 


وهو أصلتَا؛ قَمَد أطبقنًا عَلّى المَعْنّى وَاختلَمتَا في إطلاق لَمَظِه. 
ونجن قول كذ الَِارَات َم اللَو؛ عَلّى مى ته با توصل لی هم گام اللو وَدَزلٍ 
مََانِيه» ولو اط مُطلِق بان قول القائل: « الله »: مُوَلمَة مِن أَربَعَة احرف لم نكر عَلَيْهِ. 


ع 
& 
r‏ 


(۲) أراد به أبا على الحبائى وقد حكى مذهبه فيا تقدم أوائل هذا الفصل؛ انظر ( ١/۸٠١‏ ). 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | “٥١‏ 


8 ثم قَطْعتا على ان القديم یم 3# يسشتحیل اَن گول حروفاء ا بهذا الإطلاق أن 
إل ت ا ECE‏ ل القائل: ) کلام اله م ات ۰ U‏ 
عل وبا قول كَلامَهُ وَأتهَا المُرَلةَ برَاسطًة جبْريل او 


ص دو 


ن قالوا: هَدَا الذي فَلْعَمْ اننَانِ فُرآتَانِ: اعدا : كام اللو وّالثاني: السرا لانات 


صا ] 


o‏ و 


NAE, 
َقَولْهُمْ: الله أربعَة احرف وَقَوْلَهُم: القرآن مُعْجرَةٌ الرّسول اك وَالإعجَار يَنْحَصِرُ في‎ 
التظم وَالبَلاعَة.‎ 

َلْتَا: و 
اله مُعْجرًاء؛ جريا عَلّى الأَضل المُمَهَدِ في تَسوية السَيْءِ ما لی بو. 

َير أن مدا َير مشتقيم على أصولهم؛ إن الي مع جنريل ال لاء اء م الله 
عدم وَانْقَصَى» وَالّذِي وجي إلى محمد محمد کل 1[ 1/۸٩‏ ] تلماه وَسَمعَه ابيَدَاءَ من الله قالّذِي 
تَحَدّى به التي جو العرَّبَ کان ما لما اتی ہہ جبریل اق وَلَمْ ُن عر ما اتی ب قد انت 
للف ان هال ت ال رل 95 ا 1 

َدَعوَاهُم اَن ِن گام الل وَدعَوَاتهم: يا رَبّ َه وَيَس» وَيا َب الفَرآن العَظيم. 

قَدَلِكَ من دور الكلام ولم ينمل َلك إلا عن الخاد وَالاأفرَادِي فلم يصح دَعرّى الإجْمَاع 
N OE‏ 
ر 

م َو صح هدا التَفلُ لكان :ا ذا القَرآنِ العَظيم» عَلَى عل أن م أن القران لاه وه 
مَوْصوف به؛ كَقَولِه: ل سحن ريك رب الْعرَةَ عما يموت 4 [ الصافات: ۱۸١‏ ]؛ يع يَعِْي: ذي العِرَة 
ای وون 

م بَجُورٌ أن يكو مراد هدا القًائل بَفظ : الفَرَآنِ القراء وَوَصَمَهًَا بالعَظيم لان بها يُذرَُ 
منت کا اللَِء وَالسّارعٌ ET EE‏ ۰ 


یا 


(1) 1 أقف على شىء مأثور عن السلف - رضي الله عنهم - أن أحدهم كان يدعو برب القرآنء على كثرة ما نقبت عنه في مصادر 
الحديث والأثر المعتمدة في التخريج؛ وقد تقدم معنا أثر ابن عباس وقد أنكر على من دعا برب القرآن. انظر .)/١١(‏ 


| ۲ 


a2 Sok سر‎ EE سر ي‎ 

وها ُشغبون پو سلون پو العام أن قالوا: قر ول فط فأخلع غلك 4 [ طه: EY‏ 
كام اللهء وَتَقَدِير الإتَصَاف بهذا وَالامر پو قبل حلي لی وی ااا لف وَج مِنَ الگلام. 

تقال لهم و فاخلع عك 4 [ طه: 1۲ ] ِي وق قتا هڏ | کلام الله - تَعَالی - وموسّی غ 


سر س ا 


مُحَاطٰب الآَنْء فإن إن لم يبعد بعد ذلك م االو سعد قدا 


قالوا: َقّذ ابر الله تعَالّی عَنْ رسال تو ا و و 
ا ۶ موسی وغير ذلك من الكائتات قبل کرْنهاء کلام لل ن فلو س رل لکان 


و ر E‏ 


برا عن قوع مالم َع بعد ولو در بوت هذ الأخبارِ في لا يرال گائٽ ممَجَدَ 

وَالوَجُةٌ في الجَوّاب أن تقول: مُحَالِفوتا في هذا الاب قَدَرُوا الكلَامَ حُرُوفا وَأصوَانًا 
ا الصرْب قَولهُمْ: 
E rs‏ - في الاأَرلِ کلام مِن عير امع 

ll‏ عة الكلام» وَإِدَامَة النطق به لا لطاب لالم أو تغليم أو ورَاسَةٍ في غاي ال 

يقال لَهم: انما سبد E‏ ةي الِبَارَاتِ وَالأصَوَاتِ وَالكلام عِندَنَا ِقَريَة الِلْم 
وهو بمَتابة التذبير ون كان َلك مَستبعَدً معدا في الگلام القائم بال a‏ 
ا رال الوتاراث لالات على الگلام الذي في التَُس» وَالعِبَارَا ت و لصي ا 
بِحَسَّب الگًاِتاتِ» وَالَّذِي ُو ملول العِبارَاتِ من كلام الله لا يَْتلفُ؛ وَذَلِكَ يعلق عِلوه 
E‏ 


سے سے چیے سے ي 
ص 


کے 
اص 


ال ۳ “o‏ © ص ا 4 س ۰ سے 0 ۶ et o‏ 
الارن ازال وح تة قبل إِرْسَاله لكان التقَدِيرً: إا سنرسل توحاء ولحو دَلِكَ من 
الإطلاق. 


سے ي سرا ا 0 


قان قالوا: أجْمَح المُسْلِمُون عَلَى أنه سَْحَانة لو أَرَاد 
وَالإرَادَةٌ لا تعلق إلا بالحاوث. 


ر 
أن 


ا مُرَ عِبادَه بعر ما ام مَرَهم به جار 


قَلنَا“ قد دکرْتًا مَذهَبَ عبد الله بن مدان ونا لکلام مرا وَنَهُيّا مر صفات الأفعَالء 


عير آنا تقو ل: قول القَائِل: لو اراد الأمرَ لَيْس يرجم إلى تفس الأّمرء وَإِلّمَا يرجم إلى حصْول 


.( ٠١١ العبارة غير واضحة في الأصل» والتصحيح من الإرشاد للجويني ( ص‎ )١( 
.) ٠٠١ والغنية في أصول الدين ( ص‎ .) ٠١ وحجح القرآن ( ص‎ ») ۱۸١ انظر: قواعد العقائد ( ص‎ )۲( 


الأساء والصفات: كتاب الصفات “٥۳|‏ 
الامو ولو ر على جلاف ما وَقَعَ لكان الاَمرُ ا 
المَعْلْوم د جع إلى العم وَإِنّمَا يرجم إلى المَعْلوم» وَمِن هداد ل 


کے 


رم۶ 


إن یلم آله ف قلو پک حبرا 4 [ الأنفال: ۷١‏ ]. 


إن نَا أ خف بهم لأر 4 [ سبا: [٩‏ 


ی ر رم 


وم إن شا نغزل لهم م لاء % [ الشعراء: ٤‏ ]. 


وول ولم ا ا 4 [الأنفال ١٣ا‏ يعني :ولو كادفي مَعْلُومه - سیحاته 5 
فده واا کک 

کَڏَلِكَ في مَساليت مَعْتَاهُ: لو کات إرَادئه وَمَشِينتَةُ مَشِيَةَ وَإِرَادَةَ لوقُوع ذَلِكَ لَوَمََ 
وَل كانت إِرَادنه اده عبر ما هي عَلَبوِ مِنَ الشزعء كان الأَمْرُ مرا ذلك ولو جد السَيءٌ 


آَک سے 


كان العم القَدِيمُ عِلْمّا بء ولو كان السَمْمٌ وَالبَصرُ سَمْعَّا لِدَلِكَ وَإِذرَاكًا. 


قن قالّوا: قد كان الاس في الہ لعَصْر الأول عَلَّى فَوْلَيْن فِي القَرَآنِ وَالسَوَرِ وَالايَاتِ فَصَارَ 


صازرُون إلى انا قَدِيمَفٌ عذال أخم ر حل ه. 
E E O‏ 
ا 


9ے کے ەو چ ا ا ج 
قلتا: وَأمَّا العصرُ الأول 1 ٦۸/ب‏ ] فَكَّمْ قف" في النقل عنْهُم انهم خاضوا في هذه 
E SA!‏ ر يتمق عَصر مدر فيه الإختلاف فِي هَذِه المَسْأَة 


2 


إلا ولأَهُل الحَق عضب م رن وة ورا مم ان الام امد ن حَنبلِ هه کان يول 
قم الحرُوف دغوی باط لی صح عن ا کان بول: اران كام اله روخ ثري 
ونه لس بمَخلوق» فام التَعرْض لِمَاهية القرآنِ» وَالكيْف عَنه فُمَالَمْ يَعْتَرف به. 

وکال السَكَّف بُوْثوُون الإعرَاص عَنْ هَذِِ المَسَاِلِ وَيَكرَهُود التعمیّ فبا وَكَانَ الحارث 


س ن ر 2 


المحا Na‏ َة قَاطعِينَ بان كلم الله لَيْس بِخُرُوفِ 


.)/١١١ انظر هذه الشبهة والجواب عنها في: ابن الأمير: الكامل في اخحتصار الشامل ( ل‎ )١( 
.» كلمة غير واضحة في الأصل» تشبه كلمة: « نكتفي‎ )۲( 


ê 


اما 


رلا أَصَوَاتِ» وَكائوا في رَمَن الإمَام أحْمَدَ فَلَمْ ب" مِم لِلْحَضم دَعَوّى الإِجُمَاع» فما كرو 
من الحم بقِدَم E FO O‏ يحرم القَولّ بحدُوثِ 
الأجْسام NS‏ مرون عن هدا ا 

وقد مَل الحَاكِم الإمَام بُو عَبْدِ اللو الحَافظ د 4ه إستاده عن أخْمَد بن حَنبّل هه في كتاب: 


0 


لاط الاوسس “مارت 


و سے سے ا 


« تة أَضحَاب الحَدِيثِ »في « تاریخ تابور » آنه نه قال: « 
مَخْلوقة وَكَلام الله ليس بِمَخْلوق ». 

وروي عَنهُ آنه قاّ: « مَنْ قالّ: القرَآن مَْلُوق فهو گافِر؛ لان لرن عِلْمُ اللَِء وهو مِنْ 
ماه وَمَنْ قَالّ: عِلْمْ الله مَْلُوق فَهُرّ كار ». 


2 


أ 


س ت ا ۹ E e e e‏ ر ص 0 
وتال إشحَاق الحَنْظلِى مه: « من قال: القران مخلوق فقد زعم أن القدرَة والجتة 


٥‏ ي 


ف و قال ولف اال 


سے ص ق ۶ وي و ر ر 
e‏ ل يرل الله كلما ». 


E 


وال عَبْدُ الل بن أحمَد: سَمِعْت ابي يَُولٌ: « مَنْ قَالّ: لظي بالمَرَآنِ مَحْلُوق بريد به أ 
e‏ 
وروي عه ماقا أنه ا: « مَنْ قَال: لظي بالفَرآنِ موق فهو كاف »» وَالمُطلَی مَحْمُو 


وال عند الو: ‏ گان يي يكره آن پم في لظ پک تیو خو أ َير مغلوق» 
مُحَكَذ بن إِشمَاعِيلَ البُحَاريٰ 4 في كاب « أَفْعَال العبّاد » في 
ی ی ا 
َا ار م يفوا دة گلايو بل اعروق ين مذمره وَمَذمَب أل اليم أن كلام 
الله عير موق وما سواه فهو مَحْلوق وَأَهُمْ كرهُوا البَحْتَ وَالتَفْتيس عن الاأَسَيّاءِ الحَامِصَة 
نحي أَهْل الكَلام وَالحَوْض وَالتارع إلا فيا جَاء فيو العلْمُ وَبيّه الرَسو ل لو ۲ . 


قال الإمَام اا 


)١(‏ الكتاب المعروف في هذا الموضوع هو: « شعار أصحاب الحديث » لأبي أحد الحاكم لا أبو عبد الله الحاكم. 
(۲) الذي في الأصل: « كل النفس » وصحححته تبعًا لخلق أفعال العباد للبخاري ( ص ٦۲‏ ). 
(۳) انظر: البخاري: خلق أفعال العباد ( ص ٦۲‏ ). 


الأساء والصفات: كتاب الصفات - 


ENE‏ ټQ‏ سے 


a e‏ ما رلت أسْمَم 
E E N‏ 


yS ل‎ 


قال أو عند اللّه: « تَحَركَانَهُم وَأَصوَانََمْ وَسَکتا سکتاتهمْ م EN‏ 
َلا: الكَلَامٌ المَنْلو المُنْبَتُ فِي المَصَاجفِ اتا َه كلام الله لَيْس 


ج 


رال اد ین ر « مَنْ قال بان كام الاد ليس بمَخلوق فهو كاف ». 
م تقول لِحُصويتا من المُعترة RE ET‏ زق الماع وَغْرفونَ 

من مَذهَّب الجْبًائِيّ و بي لڌل والشځام ما رفون E ET‏ 
في وفنا كلام ولا اَم وَأ لا هي وَهَل هذا إلا حزق لِاوٍجماع. 

وقد تَمَسكَ أضحَاٻُتا في تمي حَلِ القرآنِ قله تَعالی: نما درك ا ارده انل 
SNE E EE a‏ 

E‏ يَحْذْث إلا قول حر سابق عَلَبّه» وَهَدَا يودي إلى إنبَاتِ أَفوًال حَادّة لا هاي ا 
أ مُفض الف قول قڍیم لس باوث . 
ن الوا: الآية مَنْرُوگة الظاهر؛ قن المَعْدوم لا يوم بالتَگونِ» ولا کون نفسو فيوْمَرَ به 


E 


اردتا الآية على صرب المَّل في سرْعَة نمُوذِ فال الل و وین ارد ود 


1 


هدا الي قالوه عُذدُول عَن الظَاهر من عير دَليل» وَلَسْنًا تَقَول: إن أَمْرَ الَكَوْنِ أَمْرٌ اقَيَصاء 
وَطَلّب» ونما هو كَقَولِهِ :کا َة ) [ البقرة : ٠‏ الأعراف: ٦‏ وَالگاین انما کون این 
بالقذُرَ ة عند مر التگوين» lT‏ ل ل والارَادة» 


(1) انظر: البخاري: خلق أفعال العباد ( ص ٤١‏ ). 

(۲) أراد ما ذهب إليه ثلاثتهم من أن الكلام حروف مفيدة مسموعة مع الأصوات غير مسموعة مع الكتابة. نهاية 
الآأقدام ( ص ۳۲١‏ )» والكامل في اختصار الشامل ( ل ۳ ٠‏ ب ) وعزاه إلى النظام بدلا من أبي المذيل العلاف 
(۳) انظر هذا الدليل عند الأشاعرة في: الإبانة ( ص ٠١‏ )» واللمع ( ص ۳۳ )» ورسالة هل الثغر ( ص ۲۲۳ )ء 
والانصاف ( ص 1۸ )» وتمهید الأوائل ( ص ۲۷۱۰٦۲۸‏ )» وحجح القرآن ( ص ٠١‏ ')» والغنية في أصول الدين 
( ص ۸۲ )» والأّبکار ( ١۹/١‏ )ء وغاية المرام ( ص ٠٠١ ۱٠۹‏ )ء والكامل في اختصار الشامل /١١١(‏ ب ). 


آذ 


ورود السَمْع باأنه ي بلعل ل رل ل الله 34 8# پو يشا وما أرادة ق اين ا محالت ول 
و e‏ س ء س و ت : 
مر ادا به؛ ا وتا أ يد به به أنه وَاقع بالقدرَةَ ءَ حَسَّب قضية العلم 
وَالاإرَادَق ذلك القَول. 


هھ رھ ردد 


[ 1/۸۷ فن قالوا: e‏ ده 14 النحل: ٤٠‏ ] يحمل أله 
راد به بَعْصَ الَأْشَيَاء؛ إذ لا صِفَة لِلعُمُوم عِندَكمْ تا ناتا بخری الگلدم لا اجر 
ولا شك آنا وَرَدَث في التَمَدح؛ كَقَولِو تَعالی: عل کل سی رر [ البقرة: ۲١‏ ]. ول بل 
شىء عل 4 [ البقرة: ۲۹ ]. 


وقوله: « إنما مرا ىء . وقوله: ٭ إنما اشر إدآ آراد سا € [ بس: ۸۲ ]. 


أ 


ًن ذلك هفص اويم بمتابة قَولِو تعالّى: ولا فر 
[ الكهف: ۲۳ ]. 
وقد َمل بعص أَصحَابتا قله تَعَالی: ظ ألا له لق ولا لأ 4 [ الأعراف: ٠٤‏ ]؛ قَقَالوا: فلو 
Ee‏ 
r u 1 CC e‏ 
قوله: ل أله ل أَحْسَنَ كديب 4 [ الزمر: ۲۴]. 


و إا عله فا ريا 4 [ الزخرف: ١‏ ]. 
ل وان أَمر أله ممَعُولا 4 [ النساء: ١٤ء‏ الأحزاب: ۳۷]. 


وَقَوله: ان وده مولا 4 1 المزمل: ۱۸ ]. 


(۱) وکذلك على سبیل المخال: البقرۃ فی الآیات ( ۲۸٤ ۲۹۹ ۰۱٤۸۰۱۰۹ ۰۱۰٦‏ )» وآل عمران (۲۹۰۲۹ ١٥٦۱ء‏ 
٩‏ )» وغیرها. 

(۲) وكذلك على سبیل المثال: البقرة ( ۰۲۳۱ ۲۸۲ )ء والنساء ( ۳۲ 1۷١‏ ) المائدة ( ۹۷ )ء الأنعام »)٠١١(‏ 
الأنفال ( .)۷١‏ 

(۳) كذا بالأصل» والصواب إَِمّاقَرنا 4 [ النحل: ٠‏ 

e كلمتان غير واضحتين في الأصل بهذا الرسم:‎ )٤( 


الأساء والصفات: كتاب الصفات 


4 
و 


والحوّات O O‏ ن گان له اذى مَعرفة قوی الگلام وَبمَفهویوء وان 
لصفل E‏ :ا ا EF a AE‏ 
اظ ب رظ الُرآن؛ تا َا ار عباس في تفير. Tn‏ 
اهر الل لِعَدَم درم فيه وَذْخُولهم عن » رلو : « يندا لريب تج © EDE‏ 


وا َد ا وان سيدو % [ النجم: ۵۹ - ٣١‏ ؛ يعْني: لاعبون افون جيرا و i‏ 


4 
س 


ىو 


َال ابن عَبّاس - رضي الله عنهما -: « ما أيهم مِنْ وَعَظٍ ِن رَبهِمْ إلا وَالِْي ااه 


TR 


اقول ن الذي ناهم إِنمَا هو الألْمَاظٌ وَالعبارَات وَالتلاوَه وَنَحْنُ قَائِلونَ 

بخُدُوثهاء وَقَذْ جَاءَ الذَكُرٌ في القرآنِ بمَعْتى الرّسول. 
TG O E‏ 

a O TT ET 


سے هو سے 


ھ2 


وقد عَرَفتَمْ - مَعَاشرَ الخصوم - انما َحْكُمُ دم الكلام الْذِي هُ صِفَة الل ع 
ولا قول بقَدَم العِبارَة وَالتلاَوَة. 
ا ر مل أن کون المي إا واه 


سر سے لر مھ رو ص ص 


AE‏ ا بمَعنی سَاِغ في اللعَةب قله ا لذن جيلو القريان 


4% [ الحجر: ۱ وقوله : ا وج اش شر 4 1[ الأنعام: ٠٠٠١‏ الرعد: ۳۳]» وقوه : # ويجعلون 
i‏ # [ النحل: ٥۷‏ ]. 


Sa,‏ جَعَلتا العِبارَة عله َة العَرّب. 


E ى‎ E RN TE e EOE 
0 


(۲) انظر: ابن الأمبر: الكامل في اختصار الشامل /١١۷((‏ ب ). 


10¥ 


٤ ر 7 ى ر‎ ٤ ص 2 ےت و د‎ Ere 
الأحزاب: ۳۷ ]. أى: كائتاء وَالمَرَادٌ بالاأمر‎ ٤۷ وقوله ا0 ا اله مَقْعولا 4[ النساء:‎ 
2 3 ر‎ 


الجامورءوكذلك قول ل کان وعده مقا ا4 ای :ما وعده مفعولا؛ كقوله: | 
ا ا 


کے 


o4 9‏ و 


ويَحوز أن يَكون الامر في هَل الاية: عى الشَأن؛ الى جمعه 
-قَصضل:[ سه اهل الظاهر فما ذََبْوا لَه في حَقَيةَة حَة حَقَيقة الكلام اا 
ہے ر چ ت 2 E‏ ر و ٤ے‏ و 
ذهب اهل الظاهر إلى ان کلام الله قديم ازل 


م روا آله حُرُوف وَأَضوَات وَقَطمُوا با المَمُوع من أضوت الفراءِ وَعَمَاتهم عَيْنُ 


اة ا 


وا راع مهم أن المَسْمُوع صِفة اللو وَإِنَّمَا حَمَلَهُمْ عَلّى مدا الإطآدق IEE‏ 
E AD SE‏ 

TT E 

وقالوا: ن القَرَاءََ هي عَيْن المَقَرُوءِء وَلِنَ الَڏِي نَسْمَعُهُ من القَارئ عَيْنْ كادم اللَه. 

َمُقَتَّصَى هَدًا القَوْل وَهَذّا الإعِقَادٍ أن المَسْمُوعَ مِنَ القَارئ صَوْت اللّه. 

E a ي و ر‎ E e as a a 

ET TT 
رواو ما وَأشطرًاء هي بأعيأتهًا كام الله القَِيمُ و وقد گان - ِد کان جسمًا - حاون‎ 


سے مچ لے 


e 


زر المَريِيّ من الأشطر الكَاَامٌ القَِييُب E‏ 


و :أن الأَضَات عَلَى تَقَطوِهَا نوالا كات كَابَةٌ في الأَرَلٍِ 1 ۸۷/ ب ۲ قَاِمةٌ بذَاتِ 


ا 


ال 
َال سَيْخُتا الإمَامٌ رحمه اللّه: N‏ 
يكلام اقيم - عه - ادا وَانيهاء ومفقحًا ومختتما ما وَجَعَلوا مه سَابقًا وَمَسبوقًا؛ ِن 


الحَرْف الثاني من كل َة نرق بالمُتقَدم علي َكل مَسبو سو و ى مدا الو جود وباضطرار 


(۱) انظر هذا المبحث في: الحوینی: الاإرشاد ( ص ١۲۸‏ )» والأنصاري: شرح الإرشاد ( ل ٩۷ ٩٥‏ (. 
(۲) انظر هذا النص بتامه في الإرشاد ( ص ۱۲۸ ). 


الاسا والصفات: كتاب الصفات ٦۹‏ 


تَعْلمْ کون المفتتح وْجُودة حَاواء ولا حَقاء لِهُرَاعَمََهم لبد يهة العقول في حكُوهم بانقلاب 


الحَاوثِ قدِيمًا. 
م ف أ 2 ر ۹ و o‏ س r‏ 
ومن اصلهم: ان الكَلام القَدِيم على السا سام لا ساف دات الاله سسحانه. 
O‏ 7 ۶ے a‏ ا a LL‏ ص ٤‏ ر و £ 
نم وجه على نَفْسِوٍ سالا فَقَالّ: « إن د قال قائل: ق ني پاب آخگام العو ن لادء 


مَعَ استوًائهمْ في السلامَة َانتَمَاء الآفاتِ عَنْهُّمْ لا يَسُوع اختلافهم في العلوم الضرورية ». 


وَقَالّ: « لَسْتَا نكر المُْحَالَمَةَ في الصرُوريًاتِ من أَفرَام لا قوم | قله 


N‏ يودي ذلك ا خرق العادة» وَيَجْرٌ ذلك إلى التشكيك في جمْلَةٍ الأخبار 
SLE‏ ُه محال في جويعِهًا ». 


ت 


إن فيل الست الجروف ا r‏ الرقوم 
تة في الحَسَب وَضُرُوب السر” وَأنواع العقارات والخبر" قَِيمة وَلايأَرَمهُْ َم من ذلك 
e‏ 


a 8 aS‏ 2 ن هة 2 ک a‏ ت ٤‏ س 
منم ا رن يك ولیخ ر عَنْ حَقِيقَة القَدِيم وَالحَاوث أو لإعتقادِهم أن الشريعة 
َقَلَتْ ذا الاش عَنْ أَضل اللَْة إلى عرف السريعة. 


سر س لقو ت م سے 2° ‌ 


رَمَكدَا نق عَنْ جَمَاعَة مِنْهّمّ نهم صَارُوا إلى دم اليما N OT‏ 
قَلْتُ: وَالَذِي عِندَهُم اتهم ٳدا لوا هَذِِ الإطلاقاتِ على جهة تَعْظيم لألماظ الفرآن 
والإيكان ين عبر تعض ادم الخثوث ايها الإطلاق كفي اققيك عه 


سے 


قال أو سَلَيْمَانَ الخَطابي د في « الرْسَالّة التاصحبَة ٠»‏ من تصنيفه: 
قذ رئ رمدم إلى تبر نتو الأخاويك في الشات» ما م نة الع وَعامَةَ 


ر س و 


ال بكُمَّار» ركم د من أَخْلٍ البدعة» CEE ORE‏ 


(۱) انظر: الجويني: الإرشاد ( ص ٠١۹‏ )» مع احتلاف يسير في بعض الألفاظ. 

(۲) کذا بالأصل» ولم یتبین لي وجھها. 

(۳) عبارة غير واضحة بالأصل ول أقف على تصحيحها من مصادر الأشاعرة. 

)٤(‏ عبارة غبر واضحة بالأصل ول أقف على تصحيحها من مصادر الأشاعرة. 

)٥(‏ تقدم الكلام على الرسالة الناصحية ومن نقل عنها من العلماء؛ انظر ( آرت 


| ۰ 


وجل !وذ جاء في الحَِيثِ من َا ال هقر ١:‏ ن برق الصا عند 
فقد كَفْر )» والمرَاد من هذا التنكير والتغليظ عَلَيْهمْ .٠‏ انى كلدم 

تلتا: وقول « وَلَكَِهُم من اَل البذعَة »: هذا عَْرُ مَرْصِي؛ قَإنهُم فصوا اويه قاد كثير 
NASE EF re o‏ 
بجني الّزآن. وؤ ميل َك َو الاس في الفتة والا لاي شيل ضيه غر 
رب بذع فيا ِن الصاح وَالبرگاتِ ما في ال0 

E‏ الگلام لم يِسَلَمُوا لأضحَاب الظاهر أن النَطَرَ المْرَصلَ إلى مَعْركَةٍ الله 
وات الرَاجبة َالائرةِذْعَد وَكبْفَ تيم يك وذ گزتا في صذر هدا المطتصر أن 
الله سبحَاتة ما عرف إلى العلا ء من عادو لا بعالو الدَالَّة عليه وَمَا لم يعرف المَرء حَقيقة 
غل وَالوَجة الِّي يِن ذل َل القَاعءِلٍ لا سبي ا له إلى مَْرفة الوحدانيةء وَكَدَلِك الوَجه 
ِي ينه تذل المُعْجرَة على صِدق الرسلء رمَا يجب مَعرفته لِلوقوف عَلَى مَعْردَة الشرائع 

من الفرَائض ال وها الذي ات مو الي سمي لکلا EE‏ الاسَتعَالٌ 
به بذعَة مَعَ أنه لا سيل إلى مَعرَة الريصة رَالسَة إلا O‏ 
را و اا اویل 4 [پرنس: ۲۲۹ 

ا « ابقر افيضَاحَهُمْ في ماكر الح E NT‏ 
في الجراهر هي ين کلام اله ندم الكڍبڈ ِي يع نالروف كارع َر 


o 


کو نه حدیدا» ر 4 بر الحديد متالفة حسّا» و ll‏ ق هذه E‏ 
وحن رك ربر يسوع ف یتهم 


م م جه بصم مرن على آن ان آل E E‏ 
له َن قزنپن!! ۳۲ ما كلدم كيجت لاتا 


() تقدم الكلام في أحكام البدعة وأنه ليس في الإسلام بدعة - بمعناها الشرعي - حسنةء بل: « كل بدعة 
ضلالة ١‏ كماني الحديث» وما من شيء يدعى فيه وجهًا من الحسن والمصلحة إلا ويرجع إلى أصل شرعي تنصيصًا 
أو تأصيلا أو إحالةء لا سيا بدليل المصلحة المرسلة واعتبار مقاصد الشريعة بحفظ الكليات الخمس» وانظر ما سبق 
( ل ۹/ ب ) من هذا الکتاب. 

(۲) انظر ماتقدم /٦(‏ ب ). 

00 الال ةغلا والضر ات ما نكا 

(6) انظر: الجویني: الإرشاد ( ص ٠١١١۱۲۹‏ ). 


ا ا اتاكات ا 


لْتٌ: وَالّذِي عنڍي ان مَولاءياترمود ما الرمتاُم ؛وَذَلِك امن أَصْلِهمُ الخد بالظوَاهر من 
الكاب وَالسّة وال السَلَف من عَْرٍ بَحْثْ في أصولِهاء ولا رة في قايا وَستابجهًا. 

لو طُولبُوا ذلك ۲1/۸۸1 وَدْعُّوا إلى انظ فيهاء لكان جَوَابُهُم: : إا هيا عن البَحْثْ عَنْ 
هله و الدَقَائق عَنْ عم الكلام. 

:] في القَرَاءَ ءَة وَالمََرُوءِ وَالقارئ‎ [ E 

القراءَةُ عند أل الحَی: أضراث الفراء وفعالهة قهن اكتام الي يمرو بها في حال 
ٳِيجَابًا في بَعْض العبادات وبا في کثير مِنَ الأَوقَاتِ» وَيُرْجَرُون ينها إا آجنبوا وَيثابُونَ 
ليها وَيُعَاقبُون على ترکِها. 

هدا كا أَجْمَع عله المُنْلِمُود, ّث بو الاب اسه ولا بعلن الثوَابُ وَالِمَابٌ 
إا با ُو من اكاب العباي جيل اباط اليف والترغيب وَالتزهيب والتغنيفي 
بصِفَة أَرَليّة حار جة عَن المُمْكتاتِ وَقبيل المَقَدورَاتِ. 

والقرَاء ه هي التي صاب من قاري ونستبْشَع مِنْ آخرَ٬‏ وهي ج المَلحونة وَالقَوِيمَة وتنزه 
عَنْ جَمِيع ذلك ال ا 

َال بَعْضُ العْكَمَاء لبَعْض القَائِلِينَ بن القِرَاء٤‏ عَْرُ المَقروء وَالقارئ: مَل تَلحَنْ؟ قال 
ىء فال : لا لَحْنَ في كلام الل وَإِنَمَا اللْحْنْ في قَرَاءَته. 

م اعَلم أن المَفرُ وء لا جل القاری ولا يموم بو وسيل القِراء ا 
الكو فالذ كر يرجم إلى ارال الذاكرينَ N NETS‏ ير الذکر 
اسبح ENE NE N‏ الإا عن العَابّاتِ التي 
يٺ من قبيل الگلام ذِكَراء كلك سَمّتِ سمت الدَلالة على کلام الَو بالاأَضرَاتِ قَرَاءةٌ. 


كما أن الوم من روَا الأخبار عن التي بلا كلام فت اة عَلّى الحَقِيقَةء وَأن روَاية الرّاوي 

ا ولا كمه وَإِنْ گات دال عَلَيْهِ؛ كَذَلِك أَصرَات القَرَاء 
اطم مت کم الو العا ات ٍن گات داه علي ومن أن َة ِن من امُرئ القيس 
المَفرُوء وَالمفْهُوم شر امرئ اليس وَإِنكَاد هذا الرَّاوي رِواية نكاد وَجكاية ِشِعْره. 


(1) نص كلام الجويني في الإإرشاد ( ص ٠١١‏ ). 


د 
والْذِي يدل على ما قلناه وله تَعالی: « إن لذن بتو كدب َه 4 [ فاطر: ۲۹ ]. 
قله للش کلا: ل اتل ما أويى إل e‏ ]؟ وَفرق ير اللاو 
وس ما نكي 


وَقَال الله تَعَالی: « بل هو ران تجید ٤‏ نی وحمو 4[ البروج: ۲۲۰۲۱ ]. 

وفال ا لھ ا س ی راا ا أألْلَرَ 4 [ العنكبوت: ٤4‏ ]. 

E I O O EC BO E 
الله قَالَّت 3 هر الحالى امرف طك والانام فلا ار ال‎ e 
. ََقَِيره. هدا الذي قال مُحَكَد بُ إِسمَاعِيل‎ 

- قَصلّ: [ هَل القَرَاءَة عير المَقَروء؟ ]: 

ماهير المُعْتَرلَة صَاروا اف اَن القَرَاءَة عير المَقَرُوء“ 

ویک عن النجار أنه لم فرق E‏ 
ل الأكتر ون يان گم اللو لا برج مح اة القاريء ولا مح كاب الگاټپ» َم 
E TES SRG‏ 
لا كلام الله وَأ كمه سَْحَانة ليْس بحل في القَارئ ولا في المْصحَفِ. 


والوا: من قرا ارآ روء اعقو وَمذلول عِبارَتو حرف مدره مَظمَة على نهابة 


ا و 
البلاغة يتَعَّذر الإتيّان بمثلهء وقد فات وَعِمَ؛ کَمَا آں EE‏ لامرئ القيس فإنشاده 


ا 


8 


ديك يدل على کلام مدر تويج وَذَاتَ َعَم 
وَمَذْهَبْ هل الظاهر: أن المَقروء عَين القراءة وَهَذه الحرّوف المَسمُوعة عن كلام الله 
e‏ ائم بذَاتِ سَائِر القَرأةعَلَّى رتهم وهو sS‏ 
وگانَ الَدِي يلي بطَريقَعهمْ أن يَقولُوا: الُرآن كلام الله حي وريه وَهُوَ الّذِي يفراه 


(۱) انظر: ابن الأمبر: الكامل في اختصار الشامل ( ل .)/٠١۸‏ 
(۲) انظر: المر جعين السابقين. 


i E CE NT 


القَارى وَهْرَ المَقَرُوءُ بالقرَاءَاتِ المَكوبَة في المَصَاجفِ المَحْمُوظَة في الصدور؛ كما أن 
في الاَحَاديثِ المَروِيَة عَن التب ئي كذَلِكَ حُكمُهَا من عبر تَفصِيل ولا تكييفي. 


و و اا الا فرال الخاد القاة دات لاله حا وهو اصوات 


: أن الذي سَمِعَه مِنَ القارئ بحَاسّةٍ السَمْع کلام الله. 


4 ت 
سے u‏ ا 


تلف ا آ9 عدف ومن اصله 


ر 
س 


تن قعل الگلم ولا ك أن لر َة مِنْ فِعْل القا مارئ» وَكَيْفَ کون كلما لله رهي 


رر هه ر 
٠‏ عجيبٺ؛ ال اَن المَرَاءَإات ل 


مَذْهَبا: أن المَقَرُوءَ بقرَاءَتنَا هُوّ الكَلَام القَدِيمْ» القَائِم بذّاته 3#. 


حَكَيَا [ ۸۸/ ب ] مَذْهَبَ أبي الهُدّبل وَالجُبًاِيّ E‏ مِنَ القرآنِ فقوم به 
وا ترج تع رنت کک لی زکتا یکا قاری غر فراءته» فکدلك بو جد 
n SE E‏ حالا فيه ولیس هو السو الوم اداه وَكَدَلِكَ 
إِذا حَفْظّ الا کلام الله ١‏ فیوجد کلام الله ا في الحافظ. 


تم الا لو قَرَأً الف قارئ آية مِنَ القرآن I‏ 
او الكَلِمَةء وَالّڍِي قَامَ بريد عير ما قَامَ بعَمُرى وَالتَرَمَا يام م 0 


رلو أَمْسَكَ بَعْضهم عر ن القراءة انى عَنه كلم الى وَالَذِي انى عَله َه ييو وجو فام 
بسَائر اقرا وَل جار هذا لَجَا قم عرض بِمَحَالٌ. 


۳ ا 


N SS 


ا ادا قا الال : آل نة ب فيو جد فيو أَلِمَانِ وَلامَانِ وَحَاءَانٍ 


سے چپ سے سے کے ا 


“p 


س و م ەس 


وَمِيمَانِ وَدالانِ» ثم إن هما لم ُحَصصًا لبها بگلام الل هما الا: e E‏ 


)١(‏ انظر: المغنى ۳٤١ /١(‏ ))ء والتذكرة في أحكام ا لجواهر ( ص ۳٣۲‏ )ء والإرشاد( ص ۱۲١١٠۲۲‏ )ء: والملل والنحل 
(۸1/۱)» والابکار( ۳/١‏ ) وغاية المرام ( ص ٠٠۸۰٠٠۷‏ )» والکامل ( ل /۱۱١‏ ب ))(ل۱۱۸/ب). 


E 


ر 90 


RT 

e 
O A أحذها: نما أب‎ 
الحرُوف: : ما ينقَطِع د مِنَ الأضَوَاتِ عِندَ انطباق مَحَارج ج الحرُوف وانفتاجهاء فمن ادَعَى مَعْنى‎ 
SEINE 


معد عير العلم. 


TA 


اَن 


ي و E o, A o ge‏ 
وهذا ححل الو فنا : ضرورَة ایا آ9 ا بحَاسة سة السمع ِي وقتنا 
إلا الأصرَاتَ 
ی ا 4 سے سے م ° a ١ ge‏ کک ا 3 س 
ولجَّاز أن يكون الكلام مَسموعا؛ لا رنه بالرسوم المُرة بة؛ إذ لا تختلف صمفة الكلام 
و . ۴ ص 


قن قالّوا: الأَضَوَاتُ تُوصَفبُ بالرَة وَالإنْخمَاض» رالحسٍ وَالإزتقاع» وَضِدَ ذلك 
بخْلاف الحُرُوف؛ انه يمال لِلوطر: حص DS‏ حسن الحرّوف. 

فنا ا عبرَة بإطلاقًاتِ العوام e‏ بالحَقائق 

ی آنا قول اياف الحُسْنٌ لزاع َد ذلك لاف الحُرُوف إلى الصَرْتِ؛ 


4 
نے ا 
ر دو ۴ 


E E PP SS 


او كە غفا 
E‏ فلا حَسَنْ اكلام وَالصَوْتِ وَلَقَدِ اشتَطَابَ كمه وَمَا تَظَم مِنْ 
وَالعَجَبُ من الحبًائى أ أنه قال: الكلام به يمقر إلى بني مَحْصُوصَة؛ كبنية مَحَارج الحُرُوفِ؛ 
)١(‏ ل أقف على مذهب الجحبائي في المسألةء وقد حكي مذهبه عند مخالفيه؛ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار 
الشامل ( ل .)/١١۱۸‏ 
(۲) كلمة: ١‏ غر ( لن ف الأصل» والصواب إشاتہا لمقتضی السياق» ول ف الكامل ف اختصار الشامل 
( ل ۱۸/(. 


(۳) زاد الجويني أن مذهب أبي علي منعكس عليه بالرقوم؛ فإنها توصف بالحسن والجحودة ا 
الکامل ( ل /۱۱۲١‏ ب )» ( ل ۱۱۸/ ب )» والإرشاد ( ص ۰۱۲۲ ٠١۳‏ )» والملل والنحل ( ۸١/١‏ )ء والأبكار 
۳١٤ /١(‏ )» وغاية المرام ( ص ٠۱٠۸۰٠٠۷‏ ). 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | “٦٠٥‏ 


قَالّ: يموم الكَاَدمُ عِنْدَ الكَابة بالرّق» وَعِنْدَ الجفظ بالقلب» وَأنكر 


0 سے ت 0 2 
9 


ا٢‎ e کک‎ 


ا 


a r‏ ایل ق رة 
مَعَ الرَامِه 

إا قال: « بشم الله يجب اَن يفوم بو كام كَل مَنْ قَالّ: ا » قله وَفِي اله 
ون لم صد مذ الرْواية؛ إذ قصده لا عير حكما. 

وقد ای الجبَاِی ذلك وَیَقول: إِلّمَا يموم بو گم عَبْرِ دا قَصَدَ جکاية کلامه. 


ن 
3 


NE‏ ِن الك ان مَنْ كب کلام عير فَالكَابة تلد في الرَف كما لکاټ قبل 
گام الع زت عَم ری القَكَم على القزطاس» من عَيْر مراب عَلّى حب ل جرايو َع 
الدَادِء ُهَل يولد في الرَق كلام اَم ا؟ 

إن گال : لاء كان بَاطلا؛ إن المُوَلَدَ عِنْدَةٌ الحَرَكَاتٌ» وَعِنْدَ انه الإعِمَاد وَالصَرْبَانِ جَوِيعَا 


سے ا 


<“ © 


مَوْجُودَانِ مَعَ إِجُرَاءِ القلم مِن عير جبر. 

وذ تَحََرَ الجْبَاِيٌ في ذلك همال مَرَهٌ: يَحْدث با مدا 
ل: لا يدث إلا مم اداد الله في التوليد. 
هذا قَاسِدٌ: قن المُولَدَ الحركة وَالِإعَيِمَاد وَقَذ وجا 


م سے ر 
ء 


إن قال 0 جع المُشیمود عَلی أذ من َر رانء وَحگی گلا عبرو آنه قرا گلا اللو 
a‏ مَقْرّوءا لَه وَمرْونّاء وَل مَعَّْى لهذا الإطْادق 1 1/۸٩‏ إلا أن يموم ذاه كلام 


ا ان هر کلام المَروي عنه عن كلامه لذي هر القرَاءء والحكاية» و ال 
هی E‏ 


اتف اين الاسر الكامل فى الحتضصارالشامل .)/١۹0(‏ 


|٦ 


َ0 ا 


ل مالك عل هدا السحَكّم؟ ٤‏ ما انكرت 
رَالعَالِم؟ 

َإِنْ قالّ: إنَمَا حَمَلَنِي عَلّى دَلِك إِجْمَاعٌ المُسْلِمِينَ عَلَى أن 
مَسمُوعٌ عند القَرَاءَة. 

لتا مَعاهُم َلك أ كنوب في المَصَاجف؛ كَمَا يمون اقول أن الذَارَ في القباة 
وَالجَتة وَالتار" في المَصاجفب؛ وَقَلّ تَعَالّی: ظ لی ارت لی دو وبا عِندَهُم ف 
السَوَرَنةٍ والإاتحيل # [ الأعراف: ٠١١‏ [. 


َه لِوْجُوب يام المََرُوءِ بذَاتِ الذاكر 


أ ر 


ر و 
ره 


ا ِي المَصاحف. 


وَمَعْتی قَولِهْ: إلّا نَْْمَع كم اللّه: أن نهم كلامَه عند سَمَاع قَرَاءَة القَارئ؛ كما ْنَا في 
قال: E‏ هي المَْرُوءُ وهي عَيرُ كم اللي ونه المَسْمُوعٌ من القَرَاءَة. 

فَيجبُ مرن : م ل کلام الله ات القارئ؛ EG‏ الكلمة بجَسَلِ المَسيح» 
وما مَذهَبُ الجِبًا N‏ ر المَقرُوءِ» تم کون المَسْمُوع مل 
کلام الله ولا عَيْرَ گلامه. 

قَصل: 1 كلام الله مَكَتُوبٌ في المَصَاجف مَحْفُوظ في الصدُورِ ]: 

ENI Ng 

اقل E‏ قول بأد لقُن في المْصحَف؛ إذْ لا بد مِنْ تيده بالكيَابة. 

فلتا: اخمَلَفَ أَصحَابُتَا في ذَلِكَ: 

قَمِْهُمُ: مَنْ مَنَعَ اة عَلّى الِإنفرَاد؛ إن ذلك بوهم حلولة د فيه 

وَمنهم: مَنْ جور إِطلاقَة على ما قبل التقييد؛ OE‏ شوو فیککب 
كرون 4 1[ الواقعة: ۷۷ ۷۸ ]» وَقَالّ: ط ولد ف أ ألككي 4 [ الزحرف: ٤‏ ]. 


(1) كلهات غير واضحة في الأصل» والذي في الشامل: « فإهم يقولون: الله في المصحف أيضًا انظر: ابن الأمير: 
الكامل في اختصار الشامل ( ل .)/١١۸‏ 


الأساء والصفات: كتاب الصفات TTY‏ 


وَكمَا بُقَالٌ: كَاَدمٌ الله مَكُتُوبٌ في المَصَاحِف يَصِح أن بُمَالّ: إن الله منوب في 
المَصاحف 
رتأويه: اَن المْصَحَف کاب دَالَةٌ عَليْه؛ كما قال : ط الى الأ ألَرِى ذو کو 


ّ 
2 ا 9 


ر با عن الأَحرُف والرفُوم وقذ عبر با عَنْ 
گات بد الگاقب رایت الا ی ال اغراد بها الات الكل قر تعالی. 
Ks E‏ ع تمه آل حَمَةَ 4 [الأنعام: [o‏ 


عِندَهم 4[ الأعراف: \oV‏ [« رَالكتَابَة َد 


at E ia Gk و5‎ 

تَصل: [ گم الل تَعَالّى مرل َلَّى الأنبيَاءِ عليهم السلام ]: 

الله - مرل على لاء - علبهم السلام - لزان مرل وتر به وَهَزْ, 
الإطلاقات ق يرد بها السنريل؛ ل تَعَالی: إا رلته ) [ يوسف: ۲ الدخان: ۳ القدر: ١‏ ]. 

17 yy 

وَقَالّ: رل به اروم امین ) [ الشعراء: ٠۹۳‏ ]. 

َيس المُرَادُ بالإٽرال حط شَيْءِ مِنْ علو إلى سُمْل؛ ن ذلك يَحَصَّصُ بالاَجْسام» 
ول بے اطا ذلك في المَعَانِي» وَالمَعْنيّ بارال ا ا 
و ی و ا 
ّى الاَزْض وَبلَعَ ذَلِكَ إلى مُحَكرِ اف ۰ 

إا قيلًّ: َرَلَّتْ رِسَالَة المَلِكِ إلى القت رة ا 
و يه في هة سفل. 

ل فلان ll‏ وَيمْشي بالتمِيمَة رَالاتقَال حَقَيمَة حَقيقة في السايِع» ل 
الکلام» ا 51 تقل ولا يقل بها 

ركذل الول في صَعُودِ الگلام وَرَفْع إِذ المَلائگة يَسْمَعُونَ به في الأزضٍ 
وَيَصعَدون به إلى A‏ رالازيف تق حقو يسَحَقق فِي المَلائكة» وقي إصَافة ذلك ل 


الول وَالعَمَل وسح ن 


ن سَامِعًا سَمِعَهٌ في القصر› 


.) ٠١١ العبارة غير واضحة في الأصل» والتصحيح من الإرشاد للجويني ( ص‎ )١( 


| 1۸ 


لزاني :أن لرا بَنتى حول ايء في هتخت ولي الهم للمترول عاي 
قا لال ال  :‏ هوالَِی رَد َة ف فو ألمُوَميينَ 4 [ الفتح: ٤‏ ] أي: انها رمَا 

والفهم E‏ الله َعالّی: ‏ أل“ عل لاسا 4 [ الأعراف: ۲٢‏ ]؛ 
أ ىار لااك و الك وها 

وَقَولهُ: # رل به ارت م امین عل لبك 4 [ الشعراء: ۱۹۳ ۱۹٤‏ ]؛ مَعتاه: به بالوّ خي 
وَالتَمْبِ في رُوعِه وَالله - تَعَالی - هو الخال المُثبت لِلمهم. ۰ 

قَصل: [ كلام الله مَْمُوعٌ في إِطلاق المُسْلِمِينَ ]": 

كلام الله مَْمُوعٌ في إطلاتق المُْسْلِمِينَ. 

وَالشاهد لِدَلِك قَوْلَه تَعَالّی: « وک ره حى سمح كم اَم 4 [ التوبة: ١‏ ]. 

[vo: a 

الماع م ردد بين مَعَان: فقد يرد بمَعْتّى الإذْرَاكٍ ر ا ويرد بمَعْتى الفَهْم وَالإحَاطة 
ابر الله عَنْ ُهل التَار أنه يقَولونَ : لو كا ممم أو نَعَقِلُ 4 [ الملك: ٠١‏ ]. 

قال تَعالْى لَِيّهِ: لا نيع اموق )1[ النمل: ۸١‏ الروم: ٠١‏ ]. 

فووا شْع أل ألدعآء ‏ [ النمل: ۸١‏ الروم: ٠١‏ ]. 

وَقَال: % بكم عم 4[ البقرة: ۱۸» ۱۷١‏ ]» وَل رڈ به اختلال جَوابهم» وَإِنّمَا 
ا ات اللّه. 

وقد يرد السَّمْعْ بمَعْتى الإجَابَة؛ قا E AC a‏ 
لاء 


راد بو 


ص 


وَُقَال: « مع الله ِمَنْ حَودَهُ ٠‏ يَْني: أجَابَ. 

َالْذِي يجب القَطْع به: أن المَسْمُوعَ المُذرَكٌ 1 ۸4/ ب ] في وَقَيتا" الأضوّاتِ ودا سمي 
كلام الله مَْمُو عا في وتء فالمَعني به كوه مََرُوءَا عَنْ أَصوَاتِ مُذرَكة مَسمُوعة. 
)١(‏ في الأصل: وأنزلنا ولعله خطأ في النسخ. 


(۲) انظر هذا المبحث في: ا لجوينى: الإإرشاد ( ص ٠١۲‏ ). 
(۳) في اللأصل: « وقت ٠‏ وصحححتها تبعًا للسياق 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | 1۹“ 


َالسَاهِد ِلك في قَضِبّة الشّريعة: إٍجْمَاعٌ الأمَة على أن الوب تَحَالّى حص مُوسى افعو 
وغيرهه من المْصطَمَيْنَ من المَلائگة بان أُسْمَعَهُمْ كاامَة الحَزِيرَ من عَيْر وَاسطَة» فلو گان السَاِع 
لأَضرَاتِ الاي مُذرِکا تفس كلام الله إِذْرَاك السَمْع لما گان مُوسَى مُحَصَصًا بإِذرَاكٍ كلامِه 

َال الأستاد ابو إحاق: :نمی اهل الحَی عَلّى أن الله - سبْحانه - حلق في مو سى او 
مَعْتّى من المَعَانِي؛ أَذْرَكَ بو كلام وَبهِ کان احََصَاصه في سَمَاعِه لَه ونه سَبْحَانه قاو عَلَّى 

E‏ ا تتا ية سَمِع لَه المِعْرَاج كلام الَو وَل سمح جبْريل امه عَلّى 
Ey‏ 

a 


1 


ال وات تفقوا على أن سَمَاعَ الحَلق لَه ج ق ا5ال ان - على انهم سَمِعُو و 
عَرَفوا به مَعَاهُ دُونَ سَمَاعِه في عيِهِ ». 
ق DD a‏ 
ق بي الهديْل: ON A‏ 
yy‏ 
رَقوله: و e ES‏ :ئی تشع را کلم اله 
حى يهم معاي كلام الله اة المبلغ. 
أصحَابتا في هذا الوّجه في مَعْتى المَسمُوع حَقيفة E‏ 


قال الإمَامٌ: « وَاختَلفَ أ 
قال بَعّْضهمُ: له مَجَارٌ شائم» رَالمَسْمُوع عَلّى الحَقِيقَة ُو المُذرَكُ إِذْرَاكٍ السمْع. 


نظ الحو الارقاد( ض۴ 

(۲) انظر: ا عبد الجبار: المجموع الط التكلف ۴2717 )0 والأشعزئ: اغالات 7 ۲۷۲/۲( 
E‏ 

(۳) انظر: الغني (۲/۱۲ ٠‏ )» والتذكرة ني أحکام ا لجواهر لابن متویه ( ص ۳۹۳)ء وأصول الدين ( ص ۲۷ )» 
وتلخيص المحصل ( ص ٠۷١‏ ). 


|۷۰ 


ا 0 ۰ r E E E o‏ 0 
وهَؤلاءِ يُطْلِقَون اقول بان كلام الله مَسمُوعٌ في وفيا عَلّى الحقِيقّةء عَلّى هَذَا المَعْتّىء 
ا و gr‏ چ و 
س يعون أنه مُذرك في وَفينَاإِذْرَالِ السَمْع» وَإِنّمَا يُعْرّى هَدًا إلى أي الحَسَنِء وَهَدًّا بويد. 
SEs‏ 
BF TREE RE A A E‏ 
قلت: وهل يلاحظ مَذهب الجبائي 
سے و ھام س H1‏ 2 ر ر ر ر E‏ ی “a‏ 
فى الحمُلة: هذه مشكلةء وَفى هذا تَرَدد أئمَّةَ السّلف فى القَرَاءَة والمَقروء. 
ت : س 0 UE‏ ءه ت £ وا 3 ٤‏ 
سنذكر فِي كتاب الإذْرَّاكاتِ اختلاف الأصحَاب؛ في آن: الإذرَاكاتِ من العلوم آم هي 
سر س 


ا اللوم ؟ 


و ډو و سات اہ 


َالَذِي عنڍي: انها وجدانات؟ ر بمَثابَة وجدان التفب للام وَاللَدّة َإِذْرَاك e‏ 


ت 
ہے ٤و‏ 


مَحْصُو ص غير أن الل تَعَالّى رى العَادة أنه ليلق الأَجْسَام ذلك فِي وَفتَا | 
وَخصوص» وَسَرَائط مِنَ اتصَال جسم بچسشم» SERS‏ 

E i EE A EL‏ ۶ 0 اہ ص 
وَلِهُذا قال الأستَاذ بو إِسحَاق: « الإذْرَاكات علوم مَخصوصَة »» وينسب الحد" إلى 
بي الحَسن. 

و فة ا اقث أذرَكٌ مَعْتى كلام الله من عَيْر وَاسطَة» وَحلىّ الله لَه عِلْمَّا 
صرُورياء بان الذي يَسمَحة َم الله وَأ مَنْ اداه هُوَ الله سُبْحَانهُ » 


وَمَذهَبٌ المُعَْرلَة: 


ا 


ر 2 
تکلمه به و تخصصه”". 


سے سے اواس 


* 
rhs 


r 
ٍ سے‎ 1 


ن الله حل أَصرَانًا في السَجَرَة وَأسَمَعَهَا مُوسى ا# هَذَا مَعْبّى 


ِت 


ا بتكم إا فلتَمْ: كام الله صِفَة قَائِمَة دات بمكابة الول َكيف 
ُمع؟! رَد قضریځ منم بن وى لم كع كلدم اله أن المع هو الأَضرَات 


o‏ و اا 


ا سَمِع مُوسّی کلام سبْحَا EE e CAKE‏ 


سر سے اع 


حَارِصها باليلْم؛ قال الله تَعالّى: انَل ريك المنهى 4 [ النجم: ٤١‏ ]. 


(۱) انظر: ما سیأتي ( ل )/٠١١‏ وما بعدها. 

(۲) كلمتان غير واضحتين في الأصل. 

(۳) مذهب المعتزلة في تكليم موسى: المغني ( ۷/ ۳)ء والمقالات /١(‏ ۲۹۷ )ء والإبانة ( ص 1۸ء 1۹ )ء والإرشاد 
( ص ٠١١‏ )» والفصل (۳/ ١‏ ). 


الأساء والصفات: كتاب الصفات | ٦۷١‏ 


o g~‏ ص س 


و أو الهُديْل وَالجُبَاِیٌ وَابنة سَمَاعَ ما ليس بِصَوْتِ» فَكَيْف يَسَْقِيم منه ەاا 
وَهَدَا الاسْتَبْعَادُ في سَمَاع كلام لَيْسَ بِصَوْتِ. 

:1 كلم الله 3# وَاجِد مسَعلَقّ بويع مانو ]: 

َم الله 34 واد متلق بويع معاماته؛ گما دتا في صَذرِ الاب وَذَگرت أ 
العلم ا لقریم؛ يعلق بو حب عاي اليم الأرلي 

e‏ وَقُذرَتةُ ِرات احا فَدَلِكَ دَلِیل عَلَی اتَحَادِ الگلام» وديك 

:لا علوم - في گونه مَعَلقَا للم الأَرَلِيّ E‏ - في 
ونه مسَعَلمًا ِلقَذْرَةٍ القَدِيمَة - الى من مَقْدُورء وَفِي قَصْرِ الم وَالقذرَ رَو على متَعلی“ حم 
باهي المَقَدُورِ رَالمعْلوم» رَالنَاهي يدل عَلَى الحْذّوثِ. 

ااا ا ا الأَمر بل ما يصح 
گر ماأمء 

e 

الس فبه: أن اقيم ايقل الإخوَصَاص؛ رَالصَمَة الأَرَلَه َا كانَتْ مُسَعَلَقَهَ قَيَجِبُ 
E E E‏ رذ درا في مَوَاض ع أن هذ ا اا 
وَقَوَابد. 

وَاللمُ رَالإحَاطَة 1 1/4۰ ا اة الإيجاد» وهر القدم وجودا» 
الإا ثحَصّصُ بص المُنْكات بالوُوع على حب ما كع به الم َالقضاء َالغذرة: 
إن القَذرَ E‏ لإيجَادِبَعْض الجَائرَاتِ كَصَلَاحِييَهَا ولو أو ضدّهِ وَالإرَاد دو 


َو 
ره 


ر 
e‏ 
۰ 
E‏ 
یر 


اله الح القَار يود ويوق ولو جار اما ڏه المَعَاني بخَوَاصَهَا في ِف وَاڃدي 
لجار I ES‏ القديم القائِم ب ف 

TT‏ - ليس في مَعْتى الم وَالقذرَ ةوَالحَيَاة وَالإرَادَة والاإدرَاك 
ذَيكَ َيل عَلَى أن الِْم ليس فِي مى القذرٍَ وَل فد قد دَلِكَ لَرمَهُ مل دَلْك سادا 


ووتاه واد ملم وَذَلِكَ مُحَالّ؛ لأن فيه دَفْعَ الحَمَائِق وََمْيّ الَأعَرَاض. 


)١(‏ كلمة غير واضحة في الأصل. (۲) في الأصل: المختلفة. 


و ا 


e‏ ید التي وار رالان باز ي ا سینا وَاحدا؟! 


یک تمش گلعات: را اشیطہارا اھر وها ندا وعدا عي مر" 
ارات الغ :ن مذو أَوْصَاف خصو ص الكلام» وَالكاَام صف حَاصة وله بحْصوصِ 

وَصفهِ صفَة حاص هذه حصَائِص ڏَلِكَ الگلام الوَاجدِ؛ كما اَن عِلْمَهُ سَبْحَائه صِفَة وَاجِدَة 

sS‏ وهي عبر ملو في تفيټاء نكن علْما بالڍيم الَا والو جود 


¢ 


َالعَدَم وَأجتَاس المُحْدَنَاتِ؛ وَكَدَلِك الكلام يعلق , ا مع اختلافهًا؛ SS‏ 


EAD 


N‏ را هو کون كماء وله بهذ الأَوْصَاف ضد حاص يُصَادُهُّمَا؛ كما قَدَمْنَاه. 

ك ا ا 
الاتات: ا اكلام Î‏ استخبارا CT‏ الكلام؛ کان َون السرَّاد ll‏ 
TT EY‏ 
ا قابلا للعَرَّض - صفات مَوجود وّاحد. 

وَلقَد الت المُعَْرلة: ا ول القَدِيم حي عَالمًا قادرا ERE‏ مو جود واحد. 

رَد أخطارا في دَكَ؛ قن کل وَضفٍ O a‏ 
لشف الأ َة الت الايدة الأخرى ول وص رفو د بالف نة 
الآخر» ولا يمتتِع وجود بَعضٍ هذه اف م ضل صاحبه؛ فرت قادر ع ر عام رت 
عالِم عَاجر؛ قدا لَمْ يدوا اندِرَاحَ هَذِ الصاف - مَعَّ اختِلاف حَحصَازِصِها وَأضدَادَا 
er N‏ جود رادي و لی 2 I e‏ گزن e‏ ت 
ا اد ل آثر ا ی ن یاه فل اثر فی رشني غاا و 


تھی عن لیس ی إلا تاب گن اراو وتا عرش شختئا وئاه ين حك إل زب 


OT EE حك هذا القول عن بعض متقدمى‎ )١( 
ب )»ء وقد يراد به كذلك‎ /٠٠١ )ء والكامل في اخحتصار الشامل ( ل‎ ١٠١ وغاية المرام ( ص‎ ») ۲۹١ الآقدام ( ص‎ 
:)۱۹ ۲/1 ( أو العبائن القلاتي: الرحان‎ 


الأساء والصفات: كتاب الصفات | ٦۷۳‏ 


ن ص و 


وما اعَقَدَهُ الحَصْم ديتا وَمَذكَبًا بمََابة گَوْن الوْجُود الاج عِلْمًَا قَذرَةَ حَيَاه وَبمَتابة كوْنِ 
EE‏ 
e E‏ 4 سر اص 
والكرامة يه صَارُوا إلى أن القَدِيمَ سَبْحَا ته في اَرَلِهِ مُخَص بجهة بون قَدِيم» ڈ ذلك 
3 


ال وة ت وعَلو وَاسرَاحة مَعَ عَدَم ما ايه أو يُكُون بِحَالّو» وَاسََحَارة ا 


ِن ا ا رالإنجيل» NNN KNN‏ 
شاه قد ابت لتفسه گَلمَات؛ فال : هط مّا نفدت كلست أل ) 1 لقمان: ۲۷]. 

قال: م لد لیر ر أن تنفد ملت ری 4[ الکهف ٠١۹:‏ ]. 

إوَصَدََتَ يلمت را 4 [ التحريم: ٠١‏ ]. 

لتا: كما نر الكُتَبَ وَأَنْبَت لَه گلمَات» ذلك سَمّی نَفْسَّه بأسْمَاءِ كَثيرة؛ قال سبْحَانه: 


سے ر 


لويل آلأساء للت 4 1 الأعراف: ۱۸١‏ ] وَقَال انى ات: « لو عة وَيِسَعُونَ اشمًا». 


سے لے 


E O اققو لونً:‎ 

أو ولون إن E CR‏ 
مُخْتَلفة وَلْعَاتٍ مسَبَاينة دال عَلَى مُسمّى وَاجِلِ» مَوْصّوف بصِمَاتِ الإلَهِية وَنَعُوتِ 
E‏ 

كما فُلْمَمْ بسعَدّدِ المُسَكَياتِ وَالمُسَمّى وَاجِد كَدَلِكَ تَمول: کلام القَدِيمُ صِمة جد 


ت بے 


وَلَكِنٌ الإشَارَاتِ وَالعِبَارَاتِ عَنها تعد وَنَحتَلِف حَسَبَ [ تا اختلاف اباب للْقّات؛ 


٤ و‎ 


ودا قرئ کلام عة ارب بى قران وَإِدَا قرئ بلعَةٍ السريانية أو العبرانية يسَمَّى تَورَاة 
رإنجياد كَدَلِكَ الرَبُ يُسَكّى بالَرَبية: الله الرَحَمَنَ الرَحِيمَ» وَبالمَارسِيّة: خداي وانرد 
وبالتركة: بنکراي» وَبالحَبشية: محنكك› ا غير ذلك» وهر ls‏ واد والضهات 
مُتَعَدَدَة» وهو المَعُودٌ المَقَّصودُ بِبَارَاتِ مُتَلفَة رفصو متبايتة» وهو المَذكورٌ بأذگار 


سے ا 


e‏ : ثبوته »٤‏ ولم يتبين لي وجهها. 
(۲) متفق عليه من حديث أي هريرة ظفه: أخرجه البخاري في كتاب الدعوات» باب: ر و 


ومسلم ی کتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفارء باب في أساء الله تعالى وفضل من أحصاها. 


| v٤ 


ذلك الکادم کر يقرا ويكَبُ وَيعبر بألمَاظٍ وَأذكار مبايتةء تابات مختلفة. 
وقول ل: ‏ ما نفدت کلمت اس 4 [ لقمان: ۲۷ ]؛ آي: معان کلامه وفوائده؛ فسمّی کلامه 
س رة مانيو وفوائدي وَلقِيامه قيا كَلِمَاتِ داته سَبْحانة؛ خر عن مه بكفظ 

جَمْع في مَوَاضِع من القرآنِء فَلِهَذًا المَعْتى قال في كتابه: ‏ إا حن َرأ ألرَكرَ ون له 
لوطو 1 الحجر: ٩‏ ۰۲ و: ا إا ن شی آلمری وڪ ما کد ی اترھ وکل سىء ابه 


ول سی اده لهات لک رة قان وک و الا رات 2 
o 7‏ و ا ت E‏ م 2 
فصل: کلام اللو 34 صدق: 


E E‏ 2 ا ٣‏ ت 
والدليل على ذلك: إِجَمَاع المَْسلِمينَ على وجوب الصدق في كلامه. 
E‏ 


وا منزه عن النقائص. 
ولو لم يجب > جب الصدق في كلامو لَمَا وَثِقَ راث بأخبارو» وَالوَعلِ وَالوَعِيدِ؛ وقد قال تَحَالّى: 


2 


[۲۲ E ا‎ 


سے رهی 


وم 


ok ie A ©‏ هھ س ا 

وَممَا مسك به القاضى وَالاستاد أبو إشحَاقَ رضى الله عنهما: ١‏ الكلام القدِيم a‏ 
و ي و ی ا 
المَعْلوم عَلَّى الوَجْه الذي قوم مَعْلومًا لَه 

ES حّ د ورت‎ 2 a 

وهكذا تقول في الكلام القائم بالنفس شاهداء وهو الذي يسَمَى حَدِيث النفس والسرء 
وَهَدَا الذي لاقي العلم. 

ِن قيل: قد يصح من الوَاجدِ كذت على طريتق الجَحدٍ. 

قلا: إِنْمَا يضور الجَحْد مِنَ العَاِم بالشيْء في العبَارَة باللَْسَانِ دون القلب» وَصَاجِبُ 
الجَحْدِ مُعْتَرف بالقلب» ولا يصح مِنهُ الجَحد بالقَلْب. 


۲ و 


فن قیل: a E a‏ أن يَعْلَمَ العَالِمْ كَوْنَ 


ا ا ا 2 ا ی ٤ o” E‏ 
فلنا: هذا تخييل ٣‏ فان ذلك الكلام إخبار عن تقدير یر اخبار» ول بخبَر قاطي 


ر 


رید فی اودر فی ليو آنه 


الأساء والصفات: كتاب الصفات | “۷٥١‏ 


وَالِي و چ دَلك: اَن العالِم ر بو جدان الت - تَعَالٰی - قد يدر في فيه مَذَبَ ا 
yS‏ 


ر 


ااا ًاليل على البرالصذق قدا تعلق لبر بالمُخْبرَاتِ عَلّى وَج الصذقء 
E‏ مَحَ الحَبَرٍ القَدِيم» ذلا سَجَدَد لله كامٌ. 
ِن قيلَ: ٳڏا جَارَ ان يکود الكَام مرا من وَج هيا من وجي قَلمَ لا يَجُورُ أن يَكُونَ 


و¢ سر 0 9© ~r‏ 0 


ذقا من جو گزبا من وجا 


قلا لمر في حَقيقته هو التهي؛ لان الاَمر بالشيءِ لهي عر عن دي وَالاَمِر بالشَيْءِ تاه عَنْ 


صد فلا تَتَاقص فيه» وَلّا يَجُورٌ ان يَكُونَ الصّذق كِب e E‏ 
علي العِلْم ٻالمَعلوم ودا تعلق العِلْمُ بوجو الشيء فا يون عِلْما بعَدَمِهِ في حال وجُودو. 
ا 0 TT‏ 2 )۱( 
/١ (‏ 2/ ۷ ) القول فی البقاء واختلاف الناس فيہ 


سے 
سے ر ٤ E‏ 


ل سَيْختا بي الحَسَن والا كثرينَمِنْ 
بمَنابة العم في حى العَال. 


کے 
أ 


i O Ta e 
صحَاره ن البقاء صفة الباقي زائدة على وجوده‎ 


سے 


(۱) انظر مبحث البقاء في: المقالات ( ۲/ ٥٦۰٥۳‏ ) والتمھید ( ص ٤۹‏ )ء وتمهید الاآوائل ( ص ۲۹۹)ء والإنصاف 
( ص 0۳١١۲١‏ وأصضول الدين ( ض ۱١۹۲۷١۸‏ )> والمغئي ف أضول الدين ( ۲0 )> والإرشاد ( صن ۷۸ 
۸ )» والنظامية ( ص ۳۲ )ء وشرح اللإرشاد ( ل ٦٤‏ )ء والأربعين ۲٠١ ۲١۹ /١(‏ )» والمحصل ( ص ١۷٤١‏ )» 
والمطالب (۳/ ٠١١۰٠۳١‏ )» والأبكار ٤١/١ (>) ٤٤۹4 ٤٤١ /١(‏ )» وغاية المرام ( ص ٠١١‏ )ء والكامل في 
اخحتصار الشامل ( ل ۷۳/ آ ۷۸/ ب )» وشرح المقاصد ( ۱۹۸۰۱٦٤ /٤‏ )» وشرح المواقف ( ١١۳ ١۱۱۹/۸‏ )» 
وطوالع الأنوار ( ص ۰.۲۹۲ ۲۹۳ )»ء ونشر الطوالع ( ص ۹۸١۲ء ۲٠١‏ )» ورسالة التوحيد ( ص ٥۸ 0٥۷‏ )» 
(TO TET Io us o‏ 

وعند المعتزلة: المغنى في أبواب العدل والتوحید ( ۲۳٣۱/۰‏ ۲۳۷ )» والمحيط بالتکليف ( ٠٤١/١‏ )ء وديوان 
a ONS E a a a OO Ie‏ 
۲ )» والرازې وآراؤه ( ص ۰۲۸۷ ۲۹۳ )» والآمدي وآراؤه( ص ۰۳۰۳ .)۳۰٣‏ 

(۲) انظر: آصول الدین ( ص ٠٠۹‏ )» والإرشاد ( ص ۱۳۸ )ء والكامل في اختصار الشامل ( ل ۷۳/)» وشرح 
المقاصد( ۱۹۸١١٠1٤/٤‏ ). 

USS فقد حكى الآمدي اختلاف قول آبي الحسن فيه؛ فإنه قال تارة:‎ : lag 
تعالی باق ببقاء قائم به» وكل صفة من صفاته باقية ببقاء‎ EI A geek 
CON ER 


| ۷٦ 


NL‏ بن سمي" وَأبي العباس القلاِسِي من أبَِةَ أصحَاب 
الحَدِيثِ 


ورد الاي او کی اع اا ر ها اف جرا عل ان اا 


e‏ رائد على دات الا هذا ا عام E‏ و الذي ار تضاه صا الشيخ 


4)2( 
الإمَام. 


اسم لهال جود 
٤ E‏ کو و ا 4 ت ر 
وَامَا تَسويته بَاقيًا في اول حال وجودو فلم يَصر اليه أحد إلا أصحَاب عبد الله بن مُحَمَدِ 
ابن کرام. 


قال الجبائى“: « البَاقي عَلَى الحَقيقَة هُوّ الله تَعَالّى» [ 11/٩۱‏ وَمَنْ يمى مَحلوقًا باق 


E‏ و را 


فهو متجوز ). 


َالمَشهُورٌ مِنْ مَذْكَب أبي الحَسَن: 


8 


لدم لَْس بِمَعْنى رَائِر على وْجُودِ القدِيم. 


(۱) انظر: الأشعري: المقالات (۲/ ۲۲٠‏ ). 


() انتقال القاضى الباقلاني من قول هور الأصحاب بإثبات البقاء عَرَضاء وإثبات كون الباقى باقيًا ببقاء إلى 
AS CE EA SONE E E‏ 
اعتقاده أن يعلم: « أن الله 3# باق؛ ومعنى ذلك: أنه دائم الوجود ١‏ وهذا خلافًا طا ني التمهيد « المطبوعة باسم 
تمهید الأوائل :٤‏ ( ص ۲٣۳‏ ۲۹۹ ) يذهب إلى أن ١‏ الباقي منا لا يبقى إلا ببقاء ». 

وانظر أیضا: أُصول الدین ( ص ۲۳٠٠١٠۲۳۰۱۰۹‏ ) وقال بقول الباقلاني في نفى البقاءء وأيضًا: الكامل في اختصار 
الشامل ( ل ۷۳/ب). ۰ 

(۳) انظر: المغني ( ٠٥١ ٤1٤١١٤٤١1 /١١( ) ۲۳١/٠١‏ ) والتذكرة ( ص ٠١١‏ )» وديوان الأصول ( ص ٠١‏ 
٩‏ ۸ ۹ )». ومسائل الخلاف بین البصریین والبغدادیین ( ص ۱۷۹ ). وأيضًا: أصول الدین ( ص ٠١۹‏ )» 
والإرشاد ( ص ٠٤١‏ )» والكامل (۷۳/). 

(6) انظر: الإرشاد ( ص ۰۷۸ ٠١۳‏ )؛ ورجح كون الباقي باقيًا لنفسه» وليس كونه باقيًا من الأحكام التي توجبها 
المعاني. والكامل في اختصار الشامل /۷٤(‏ -ب). 

)٥(‏ كذا في الأصل نسبة هذا المذهب إلى الجبائي» وذكر الجويني والآمدي: آنه مذهب أبي هاشم بن ا لجبائي؛ کا في: 
الأبكار ٤٤١ /١(‏ )» والكامل في اختصار الشامل ( ل ۷۳/ أ)ء ونسبه إليه الأشعرى. المقالات (۲/ ٠٤‏ ). 

أما في مصادر المعتزلة : فقد نسب ابن متويه إلى أبي علي مثل ما ذكره الأنصاري ها هنا بلازم مذهبه في تفسر الباقي؛ 
فقد « حد الباقيّ بأنه المو جود بغر حدوث» واقتضی هذا أن غير القديم جل وعز لا يسمى باقيّا على الحققة» 
بل يكون مجازًاء وحقيقته فيه تعالى » التذكرة في أحكام الجواهر والأعراض ( ص .)٠٠١١‏ 


الأساء والصفات: كتاب الصفات 


0 


ا * س 3م ورو E‏ ر لھ س 2 
وقال في بَعض كتبه: « إن القَدِيم قِيم بمَعنى هو القدم 


لڪس رق بين اء ون ليلم انرو يرما يي التتائي هي هي َه 


سے 


ص 
e‏ ص 


أضدَاد؛ فرط في هَذِه المَعَانِي قَيَامَها بالمَوْصوف بها إبقاءٌ على الحضاد كما ناه بل» وَل 
يَجْعَل مِنْ رط البقَاءِ امه بالَاقي؛ لان البقَاءَ لا ضدَ له . 


ص 
سے 


و و ماس ر ا 
وما عَبّد اللو بن سَعِيد: فإنه جَعَل من E‏ بالقديم. 


لحَسَن في المَعْتى؛ َه قَالّ: صِمَاتُ ذَاتِ الله أَرَلية. 


ر 
ٌ2 


ل و الحَسَن: الباقي هو مَن لَه البقَاء قالوب سَْحَانة ات ياء يوم بذّاتو. 
ror‏ نها اقات ببقاءِ الله سَبْحَائه؛ لان مِنْ شَرط البقاءِ امه ما ليس بعيْر 
I‏ 
بذاته» a‏ أن کون العَرَض بَاقيًا بقاءِ الجَوْهَر e‏ 


سر و 


ر م س ےه 90 1 سے سے ا ر ك س سےا 2 
اوا أقوًال أي الحَسَن فِي بقاءِ صِمَاتِ الله ا بَافيّات ببقائه وَبقَاؤه 
O RT‏ 


(1) ذكر ابن فورك عن الأشعري اختلاف قوله في مسألة القديم: هل هو قديم بقدم على أن القدم معنى أو عرض 

أو القول بأن القديم قديم بنفسه «فذهب في بعض كتبه إل أن القديم بقدم» وهو على نحو ما ذهب إليه المتقدمون 
من أصحاب الصفات؛ كنحو عبد الله بن سعيد وغيره وقال في كتابه المسمى بالمختزن: « إني أقول: : القديم قديم 

بلة لا نمی له ات قدي ودک أن ذلك ري رئ وف تقد بالرجره و ادم باو جرد : هو أن يو جد 

الثىء قبل الشىء» والشيء بكونه موجودا لا يقتضي معنى على جميع الأحوال .٠‏ انظر: ابن فورك: جرد مقالات 

CASES 

(۲) انظر: الآمدى: أبكار الأفكار ٤٥١ /١(‏ )» وابن الأمير: الكامل في اخحتصار الشامل ( ل ۷۳/ ب ). 


ور : جرد مقالات الأشعري ( ص ۲۳۷ )ء وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل. 


NEO) 
{° والبغدادي: أصول الدين ( ص‎ ») ٠١۷ أنظر: ابن فورك: جرد مقالات الأشعرى( ض‎ ( 


1% 
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قال: هدا گما أن الَيْءَيُعْلَمُ العم تم لملم أيْصَا بعلم بعلم هو ْمُه لان فة علي 
وداب العم عل دات ا ۰ 

NT الحسّن في بض > « صِفات ذاتِ الال بافیات بأنفيهًا‎ O 
العم عِلْمُ الله تحال اء ل تفه وَكَدَلْكَ القَولُ في سا ئر صفاته سبحَاته.‎ 

ENE,‏ إشحَاق؛ قَال: « وَهَدَا گالاعَرَاض؛ قاتا كران لأنفسهًا 
e TT‏ عى هدا القَول باق بتفره؛ لان 


ا ال جود الاله). 


جو 


أ 


سے سے 
۰ سو ت 


فان قال قائل: ادَعَيتمْ نه ليس بَيْنَ أضحَابكم جلاف في تي او ابات بودي إلى 
التكفير أو التضليل» نعود المعترة يفير بهم بعصا وذ ألكزثم في هزه العنا 
ما أنْكرْتَمُوه عَلّى المُعتَرة؛ فَقَلْتَمْ عَنْ أبي الحَسَن أنه أبَتَ البِقَاءَ رَائِدًّا عَلَى وجُودِ الباقيء 


رَالرَب مَوْصوف ببقَاءِ. 


رَحَكَيتمّْ عَنْ عَبدِ اللو بن سَميدٍ: أنه ابت القِدَمَ رَابِدًا عَلّى الوْجُود وَالرَبُ 4ل 
E‏ 


رَاخلاف أضحَابكِمْ في ات البقاءِ وتفيو وَفِي بات القِدَم لفو وَمُحَالََة بعكم 
بعصا بمَنًابة مُحَالفتكم المُعكَرلَةَ في ات امات ناوات ما ثبت صفة على عير 
عي أو افيا التفسيي والششي. 

ِن ارصم مَذحَبَ ابي الحَسَنِ yS N‏ 
مَذْهَبَ القَاضي وَعَبِْ الله هل صلَلونَ أا الحَسَ؟^ 

:لا ا حتاف بين آصحابتا في اَم يرجم لی مَعّْی؛ كما سَمبنة ِن اء الله. 

قال أبُو الحَسَن: « مَنْ قى العِلْمَ عَن الله فَقَذ مى كَوتَةُ عَالِمَا؛ إذْ لا حَقِيقَةَ لِلعَالِة 
إ لا العلم» وَلا فرق بَيْنَ قول القائل: لا عِلْمَ ِي بگڌاء وَين قَولِهِ: لست عَالِمًا به ». 


(۱) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۷۴۳/). 
(۲) انظر هذا الاعتراض والحواب عنه في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۷۳/ ب ). 
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) 8 كذلك البقاء کک ن n‏ ا کون ن القديم بَاقيًا لش رو قف عَلّى 


ن س انه 1 u‏ آه واعتقَدَ 


ت 
4 


سے 


سے 


اشعنرار ووو انيخا العدم عل 3 ا ان الل عل ت 


سے 


الما کرم بي اللم ادلا عَلّی گویو باق لا a‏ دځ تفي مَغْتی رای على الذات؛ 3 
البَقَاءُ؛ فان إن العم بالقِدَم وَاسَيَحَالة الحَدَم وَوْجوب الوْجُو د يعَصَكَنْ مَعْتى البقاءِء وَالدّليل عَلّى 


ص 
صر ر 


NO O 


َأمّا سيل الجَوّاب على َو ول عبد اللو بن سوي أن بقالّ: كفي القدَم مَعْنّى [ ١۹ب‏ | 
تفي الم ادبم ولاب ْح فى الا اة المُوصَاة ليه؛ إن من عَم اشيحَالة اسل 
فى الحَرّادث المُترَتّب بَعْصهًا على بَعّْضٍ عل ن صَانِعَ العام لو کان حا ثا لافَقَرَ إلى 
خی قم ڌاک الول في شخونو إلى ع رک ڌا َر إلى لخر 


الدَلالَة لا يقَدَح فيا تفي صِمَاتِ أو إانهاء فَسَتَانَ ما بَيْنَ الخلافَيْن. 


ا 
أ 


ن رک 


TT‏ تا وبين أصحابتا يرجم إلى العارة. 


ر 


ر 


E بالقِدَم الذي سه أ بو الحَسن؛ دم‎ E 


o 


1 


کی الاما القاسم الإسفراييني عَن الأستَاذ أبي اسحا أنه قالّ: « اراد عَبْد الله 
باد الذي أنه لله _ تَعَالّى - في قيامه بتفه اختَص بصفة؛ لأجلها شت و جود لا فى 


وو 


مَکَانٍ؛ کا اختصض الجر بمَعنی ا صصص س بحیز 0 


~~ وو‎ ٥ E ا‎ r 


اسار إلى صف ية قال: فانفراد دالب سَبْحَالَة وَاسَغْاوهُ عن الأمَاِن وَالأَحبَاز ضيه 


م 
سے 9 


تال ودا فاا ةالص اتن 
َکَدَّا حَکی الإمَامٌ عَنْهٌ في الشامل» : ٿه اعتَرَص عليه بان PEE E EE‏ 


تفي» وَصفة النفي لا تَقَتَضي مُوجبًا ابتا. 


)١(‏ في الأصل: « على »» والتصحيح من الجويني في الشاملء انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل 
( ل .)/۷٤‏ 
(۲) انظر: الآمدي: أبكار الأفكار ٤٥١ /١(‏ ) 
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له سَبْحَانَهُ حكمًا تابتاء وهو اسْيَحْمًَا 


كر الام ابو الام في كاب ١‏ الأسََةٍ :١‏ أن هَذِ الصفة التي أثْهَا اساد وجب 


ص ٤‏ 
أ 


4 9 7 ص سره ر ت ا ا ص 
ی اوصاف التعالى» I E‏ 


والجهات. 
SR‏ : سو وه E,‏ ت و ا و 
ا سبحانه ته قائم بالنفس: نه صفة إِثباتِ تضم استَغتاءَه. 


سے 
ا 


قلت و یل ان ال هدا E E‏ 
القاضِي ابو بكر وَسَمَاهُ حص الوَصفِ وَعَبّر ضِرَارٌ بن عَمْرو عله بالمَاهية. 
ولا 


ہو رر ص 


ن وجُودَه سبحانه يمير عَنِ الأجْرَام وَالأعَرَاض بصِفة تَحْصهُ. 


فالدلل غل إتات الا أن الاه ر في حال حدوئه ليس بَاقياء م صف بكونه باق 
في الٿاني. وداه َا الحم يي ن يکود ٳزيا5ة ئى وڏا گا آَم ن مر ا 


في اول حال وُجُوڍي ٿم َجَدَدُ E SS‏ 
على ذَاتِ المْتَحَرْك فلو تفيتا البقاء مَعتى لزم تفر مي الحَرَكة وَسَائر الأعَرَاض. 
بُحقق ما قَلْنَاه: ن الجَوْهَرَ إا انَصَفَ بِكَونِه بَاقيًا في الحَالَة الثانبةء كلا يلو ما 


ر 


أ 


ا 


فی 


فيه أو بط هو لاء 


oz LE 


هر آن يبق بتفینه؛ إِذ ف لك اد ای الا لري راع ر 


NT‏ لأ من لم يمر في الحَالة بن الإدَاءِ وَالدَوَام يط عن کنه 


الكَلامء وَقَذ قال أَهُل اللْسَانِ وجد السيء وبقي» وو جد وما بقي» ولو ساع تسوية لدا في 
حال حدوثه اقا ا لاع ميته مُتَحَرّكاء وَسَاع تَسوِية الحَرَكة ايء وَكَدَلِكَ الصفة. 
E‏ 7 و ص ےت ا و 2 و ا وس 
ثم تقول ۳ ليس كلامنا في التسْويّاتِ» ونما الغْرَض إثبات فرق بين الحكمَيْن في 
Ser ole °‏ ا م رتو 
المَعْتى» وقد فَرَقتَم بَيَْهْمَا: في الحَالَة الأولى هى على القَذرَةٍ وَالحَالّة الثاني ليس مَقَدُورًا 
منْهّا بالإْجْمَاع» نكم ون قلتّم بد OS‏ 
ن تالوا: هذ الد لاله تْمَص بالقَدِيم؛ قله في ونو هبد مدا 


I 


E Ea‏ ذا E‏ وَتَقَادَمَ 


(1) اعترض عليه بأنه منقوض بالقدم؛ إذ مذهبه أن القديم ما تقدم وجوده على سالفه» وأن الئيء س 
حتى يمضي لو جوده دة طويلة» فإن أثبت القدم معنى زائدًاء نقض أصله» وإن نفاه نقض دليله .الا گار( CE/‏ (« 
والكامل .)۷٤(‏ 


الأساء والصفات: كتاب الصفات | “۸١‏ 


gl N کک القدم معب‎ RE NE 

E a E ES ET 

1 ني» فان انتم القدم م مَعْتّی ققد نَقَضََمْ أصلَكمْ وإِن لم توه مَعْنى فقذ نَقَضَتَمْ ا 
وه 


لا: قَذ قال بَعْصُ أَصحَاہتا: القَدَمُ مَعْنّى كما قَدَمَاهٌ. 


و 


ا چ سر سے ۰ ت ما ا ا سے س 
وَقَالّ الأسَاذ: دَوَامُه في مدمه هو بقاؤه كما هو فِي المُستقبَل. 


E E‏ إا قاذم اء واخري عليه اشم القدم» فڌلك الاسم يشير بشعر 


لم يَسْكَحق هدا الاسم إلا بعد مده 


و 


بانْعطًافه على ما َه قد لان بسو نمدم على عَيْروِ» عير أنه 


سے 


مَيدة» فش #8 اسم م NF‏ كڌلك الباقي؛ نه ذا صار اقا رَوصف به» و به 


و سے 2 سے 


ور بالعطافِ الضف على حَالَّة الحُدُوثِ؛ قله گان مَوْجُودا حَاواء وَلَمْ كن باقياء بان 
ارق وَنَبَت أن قِدَمَه ير 


ن دمه يرجم إلى تفیه؛ لأنه فيه صَار مَقَدَمًا [ 11/4۲ عَلّى عَيْره وقد کان 


تسا ولم یکن اقا ما گان فسا ولم یکن محر گا فت ان اء راد عَلّی تفه گمَا ن 
که غل سه 
E CC EE O O EC ENE‏ 


E 
اسان ّا كَانَ في مََالَمَة المَُحَرْكِ لزم فير رك وَسكونِ فلو حالف حال الباقي تی حال‎ 
الحدُوث حال التاق إؤ الما ت ين المارتين» متيل آذ سارت ايء كي‎ 
ا‎ 
تا: لس سبیل اسَدلالتا المُحَالمَة ون فلتَا: ب يبت فِي الحَالَة الثاني حكم لم يَكَنْ فِي‎ 
بت المُعرلَة كيرا من المَعانِي من عَيْرِ ان کون ا له اداد الها گالاَصرّات» وَالتأليماتِ‎ 
اللازمَة.‎ e 
e ا وَهَذَا كما أن خصومتا من المُعكزلة والكرامية و هموا بحدُوثِ إِرَادَاتِ لله‎ 
ينوا قبلا ما يُصَادهَا مِنَ المَعَانِيء رَد کان سمالا نا َع گا ؛ كلق الجَرّاهر‎ 


.)۲۸ انظر: ابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص‎ )١( 
كذا بالأصل.‎ )۲( 


| ۲ 


في أو حال وْجُودِِ عَن البقاءِ وَعَنْ ده وَقَذ قال الأستَاد ابو إْسحَاق: « حال حُذُونِ 
الجَوْهَر حالف حَالَة البقاءِ »» فَأنْبَتَ ضدًا. 
وَقَال عير مِنَ الأضحَاب: « حالّة الحدوثِ في حكم المُْحَاَمّةٍ لِحَالَة البقاءي كما قَالَّ 
الا ا ة فهي كالمتافية فية لِحَالّة البََاءِ لإسَةَحَالّة تعلق المَذرَة بحَالَة 
القاء: 
ويحعل هذه النكَتة ابَدَاء ليل في المَسألة فَيمُولٌ: « المُحْدَتُ جار الوْجُود د العدم؛ 
dE‏ قدا اختص الوْجُود المُْجَور افتقَرَ إلى مُقتضٍ 
ومُخصص: يْحْصَص ال وجو وَيَجْعَلهالْجُود اوی ونه بالعدم ولس ديك إلا المذرة ْم 
تى عَن القَدَرَةَ وَعَادَ في الحَالّة الثانية َة إلى حُكّم الجَوَاز؛ عَلّى مَعْتى 


یر انیقی ویوژ انیقی إا نخس بابقاء دعي مفتیبا لا ڪال 


إا اختص بالو جود استَغتی 


ا ٤۶‏ 0 آ 


َجُورُ ن يون دَلِكَ المقَضي قدرَهَ؛ لاه حر ٻالوْجُوو عن کون مَقَدورَا؛ قبت 
e E eT‏ 
رض آن یبقی؛ ولان بی پختاج إلى معن E A‏ 
فيه في قول القائِل: الله أطِل بقَاءَ فُانِء وَالمُْحدَثُ مقر إلى المُْحْدث يدنه ثه» وي بقاء 
St a‏ 
يَسْتَعْنِي بالبقَاءِ عن القَذْرَةَ وَمَنْ أ ْب البَقاءُ مَعّی رمه أن يَحْكُمَ روج الكاثِاتِ في 
اسْتَمْرَار وْجُودهَا عَنْ كوْنها مَمْلْوكَةٌ للّو تَعَالّى. 


إن قال قائ جود الجَور في الحَالّة الثانبة هر عَيْنْ وُجُووه في الحَالَة الأولّى وَلَيْسَ عد 

لَه مُحَالَمَة أو مُمَاثلَةء وَالشَيْءٌ الاج يَسْتَجيل أن يحالف نَقْسَه ودا كان e‏ 

َاجِدًا ولا حَاجَةٌ إلى تير مَعّْى في الحَالّة الأوّىء فَكَدَلِكَ لا حَاجَة له في الحَالَة اَن 
ِي حم دَلِك: أن الحْكَمَ لا تلف بالدّوَام؛ لير حکم كَل مَوْصو ۰ 

صِفة» حَتّی يکود في اسْيَمْرَاره عَلَّی جلاف حُکوو في ابدَایه؛ خی يُمَالّ: کون العَالِم عَالِم 

في الحَالَة الثانية E‏ قر إلى الِلْم» وَوَضفٍ تَر لأَجُل الإ ستمرّار» وَهَذ ا 


(1) أي: لا يلزم عليه من تغير» إلخ. 


ر 3و 


الأستاء والصفات: کتات الصفات AY‏ 
َلْنَا: قولکم: ا را ا j‏ ا 


LE EES‏ ادان یکن محر کا ل الات ll‏ البقاء ء کالمُتتافیښ؛ 


ا 


9 


ا 


Ld 4‏ 
و ن سے 
:; فد | ا | 


E e‏ م لم يکن ولم جد جد الوْجُوڏ؛ ما لتا في تَجَدد حك 
ET‏ - الى N E‏ 
A RS EEC ECE‏ 


ا 


المَعانى وا ۲ 


أوا: حَقِيقَةٌ القَاء دَوَامٌ الوْجُودِ وَدَوَام الوجُود في المُسْتَقبَل بِمَنَابة دام الوْجُودٍ فِي 
الحاضي» ثم دَوَامةُ في المَاضي لَمْ بض مَعْتّى كلك درام في المُستَقبَل. 

عا قدأ جبتا عن هذا فيما تقد ويا أن اشدمْرار الوجُود إشارة إلى البقَاء وَلهذا لا يقر 
الحَاوث في حال حدوثه إلى البقَاء. 

وما القِدَمُ: اله نعطب على الحَالّة الأولّی؛ َه يدم على عَيْره يتفه 


ولو قيلً: ترا في التاخيي يلتبي قل وهر الام رلا تلت حم لاء الاي 
وَالمُستقبل ا 


إن تالوا: كيف بيد البقاءُ وُجُوداء وَوْجُودةُ في الدوام لته لا لِلبقاء؟ ! 


و سے ن ت ر هخ ر ر 
قلتا: وَكَذلِك وجوده في الإبيدَاء تفه لكن لمحيثو» رفي الحَالَة الثانية: وْجُودة لَه 
رن لخبقیو؛ ذ لی ل لبقام ی صار پگڑنو بات ی من بگونو تایا 


ما القَاضِي. « لم أذ ما رة ملت البو ِن تفي البقاء محال ليخي صي 


لان آذك بالخلافِ وَلَكِنْ لَمْ يكن ٳ ليد في اول اليد وجه قالدَليل هو الع دود 
صحَاب المَذاهب» TR N TO‏ ج اَجْمَعتًا عَلّى أن صِفَاتِ 


القدِيم - ا E‏ 


ر 


ل رلو كان عم ال باق ببقَاءِ ا يوم به TS‏ العلل وَنَقَص لِلحَمَاق 


ا 
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ولو كان عِلْمُ الل بايا هُو بسو لَجَارَ ن يَكُون الله - سبحاله - باقيا ببقاءِ هو تفس وَجَارً‎ 
أن يون الجَوهَر باقيا ببقاءِ هو تسه وَلَوْ جَارَ أن يكو ن البقَاءُ بايا لَجَارَ اَن تَكُونَ الاه حَيهَ‎ 
والسوَادٌ ود٤ هَدَّا ما دَكرَهٌ القاضي.‎ 
ومن لِه آن ِن زط اليل قيامَهَا ات من لَه الحكمُ ناء وَالحُكُمْ ُو الحال.‎ 
ٿم ناص في مَسَائِل كَمَا قَدمْتَاهَا في گام الِلَل.‎ 
ِا قي له في ذلك اعدد وََال: کل کم لو ربط بول وارد وَالعَگسء بكم بحت‎ 
هذا جَوَابٌ ابي الحَسَن فيا صَارَ ِء وَٳَِا لم بم يَمَْْعَ أن كود العِلْم مَعْلومًا لِنفْه؛ لان سه‎ 
عِلْمْ ا يَمْتَيْعٌ أن يون البِقَاء بايا بتَقيه؛ لان تف بَقَاءَء وَوْجُود الإلَهِ - سُبْحَانَةُ - لَيْس في‎ 
مَعْتى البقَاء؛ كما أنه لَيْس في مَعْنَى اللّم.‎ 
:] هَسْالٌَ: [ الذَعْراض لا تى‎ 
ذهب آهل الحَیّ اَن الاأعَرَاص لا بی بل تَحْذْثُ خالا بَعْدَ حال مِنْ عَْر قصل بين‎ 
۳ جنس وجنس‎ 


هدا اهت الکعبی وم ا متبعيه من معتزلة ا 


ص 


(۱) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل (ل ۷۳/ ب). 

(۲) انظر مسمألة عدم بقاء الأعراض في: المقالات (۲/ ٤۹۰٤٦‏ )» والتمهيد ( ص ٤١‏ )» وأصول الدين ( ص ٥۲١٠١‏ )» 
وجرد مقالات الأشعري ( ص ۲۳۰ )» والشامل ( ص ۱۸٦‏ )ء واللإرشاد ( ص ۱۳٤‏ )» والآبکار (۳/ ٠۷١١٠٦٤‏ ). 
وغاية المرام ( ص ٠٠ء ۳٠١١‏ )ء والكامل في اختصار الشامل ( ل ١۷/)ء‏ والجرجاني ( /١‏ ۳۸) والتفتازاني 
(۲/ ۲۳ ). وأيضا: التوحيد ( ص ۲٠۰‏ )» ودلالة الحائرين (۱/ ۲٠٢‏ )ء والحلي: كشف الفوائد ( ص ۱۸ )ء وكشف 
ا مراد في شرح مجريد الاعتقاد له ( ص ٠١١‏ )ء ونهح المسترشدين في أصول الدين له ( ص ٥١‏ )» والقوشجي: : شرح 
تجريد الاعتقاد ( ص ۲٠۹‏ )» واللاهيجي: شوارق الإلمام ( ۱١۹/۲‏ ). وأيضا: هويدي: محاضرات في الفلسفة 
الإسلامية ( ص۸٤۰۱ ۱١٤‏ )» والرازي وآراؤه ( ص ٤۰٩۳۹۸‏ )» والآمدې وآراؤه ( ص ٤٤١‏ ). 

(۳) انظر بقاء الأعراض في: اللمع: ( ط مكارثي ). ( ص ٥١‏ )» والتمهيد ( ص ٤١‏ )» والتبصیر ( ص ٩٦‏ )» 
والإرشاد ( ص ۱۳٤١‏ ). والكامل ( ل .)١/۷٦‏ 

وخالف الرازي في ذلك مذهب الأصحاب : فذهب إلى أن الأعراض موز البقاء عليها؛ بدليل أنه كان عمكن الوجود 
ف الزمان الأول فلو انتقل إلى الامتناع الذاتي في الزمان الثاني لاز أيضًا أن ينتقل الشيء من العدم الذاتي إلى 
الوجود الذاتي» وذلك يلزم منه نفي احتياج المحدث في المؤثر وأنه حال. انظر: معا م أصول الدين ( ص ۳٤‏ ). 
)٤(‏ انظر: النيسابوري: المسائل في الخلاف بين البصريين والبغداديين( ص ۱۷۷ ). 
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0 البَّصربُونَ؛ گاپي الهُدَيْل وَالجبانيّ وال رار اء اللات ا 
والروائح ‏ 

لهم حلاف قَوْل في الأَكُرَانِ". 

َذَكَرتا اضطرَابَهُمْ في العَلوم وَالقذرَ ر 


ا 


آَم الأصوَات وَالإرَادَاث فَإنَهَا عَيْرٌ با اقة غنده. 


ئه = 


رو 3 


رَمِنْ أَصلِهم اَن ما ا يمى ء من الاعْرَاض قله يَحْمَص وجُودُهَا بأوْقَاتِ مَحْصْوصة لا يَجُورُ 
تقدِيرٌ وجودهًا قَبْلَها ولا بَعْدَهَاء وَلِذلِك مََعُوا إعادَتها. 

وَدهَبَ لكايب إلى تويز بقاء نة الأعراض من كير فض 

رَالدّليل عَلّى اسَيَحَالَة بَمَاء ء الأعَرَّاض: JENN‏ 
مَعتی» ولا يَجُورٌ ان يَكَون بايا ببقاء الجر لق المْعَابرة يما وراز اة حر د 
لخر بوجو ما“. 


ر 
4 


ا۱ے 
نے اَن سر ار 1 2 


وَمِمًا تَمَسكَ به ا وَعَول عليه القاضي وغرة 
لاسَحَالّ عَدَمُها؛ لاتا إا بق ع هامر و ل ا 


ونما ُنَا بدَلك؛ لان و فد در عَدَمهّاء فلا يلو إمّا ا عَدَمَها بطَرَيَانِ آضدَاِ عَليْهَاء 


أو بإعَدَام اللو ياء أو بايِمَاءِ شط لِوْجُودهًا. 


)١(‏ كذا بالأصل» والصواب: ١‏ فَعَّلى » بإثبات الفاء لصدارة جزاء الشرط. 

(۲) انظر: البغدادي: أصول الدين ( ص ١١‏ ). 

(۳) احتلف المعتزلة في الأكوان: هل تبقى أو لا؟ فذهب ابن الجبائي إلى أن الأكوان كلها جوز عليها البقاء وذهب 
البلخي إلى أن الأعراض كلها لا جوز عليها البقاء. انظر: مسائل الخلاف بين البصريرن والبغداديين ( ص ۱۷۷ ). 
)٤(‏ انظر: ابن الأمير: الكامل في اخحتصار الشامل (ل .)/۷١‏ 

.) ٥١١١١ وما بعدهاء والبغدادي: أصول الدين ( ص‎ ) ٤٦/۲ ( انظر: الأشعري: المقالات‎ )١( 

(0) المقالات ( ۲/ ٤۷‏ )» واعترض الجويني عليه بأنه: ١‏ هجوم على الحقائق» والحق عدم الاختصاص؛ لاشتواء 
الوقتين بالنسبة إلى القدرة ١؛‏ انظر: الكامل في اختصار الشامل ( ل .)١/۷١‏ 

(۷) انظر هذا الدليل في: اللمع ( ط مكارثي ) ( ص ٥١‏ )» وضعفه الجويني ووصفه بأنه فاسد؛ انظر: الكامل في 
اختصار الشامل ( ل ۷۷/ أ )» وكذلك الآمدي ضعفه بترجيح كون الباقي باقيًا بنفسه من غير بقاء يقوم به؛ انظر: 
الأبكار (۳/ ٠١١‏ ) وأجاب الجويني عن الاعتراض الذي ذكره الآمدي بأنه منتقض بالأصوات والإرادات؛ انظر: 
الكامل ( ل ۷۷/ ب ). 
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A ak RO O O O 
ولا يصح تقدير عدمها بطرَيَانٍ الضد؛ لأن التضاد يسوي فيه الضدان» وليس أحدهمَا‎ 
€ ب ر‎ TR OA GO Ea هر‎ a 
بمْصادة ضده أولی من صاحبه بمَضادة إِيّاه» [ ۹۳/ أ] ولیس قول مَنْ قال: الطارئ أقوّی» بأولّى‎ 

US‏ الا ا ر AT‏ ا ل ا ر ك ا 

من قول من قال: بل الباقي اقوی واولی بالمنع؛ فإنه مستقل خارج عن کونه مَقدورًا'. 
EB LS ° <2 r FE af ~o 2. E‏ و 2 
ثم مِنْ مَذهَب المُعتزلة أن التفريق َد لا يصَاد التأليف وَلِدَلِك يَصَحْبُ تفكيكة؛ لأن 


e 


e aE A OG E TR a 
البَاقِيّ أقوّى من الطاري؛ وَلِدَلِكَ لا تَختَلف المُتَصَادَة بكثرة التصاد ادا امَتَح انَمَاءُ سراد‎ 
اض امَتََ َلك أَيْصَا ببيَاصَيْنِ؛ إذ لَيْس فِي البَيَاصير إلا المّْصَادَة وَذَلِك مو جود مَحَقق‎ 

فى الوّاحد. 

rE 17 A‏ ر 2 £ ا 
م تقو ل: إذا طَرَأً سواد على مَجل فيه بَيَاض» قن رَعَمَ الحَصْم أن اساد يَطْرَأً وَالبيَاض 
مَوجُود فق التَرَمَ اجِيَمَاعَ الصديٰن» وَل جَارَ اجتمَاعهمَا في حَالَة وَاجدَة٬‏ لَجَارَ في حَالَيْن 

ر ر 
وأكثرَء وبطل التضاد. 
AER e‏ 
فإن قال: ينتفي البيّاض اولاء ثم يطرًا السواد. 
َكَمْ يکن انيِمَاءٌ بطَرَيَانِ السوَادِء فلا اثر السود في عَدَمه. 
pi7 o ef” a A O E‏ 
ِن قيل: فانم قائلو ن بتتافيهماء فينعَكس عَلَيْكُمْ هَدَا الإلرَام. 
e: aE‏ ا #ه و 7K‏ 1 0 ا 1 e‏ م 1 2 و 
فلتا: لسا نقول: إن احدهما يعدم الاخحرّ لکن يستحیل خلو المحل َ الضدين» 

م 0 س ~~ ا ا سے م ا 2 سے س ر ےھ ر ۶ . ر ص 
وَيَْستَحيل البقَاءُ عَلَيْهِمَا؛ فيو جد أحَدهمًا في حال عَدَّم الثاني» وَهَدَا مَعْتّى تَحَاقبهمًَا؛ فيو ارَدَانِ 
ر r‏ ا ےو ر ٠ e‏ کو n ST OT A‏ 

E E E E e 
متتابعة. وَالمَجل لا يُخلو عن جرم منها؛ أعني مِنْ آجرَام المَاءِ لا يجتمع جرْمَانِ في مَكَانِ‎ 


واحِلِ. 


e 


سے 


رلا يځ أن بُقَال: يهي العَرَصُ عن المَجِل؛ لانيِمَاءِ ما گان سَرطًا في وجُودِه؛ کالم 
المُنتفي بانِماء شط وَهُوّ الحَيَاه؛ إا لا تَعْلَمْ لِوْجُود العَرَض سَرطا ولاه لما جد عَيرَ 


)١(‏ انظر هذا الدليل في: الأبكار ( ۳/ ٠١۹‏ ) وضعفه وأطال في الجواب عنه» والكامل في اختصار الشامل 
( ل ٦۷/آ-ب)۔‏ 

وأما نسبة هذا الاستدلال إلى القاضي الباقلاني: فلم أقف عليهاء والذي في التمهيد استدلال الباقلاني على زوال 
الأعراض بالأدلة النقلية. انظر: التمهيد ( ص ٤١‏ )» وطبعة بيروت ( ص ۳۸ )» والإنصاف ( ص ١١‏ )» وقارنه 
با في المقالات ( ۲/ ٥۷‏ ). 


وا N‏ یه إلا ویجوز اناه عن المَجل مَعَ 


ا لوو الد الا ل الاب 


o‏ ت 
IF‏ 


E e‏ @ ~~ ت ب چ 9ر e‏ سر او ت ې ص 
وَبَاطل أن يَنْعَدِم بإعدام اللو إِياه؛ لأن الإعدَام فغل» والعَدم تفي I‏ 
. و o.‏ سے ر سے کے 7 »۾ ت خر ق ٣ a‏ ص oR ror hor‏ 
في نات فل وَالعَدَم ليس بعل يعلق باعل القَذرَة فاعل» ولا فرق بَيْنَ قَوْلِك: « لا قير 
على ی٤‏ وبين قولك: عل ل ا 


ر 


ادا أبْطِدَتُ هله و الاَفْسَامُ: ك cE‏ 


درك ائ الات 
0 وه ر د و ت ر ص ر 
ِن قيلَ: بم تَنْكرُون عَلّى مَنْ يُقول: عَدَمٌ لاض الثاني عَنِ لجل لا لِمُقَتَض؟! 


سے سے ۱ے 


0 0 ي سے س و ا ا 0 ا ھ‎ و٥‎ r 
مع جواز استمرًاره من‎ - E SS 


ا 


COS 


g9 ور‎ 


عَيْر اقِصاء ء مُقَتَضِ E‏ سْيِمْرَارِ العَدَم؛ فلم ببق 
إلا ما صِرتَا لَه مِنْ أن الحَرَصَ يَستَجيل بقَاؤه؛ قَإِنِ استَمَرٌ مر لاض فنا هي أَعَدَادّمِنَ البيَاضٍ 


ا 


o 


يلها الله لاء من عَبْر انقطًاع؛ حٌى دا راد السَوَادء أَعَدَمَ البياص» وَحلَّ السَوَادَ في حَالٍ 
عدم البيَاض مِن َير َخَلل. 


37 E ى‎ 


ِن قالوا: هذه الدلالة إن استَمَرّت فيمَا يَعَاقَبُ من الأعْرَاض» فلا تَطْرِدُ يما ا ضدٌ له 


ٍ 


4 


مِنَ الأعرَاض» وَفِيمًَا لا يسَاهَدُ الَا وَل فرص الكَلَامٌ في جَوْكّر سَاكِن في بَعْض الأَقطَارِ» 
لا كر کوت سانا بسكُونِ وَاحدٍ باق إلى أن مى بضده. 
ُلتا: الدَلالة التي راما صجِيحة مُطرده ولس من رط الدَلاَة اٺيگاسُهاء وَالَدِي 
طالبتمُونا په عکسش ف فل لوالا ورال ا افر 
کل جيل فور كونٍ باق؛ إذ لو بَقَي لاَسَىَحَال عَدَمَه» وَفِي اس سَحَاَة عَدَم السكونِ 
E‏ خوك الجزکر رالو ي اکان E N‏ القَول 
گر ا ران E‏ بخص الچ ولشیو 


ر 


(1) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ١/۷١‏ - ب ). 


وت 2 E RN‏ 
ذهب الجْبان ي ن كل عَرَضي مدر عاد جيل باه فتقول: لا دون في الأضوَاتِ 
وَالارَادَاتِ وَجها يدل عَلّى اسَْحَالَة البقاءء ولا يعد مله في سائر الأعَرَّاض» فالمَاِع من بَقاءِ 


فان قاو إِنّمَا E N‏ 
و قلنا: صز باق وجب ان ُشعع؛ ماکان مع قبل ینتا نيحا باد ویس د 
ا بنفیه؛ ل الباقيّ ه من الأعَرَاض : يفيه الضد. 
فلتا: السُكُوت يُصَادٌ الصَوت وَالكلامُ كما بُصاد السكُون الحَرَكة» ولَيْس تاي التضاد 
بين السكُوتِ واكام بأسَعَدَ حَالا مِنْ تَتافيه بَْنَ العم وَالجَهُلء ا 
E NS‏ 
ان قالوا: بل هو ارات متَوَالية مسَوَاصِلَة وَمَا مِنْ حال إلا وَيكُون تفْدِيرُ قَطْع الصَوْتِ 


قَلَا: هدا قَولتا في الألوَانِ وَالطْمُوم المتوالية ون الأعَرَاض؛ إذ ما مِنْ لون 


ا يجوز الْقَطاعٌ ايض فيهًا. 
ِن الوا ل جاڙ ڌغوَى الَجَدد في لون الي ٿَُادة جا غو النظام غل ڏل في 
جد الأجْسَام؛ نه ll‏ نها م مََجَددَة حَالا على حَال. 


e‏ ما لجای ت : e‏ وَالأعَرَّاض؟ 


فان قالوا: ما الفَرْق؟ 
IGE‏ النظّاں وا لقذح بَعْدَ زول بَعْدَ الإسيدلال» ر ا ا على أن الأعَرَّاض 


م 


(1) انظر هذا الدليل ومناقشته في: الآمدي: أبكار الأفكار ( ۳/ ٠١١‏ )» وابن الأمير: الكامل في اخحتصار الشامل 


IV) 
موضع كلمترن غير واضحتين في الأصلء ولم يتبين لي وجهه)‎ )۲( 


(۳) موضع كلمة غير واضحة في الأصل. 
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قالوا: ئا كما ُسَاهد هدا الجسم دَافمًاء كَذَلِكَ سهد لون دائمًا. 
ُا: فنا کُم بَِجَددِ اللَونِ حَالا عَلّی حال حى مِنْ حَيْتٌ لا ن للرَائي؛ لتَوَاصله 
وعدم َطّمه؛ کَمَا م کے الروت ال قل الجبائي في السكتات الوَاقَعَة مِنَ 
العبّاد؛ إن مِنْ أَصلِهِ اَن اكليف مر فال الاد تة ا E‏ ا 
المَذْحَ عَلَّى فِعْلِها ولذ على رها في جَويع الحَالاتِ وَمِنْ أفعًال العبَادِ السَكتات» وهي 
گالاَلوَان؛ من حَيْت لا يدرك تَجَدڏمَاء ققد دلوا في فضي ما استبعَدوه وَانعَگس عَلَيْههْ 
مَرَامِهم. 

وة وقول :ما گر أن ترد اران ني تََدَا ِن َر َء گالتاء ا 
مرم مََة؛ إا َظَر الناظر إِلَه من بعر فيرَاه د سيا وَاجِداء وهو ياء متَوإصلة» وَإِنْ كان في مَرْأی 
تین کایزک اتشاب کتک لهب انع اراح 

ثم الّذِي يضف الِطًاءَ: ا رور بقَاءَ الأجُرَام» وَل تمم مل ِء الصرورَةٍ في 
الاغاض ٠‏ كف يصح دَعوى الصرُورَة في بقائها؟! وما مِنْ حَاَة إلا وب ِن قَطمَ اللَونِ عن 
المَجل بضده ولا يتافِي هَذا جَوَارَه في الأَجُسام. 

ِن قالوا: N‏ 

قَلَا: هذا نهاية الجَهُل؛ ِن ما تتت على الضرورة لا ينرم باعيَرَاضٍ وقذح» ونما 
الاع اص عل الاد درن ال رات 

ِن قالوا: ٠ e‏ و و 

قلت ا أخل قد و مِنَ الواح وَإِنِ اسَحَال ذلك من الجَمَاعة ۵ون 
e‏ ِي قَاتَحناء الاب هو الذي تّمت الخِطَابَ علي أن الحت رال 

هُوَ المْصغِي إليه» وَلّو اعَمَذنًا تَجَدد الأجِسَام لأحسَشتا بحلل العَدَم وَالإنْقطاع. 


ت 


والنظام يعتقد ا E E‏ 


ر 


الل عاف الا اض 


.) ٤0٥١/٠١ ( انظر: القاضي عبد الجبار: المغني في أبواب العدل والتوحيد‎ )١( 
هذا الاعتراض ذكره الجويني» ومثل له بإنكار الصيمري وقعة ا لحمل مع ثبوتها تواترا . الكامل (ل۷۷/ أ -ب).‎ )1( 
.)٥٦/١( انظر: الشهرستاني: الملل والنحل‎ )۳( 


| 4۰ 


جَواهر وَالحَجَبٌ من أنه ية قول ياتا الجُزءٍ إلى عير نهاي. 

RE A 
بقَاءَهَاء قدا مَل وَتَمَكَرَ فيا ا متوَاصلة مساب وَالِّي لا برط في وتو اليه‎ 
بس تيع أن یدبا ابرط فو الاين اَذ الا على حال‎ 
ا مَسرُوطَة في ٿبوته.‎ NT 

وَلِلمُعتزلة عدر َا في الأعرَاض التي قَصَوا باسَحالَة بقَائهًا: 


ا ا ا 


س ص ر2 0 و ہ ۴ ےر کے س of‏ ^ و ص 4 ر م ت 
ما الإرَادَة فلا بد لها من أن تعلق بمُرَا» فلو وجد مُرَادهاء ثم قد ياوها لادی [ ١/٩٤‏ ] 


ی رادو ره کیا ولق کا اترپ بن تا في في قا نإل 


اء اى إت أ ُو اشم عِلْمًا لا علوم ل ! فما المَاِع من إن ت إِرَادة ومر من عير 
e‏ 1¢ 

م تقول ما المَانِع مِنْ بوت إرَادَة عة , بمُرَادَاتِ إن انْقَطَعَت عَنْ بَعْضِها بَقَيّت بيت على 
لتعاتی بسائرها؛ كما ْم في الُذرَة؛ نها َنْقَطِمٌ عَن المََدورِ بالوْجُوو كما تَنقَطِع الإرَادَفُ 
E‏ مَعَلَقَة بمَقَدُورَاتِ ى المُْسْتقبّل. 


سے و ا س ور و 


فان قالوا: اذا قا بيا پمَجل قَيجُور في الوَفت الثاني وجو وغو ودا جار جود مله 


سے 


EEE‏ ا 
ا الذي ل باط بالأَصرَاتِ؛ نه و e‏ جوز اء اللا 
a‏ 


)١(‏ المشهور من مذهب أبي إسحاق النظام أنه م يقبل فكرة الجزء الذي لا ينقسم؛ فقال: « لا جزء إلا وله جز 
ولا بعض إلا وله بعض» ولا نصف إلا وله نصف وإن الجزء جائز تجزئته أبداء ولا غاية له من التجزۇ » انظر: 
الانتصار ( ص ۳۲ )ء والمقالات ( ۲/ ١١۷‏ )ء ونشأة الفكر ( ٤۹۷ ٤۹7/١‏ )» وذهب الخياط إلى أن قسمة الجزء 
عند النظام قسمة ومية؛ أي بالقوة لا بالفعل» انظر: أبوريده: النظام ( ص ۰ ۱۲۱ ). ويرى الحرجاني أن النظام 
م يكن قائلا بالجزء الذي لا يتجزأ وتركب الجسم منه إلا أنه لزمه ذلك من حيث لا يدري؛ فإنه لما وقف على أدلة 
نفاة ا لجزء ولم يقدر على ردها أذعن ما وحكم بأن الجسم ينقسم انقسامات لا تتناهى لكنه م يفرق بين ماهو موجود 
في الشيء بالقوة وبين ما هو مو جود فيه بالفعل. 

TRE 
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قان گالوا: لكل صت وت معن وَمَعلوم؛ لاه ا داه إلى ما سوَاء. 

ا تح الځ تال اين جار يك في اللونين 

نم تقول: س من رط الوثلينِ أن : يع حدما في وَفتِ وفُوع الٿائيء بل من سزطهما 
استوَاوهُمَا في صِفتي التفس ثم ا EE‏ 

قول و و جد مله في الرَفتِ الثاني لم يكن مُستجيادء وَلَمْ يود ! إلى اسحَالة» ولو قى 
وَاستَمَرّ كان مُوَدَيا إلى اسَيَحَالَة؛ من أنه َو بهي لاسَحَال عَدَمُه وَالتَحَى بالقَدِيم» وق انفضا 
على جَواز عَدّمه. 

الفتَاءٌ ع e‏ يرجع ا إِبَاتِ» وَفنَاءُ الجوّاهر وَالأعَرَاض عدمها» وقد 
َوْصختا أن الأعْرَاص إِنَمَا تى لاسَيَحَالَة بقائها". 

ا الجَوّاهر تلات طْرّق: 


ا 2 


إِخدَاها: أنها تَعْدَمُ عدم بقطع العا عا وه أن لا تاق لمانالا هدا مذ 


E‏ م بطع الأكُرّان عَنْها. 
رًالثالنة: أنها تَعْدَ م اعام الله إياهَاء وَهَدَانِ الوَجْهَانِ دَكَرَهُمَا القاضي“. 


فإذا قيل لِلقاضِي: EG‏ َعْرَى الجَرَاهرٌ عِنَ الأَكوّان» فَكَدَلِكٌ إا تَعْرَى عَن الالْرَانِ 
ويراه م الأعَرَاض قَلِم حَصَصت الاَكوَانَ؟! 


(1) انظر مسألة الفناء وحقيقته في: المقالات ( ۲/ ٠۳‏ ). وأصول الدين ( ص ٦۷ ٦٦۰٤٦٤٥0‏ )» وجرد مقالات 
الآشعري ( ص ۲۳۰ )» والأٌبکار ( ۳/ ۳۷١ ۳٠٤‏ )ء والكامل في اخحتصار الشامل ( ل ۷۷/ ب )ء وشرح المواقف 
CTV)‏ 

(۲) هذا الكلام مقتبس من كلام أي المعالي الجويني؛ قارنه با في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل 
( ل ۷۷/ بت). 

O OG O o 
.)١٠١ /۳( انظر: البغدادي: أصول الدین ( ص ۲۳۱ )» والآمدي: أبکار الأفکار‎ )٤( 

.)١٠١ /۳( انظر هذا القول لأبي الطيب ومناقشته في: الآمدي: أبکار الأفکار‎ )٥( 
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قال الإمَام: لإا تحص الأكرَان؛ لأن عند الخْصوم ق 
الأكُرّان؛ ففَرَّض E‏ 


ر ا E REE‏ 
ولو قِيلَ عَلّى الطربقَة َة الثالكة: لو گان عد م الجَوهر بعد وجوده بالقدرَة» لوْجَبَ أن يكون 
کل قبل و وجوده ا ا وَهَدَا 


سے 
سے س و2 


أجَابَ وَقّالّ: العَدَمُ قبل الوجُود عَدَمُه مُستَمر لم يدمه نَقَيضه العم بعد الوجُودِ حكم 
جد والقَذرَة نما تور في َد د آمر؛ وَلِدَلِكَ فَلتا: ٳن وجو د القَِيم لَمَالَمْ يكن لول وَل 

e‏ اسَحَال أن يَكُون مِن ار القَذْرَة 
اک أَصحَابُا: وَهَدًا الذي تَالةُ القَاضي عَيْرُ سَدِيد ولو كان سيدا لاستغتى المُعتزلة عن 
القَول بالفنَاء. 

E‏ اَن الجَوْهَرَ دا وجد انْقَطَعَّتُ القَذْرَهٌ عَنه؛ ِن لباقي عير دور 
بالإجمَاع» واذالم يكن ا Ee‏ في تفي زلا ای ھا ب نة 
ll oS‏ من سىء lL‏ إمّا الوجُوذ وَإِمًا العَدَمُ والعدم تفي 
حط تا ی و اذه وال جو في حاو لاء شتفني وَالُذرء ياء و ادر آذ 
فيد اَراء قد وجه دن في عَدَم الجَوَاهر مَحَ تفي البَقَاءِ إلا قَطَْ الاأعرَاض عَنهُمَا. 


ِن قالّ: الذرَة علي بوجوو الباقِي مدمه كما تعلق بالمَعْدوم لو جده. 

قَلَا: يس هذا بِكَيْءِ؛ فون مَعْتی قلت : رة عق المَعْدُوم نوجد أن الحاو بوق 
بعَدَم؛ in E ET‏ نما N‏ الت العَدَم لِلمَعْتى الذي كرتا 
وَخَاهُتا: المَوْجُود البَاقي لَيْس متَعَلْىَ القَذرَواً 


إا قيل: على القَذرَ ا E‏ 


بالباقي گالقَدِیم دا اطق ذلك قَالمُرَاد بو العَدَمٌ قط وَلَْس ذلك فِا حَسّی کون م ا 
ا 

ِن قيلّ: لو گان عَدَمُ الأعرَاض پوب عَدَمَ الجَوَاهرء لَوَجَبَ ان يکود وْجُودُهَا يوب 
وجود الجَوّاهر. 


کے سے 


لتا لسا تقول: ا عَدَمَ الأعرَاض وچب عَدَمَ الجَوَاهر كما توب الله المَعلُولّء 
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کو اک ر ی م ر ںہ 8 8 2 aH‏ س ر ر ر ر 
a O‏ 
ا ا وَوْجُود الأعرَاض دون الجَوّاهرء فَإِذا انطع أحَدٌ 
الفيلن ا ا ا اليلم مَعَ ر الخاد فإنة إذا انمت الحياة انتفى 


ٍ 
ص سے 


العلم؛ لان الحَياءَ ت وجب العِلْمَ او عَدَمُهَا يو جب عَدَمَهء وَلَكِتها د رط في العلم. 

كَدَلِكَ لا يعد أن بُقَالّ: توت الأعْرَاض شَرْط في وُْجُودِ الجَرَاهرء وَكَدَلِكَ أبُو الحَسَنِ 
و وجُود البقاءِ يوب وَجُود الجَوهَر» ولا عَدَمَه وجب E‏ 
وجب كود الجَور اقا وهو حم مُسْتقَاد من البقاء وَالمُحْدَث مَوْجُو د ليه باعل 
وي حال دَوَامه مَوجود أيْصًا لِتمسه بمبقيه. 

َمَعْتى قَولتا: « نه مَوْجُو د لترو »: 


2 


آنه لا يعبر في وجوه إلى اتر مِنْ فيه وَل يكن مَوْجُودا؛ كما قال في الجَوْهَر: « نه 


جوهر لتفسه لا لقاعله .٤‏ 
ما البَصريُونَ مِنَ المُعَْرلّة: قد ابوا البقَاءَ مَعْنّى» وَرَعَمُوا أنه مَعْنّى يَحْلقَةٌ الله لا في 


e“ PES 


N O‏ ن ا 
الشُگون٬‏ وَرَعَمُوا انه مِنَ المَعَاني الي لا بى وَأن الأَجْسَامَ بجماتها فى بجُزء وَاجِدِ من 
المَتاء ولا يجوز إِفتَاءُ بَعْض N ET‏ 
لی تھا گر صاقو لی کله 5 لا فی ڪل ول صر ور لَه احيَصَاص بض الأَجْسَام 


NR 


َدعَب السا ثا واب الرَاونْدِی إلى أن الأَجْسَامَ لا يصح عَدَمَهّا أَضاد“ وَمَالَ إلى هذا 
NE‏ 
O‏ 
(۲) انظر مذاهب المعتزلة زِ فى البقاء في: ديوان الأصول: ( ٥۹‏ )» والتذكرة في أحكام الحواهر والأعراض 


(۳) انظر : الآبکار (۳/ ۳۹٤١‏ )» والرد على مذهب البصریین ( ۳/ ۳۷۰ )ء والکامل فی اختصار الشامل ( ل ۷۷/ ب ). 
)٤(‏ اعترض الجويني على مذهب ال جحاحظ وابن الرواندي في منع إفناء ما وجد؛ بأن فيه تعجير القدرة؛ انظر: الكامل 
في احتصار الشامل ( ل ۷۷/ ب )» وإن كنا نرى من المعتزلة من يضعف نسبة القول بعدم إفناء الجواهر إلى ا لجاحظ» 
ويعد نسبة هذا المذهب إلى الجاحظ من تشنيعات ابن الراوندي على الجاحظ؛ انظر: التذكرة في أحكام الجواهر 
والأعراض ( ص۸٠۲‏ ). 


| ٤ 


1 


رو ر 0 ا ت ع ٤‏ سا س 
تقول لِلبضربين: لِم :إن الفتاء : يني الجَوَّاهر الباقية أوَلا الجَرَاهر الباقية كمع الَنَاءَ 
ا 


وص لھ چ 

فان قالوا: الحادث أقوی. 

3 2 کن 9ے ر َء ا ر اس ںو ا ا ا و‎ ay 
فقد ابطلنا هذا بالتاليف؛ ولذلك يصعت تفكيك‎ 


المتألف» فَهذًا باق يدفع خادثا» وهر ر الافترَاف ولل اول ل 
وَقَال 1 بن الجبائى: کلاستا ِي الضدين المتعًاقبينء وَالافترَاق 9 ا اا وَإِنّمَا 
ياد المُْجَاوَرَةً. 
E.‏ 


2 ت E‏ ا ا 2 2 ەم 2 کے ی r‏ ت 
نم تقول: إٍذا كان البَاقي يَقوّى عَلى دَفع ما ليس بضدي فلأن يقَوّى عَلّى دفع الضدٌ 


٤ e cT AE 
مَتی و جد يود بعد فتاءِ الأَجْسَام‎ ٥ تم نقول: الفناء الذي قدرتمو‎ 


es 
7: 1 
a سر 9 س‎ 


ئم تقول: دَعْوَاهُم أن الفنَاء إا جد لا في مَحَل فا يحص ببَعْض الأَجْسَام دون بَْض 
باطلَة؛ فن الإرَادةَ الي لا في مَحَل عِنْدَهُمْ تَحْتَص ببَعْض المُرَادَاتِ دُونَ ن وَكَدَلْكَّ 
E‏ ِي حل الله على صِفَة في 
شه وت اختِصَاصَة ببَعْضِ الجَوّاهر كالاإرًادَة!! 


f 0 r ı8‏ ت ت 0 سے م 

ثم سال ل: قولكم « لا بد للجوهر من ضد » دعوی خحصم» وَلِم كان كذلك» 
PE‏ کے ہے تہ 
وَمَا دلِيلْكُمْ عَلَيْ؟! 

2 وق و E E‏ و 

لوا الدليل عليه آنه يجوز عد اتفاقاء تم لا وجه فى عدمها إلا بتقدير ضد يضادها؛ 

0 2 r ۶ کا‎ e ر‎ 0 ~a ّ 9ے ھت ت‎ a To 
فإن قول مَنْ قال: يَنْعَدِمٌ بإعدام الله إیاه لا وجه له؛ فإن إِعدَامَه لا يُخلو إِمًا أن يون يفل‎ 
م ك‎ 


8 ي فِعْل فَإِصَاقَة هَدَا الإعْدَام إلى الله كإصَانته ّى عَيْرهِ 
وذ أَسرُم ی بات فغلٍ: ا لو إا أن ْلَه في تفي وَبَصِيرَ مَل الحوَاوثِ بُ 


.) وهذا الجواب ذكره أبو المعالي؛ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۷۷/ ب‎ )١( 
انظر: ابن الأمبر: الكامل في اخحتصار الشامل ( ل ۷۸/أ).‎ )۲( 
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الإحِصَاص لما قَام باتو مِنَ الحَوَاوثِ بِجَوْمَّر دون جور ِا اَن يفَعَلَه ايتا داه فيكُون 
E E I E ONE‏ 
E‏ ولچنيه» فق جد فيه وَقَامٌ بء قبت أنه 
ا 

فلاا لو ا العا مى حلص من هدا الط ةورفل ى ارم لإا 
E O‏ 


و 


a 

کہ ar a a A N A E e gr‏ ھە هو 
و د 
لما صاقت بهم OE‏ ا 2 ا مِن عير ليل قلي يدل 


ر 
أ 


عَلّى جوا الحَدَم» وَاتَدأوا بظَوَاهر الكاب وَالسة نة مثل قَولِه تَعَالّى: کل سء مالك إلا 


وجه 4% [ القصص: ۸۸ ]. 
وَقَوله: : ل کل من علا ان # [ الرحمن:٠۲].‏ 


e 


وقول 5 هر الارل وار 14 الد ]: 


:إن فلكم في البقاء وَجَوّاز المتاءِ عَلّى اعرا ض يَجُرْكم إلى إِحَالَة عَدَم الجَواهر» 
E O N I‏ 
التمَسْكِ بالسَنْع. ۰ 

وَالقَاضي إِنَمَا ثبت عَدَمَ الجَوّاهر بانتفاء الأكرَانِ» ولو جور اء الأعرَاض لانحُسَم عليه 
هَذِهِ الطْرِيقَةٌء ثَمّ السَمْع لا يرد عَلّى جلاف العَقٌل. 
م َقُول: ليْسَ فيمَا َمَسّكوا بو دَليل؛ قَإن المُمَسرِينَ حَمَلُوا الهَنَاءَ المَذْكُورَ في الآية: عَلّى 
اولك ا ك ىلا ا  :‏ إن را هك 4 [ النساء: ۱۷١‏ ]؛ أیْ: مَاتَ. 


ا ا ن 


)١(‏ كلمة غير واضحة بالأصل. 


| ٦ 


3 2 و ےا‎ o o n 
ويل ي قوله: 3 شىء هالك | وهه [ القصص: ۸۸ ]: اي‎ 
وَج اللَهء فهر هَالِكّ.‎ 


م وەه ص 
وّاللها علم بالصر أاب. 


القَولُ 
فِي الام وَالمُسَمّى 
إا 
[ ٥4/ب]1.‏ 


¥ 3 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ۹۷“ 


1/۹۹ پت ماان چیو 
/١ /١ (‏ ۸ ) القَوْلٌ في الاشم وَالهُسَمًى وها يََعَلَق بها“ 
1 


السَوية عِندَتا تَرْجِم إلى لَفظ المْسَمّي الدَال عَلَّى الاشم» وَالاشم لا يرجم إلى لَمَظَةء بل 
ذل لش 


فإذا قال القائل: ريده كان قوله تَسويةء وَكان المَمهوم منه أسْمَاءًء وَالاسم هو المُْسَمّى في 


E E SET باب اة وَالإشم؛‎ A Ty 
ت‎ 


صر 7 
ص قل 


قد يرد الام وَالمُرَادٌ التَسميةء وَدَرد الصََةَ وَالمُرَادٌ بها الوَصفُ ولا يبلغ اكلام في 
لق لع شط 

وَذهَبَتِ المُعَْرلَة إلى الَسْويَة بين الاشم وَالتَسمية وَالوَصف وال لصفةء والترّمُوا على 
NNE O‏ 
اقوَال المُسَمينَ وَالوَاصِفِينَء وَلَمُ يَكُنْ في الأَرَل قول عِندَهُمُ. 

َمَنْ َعَم تكن لل تكالى في الأزل ممه الو تقذ حالف الإختع 

رَالدَلِيل عَلَّى أن الام قَذ راد بو المُسَمّى حَقِيقَة وَأَنٌ التَْمِية تَرَجِم إلى الأفْوَال 
َعَالى: ‏ سَيَّ أَسَم ريك اذمل 1 الأعلى: ١‏ ]. 


ل برك اتم ريك 1 الرحمن: ۷۸] وَإِلَّمَا المُسََح هُوَ الله تحَالّى دون أَفْوَال الذّاكرينَ. 


(۱) انظر: اللمع ( ص ۳٠١۲۸‏ )» وتهيد الأوائل ( ص ۲١۲‏ )» والإنصاف ( ص ٥۸۰0٨۷‏ )» والاعتقاد ( ص ۷۳). 
و اضر ل الدين هن ۷01 )0 و الا ر شاد( ن £ £0 0 و الاس( فن :00 وا لرن ( ھن (۴١‏ 
والآبکار ( ۲/ ٥۰۰ ٤۹٥‏ )» والکامل ( ل ١/۱۲۱‏ ) وشرح المواقف ( ۲۲۹/۸ ۲۳۲ )ء وحجح القرآن 
( ص ۸۱ )» وإیضاح الدلیل ( ص ۷۲ )» وأصول الاعتقاد ( ۲۰٤/۲‏ )» والفصل ( ٠۹/١‏ )» والرازي وآراؤه 
( ص ۲۱۳). 

(۲) انظر: الإإرشاد ( ص ٠١١‏ )» وشرح الإرشاد للأنصاري ( ل ٠١١‏ )» والأبکار (۲/ ٠٠١ ٤۹١‏ )» والكامل 
WETE)‏ 


| ۸ 


سے س و 


ر ر ص 
رَقوله تَعَالی: « CPA E E‏ ها 4 [ يوسف: ٠‏ ] وَعَبدَةٌ الأضتام 
ما عَبَدوا الفط وَالقَوْلّ وَإِنّمَّا عدوا المْسََيَاتِ وهي الأَصتَامٌ. 


سے ا 


وقال او غ بشم الل مَجَا بالل وَاستَشَهَدَ ب ل 
إلى الحَولِ تم اسم السام عَلَيكمَ”“ 
مَعتاه: EE‏ 


€ غ ے 
امثلة | 


قال و لامعال أا أعذت م ف ادات اة 


0 ا المُمََيَاتٍ؛ فَإِن المُْسَمَياتِ إِنَمَا يقَدَرُ منْهُمْ لا مِنَ الاَفْرَال. 

EOE ِن‎ N E وَأجْمَعَ‎ 
الذاكرينَ.‎ NY 

وَكَدَلِك انمق أَهْل الملل عَلَّی أنه تَعَالّى كائث لَه ِي الأرَلٍ الأْسْمَاءُ الحُْسَى. 

لاو ا ر 2 ا O TT E‏ 


r e” 


ويله السا سی [ الأعراف: ٠۱۸١‏ ]. 
الٰوا: وَقَد ق قال النبىّ ان د إن لله عة A‏ و د المَْسَمّى 


() أبو عبيدة معمر بن المخنى: التيمي» النحوي البصري» له: جاز القرآن» وغريب القرآن» والتعليق» وغريب الحديث» 
توفي سنة ( ۲٠۹‏ ه) بالبصرة. انظر: الفهرست ( ص ۷۹4 )ء وطبقات المفسرین ( ص ۳۰ )» وأبجد العلوم (۳/ .)١١‏ 
(۲) لبيد بن ربيعة بن مالك» أحد الشعراء المخضرمين؛ الذين أدركوا الجحاهلية والإسلام ومن أصحاب المعلقات. 
(۳) البيت من شواهد اللسان: مادة: (ع ذ ر )» وقد تتابع الأشاعرة على الاستدلال بهذا البيت على مذهبهم في مسألة 
الاسم والمسمى؛ انظر: تمهيد الأوائل ( ص ۲١۸‏ )» والاعتقاد ( ص »)۷١‏ والأبكار ٤۹۷ /١(‏ ) واعترض عليه بأن 
السلام المعهود هو المتبادر إلى الفهم من لفظ السلام عند الإطلاق؛ فلا بد له من دليلء وانظر : الکامل ( ل /٠۲١‏ ب )» 
ومعنی لا إله إلا الله ( ص ۱۲۷ )» وشرح المواقف (۲۳۱/۸)» وشرح أصول الاعتقاد (۲/ .)۲٠۳‏ 

) ٤۹۷ /١( والأبكار‎ ») ۲٠۹۸ تتابع الأشاعرة على الاستدلال بہذه العبارة لسیبویه؛ انظر: تمهید الأوائل ( ص‎ )٤( 
واعترض عليه بأنه راجع إلى الإضمار ني الكلام ما ليس فيه وهو متنع إلا لضرورة ولا ضرورة. والأبكار‎ 
.)ب/٠١ )ء والكامل في اختصار الشامل ( ل‎ ٠۲۸ ومعنى لا إله إلا الله ( ص‎ ») ۹۹ /۲( 

.)۱١۸ الزركشي: معنی لا إله إلا الله ( ص‎ : ٠ 

(0) متفق عليه: آخرجه البخاري في كتاب الشروط: باب: ما جوز من الاشتراط والثنيا في الإقرار: (ح (۲٣۰١‏ 
ومسلم في صحیحه: كتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار: باب: في أسماء الله تعالى وفضل من أحصاها: 
(ح ٤۹٦١‏ )ء ولأبي نعيم الأصبهاني جزء جمع فيه طرق هذا الحديث ورواياته طبع بتحقيق مشهور بن حسن» 
بمكتبة الغرباء الأثرية بالمدينة المنورة. 


الأساء والصفات: کتاب الصفات | 4۹۹“ 


چ 


MS‏ اد بالأَسمَاء الاأَقَرّال: 


E 
ET حَذهُمَا: ما كرا مِنْ أن الاسم قد يرد رَالمُرَاد مه‎ 
A 
ا‎ e 


E‏ اک قن كل اشم دل عَلّى فِعْل» وَالاَشمَاءٌ هِيّ الأفعَال 


AT as 
اقسق فلا بعد صا تَعَدَذُمَا عَلّى مَذْمَب القَائِلينَ بالأخوال“.‎ 
ما ضحابا: کل شوب ئول تال عى گل اشم وکل شوب هي ِن وجو اشم وَس‎ 


کل اشم وة فقول القَائل دا نبا عَنْ اشم فهو َنوية؛ مِنْ حَيْتُ َل عَلّى الاشم وهو 
شم ین عت صت لقال پگزه یلا رسکی سیا قر اشع ور تشو لبر 


E SS CE Ce 

عة اشنا لقال لا يذخ لذن لذب إل صف صف بقَوله إِنَصَافَهُ لمو وقذرَته 
وَهَدَا مَعْتى قَولِتا sS‏ 

وما وا س کل اشم سمي هو م صَحِيخ إِذ ليلم اشم م العام ولس تسوه إن 


کی بزل وَل ية رل وديك نة الأشاء ابي لا تزه م إلى الاَفْوّال. 
ال الأستاد أو 


E e‏ « کلامي دف 6 كات اة الاسم 
ا E‏ ا 


کے 


ت أا َه 4 [ القصص: ۳١‏ ] فالاشه E O‏ ا 


)١(‏ نسبه الجويني إلى المحققين من الأصحاب ولم يصرح بأبي نصر بن آبي أيوب؛ انظر: الكامل في اختصار 
الشامل ( ل ١/٠۲۲‏ )» والأبكار ( ٤۹1/١‏ )» والزركشى: معنى لا إله إلا الله ( ص ٠١‏ )» وشرح المواقف 
)۸/ °( 

« والنزاع على قول أبي نصر إن هو في لفظة: ١١س‏ م »» وأنها تطلق على الألفاظ ؛ فيكون الاسم عين التسمية با معنى 
المذكور» لا بمعنى فعل الواضع» أو تطلق على مدلو لاما فيكون عين المسمى» وكلا الاستعمالين ثابت؛ كا في قولك: 
الأس|ء والأفعال والحروف» وقوله تعالى: سيج انربك 4+ أي: مساه » انظر: شرح المواقف (۸/ ۲۳٠۰۲۴۳۰‏ ). 
(۲) هذا ا لجواب عا أجاب به أبو المعالي الجويني في الشامل: انظر: الكامل في اختصار الشامل ( ل ١١٠/ب).‏ 


| y۰ 


هى هوا فان الي قزل االله تَعَالڵّی - وَالمُْسَمًی بقَولِه: أا َه 14 طه: ٠٤‏ النمل: ٠٩‏ 
القصص: E E O N‏ 
مما يتل بِهَدًا: اة رال وَهمَا بمثابة السمة والاشم؛ كما كما قَدمْتَاهُ حرفا 

0 

لوف الال 

E E CR A 
ا‎ 

َالصَمَات تنْقَيمٌ: قَونهَا ما يرع إلى تفس المَوْصوفِ؛ گالمَوْجُود وَالقَّدِيم وَالحَاوِثِ 
وَنَخوهَاء وَمِنهَا مَا هي مُعَايرَة لِلمَوْصوفي. 

ومن هذا القبيل: الأعَرَاض ّي هي صفات E‏ ا ا بھاء 
ايء ياهال صو يعات اأ تتا افيا مي لات ول ع 
ا الثابتة O E E‏ 
رهي صِمَاتُ الَأفعَال عند مُعْظّم المُحَمَقِينَء وَهِيّ اعيا ِذَاتِ الله - تَعَالّى - وَمَنْ حالف في 
ا 


ھا نے اک ا 


وقسَم د A E E‏ - الى لا ٿه أقسَام كما كرتا في الصَمَاتِ: 

TT‏ نه هو هو می وکل ما دلت اويه پو على وْجُوده گالمَوْجُود وَالقَدِیم 
ونحوهمًا. 

رمن آشتایو عابتال نإل يره وخر :گل مادلَتِ الَشوية پو على فل گالحَالِق وَالرٌازق 


o 


(۱) هذا النقل عن الااسفرایینی في: الکامل في اختصار الشامل ( ۱۲۲/ - ب )ء والأبکار ( ٤۹۸/۲‏ ) من غير 
(۲) انظر المسألة في: الإنصاف ( ص ۲۷ )ء والأسنى ( ص ۱١۷ ٠1١ ٠١‏ ) ووصف بحثها بأنه طويل الذيل قليل 
النيل» وغاية المرام: ( ٠٤١٤‏ )» ووصفها بأن حاصل النزاع فيها ما لا مطمع فيه باليقينء وإنا هو مستند إلى الظن 
والتخمین» والاأبکار ( ٤۷٤ ۰٤۷۳/۱‏ )» والکامل (۲۲٠/ب).‏ 


الأساء والصفات: كتاب الصفات | ۷٠١١‏ 


O SOE‏ َه هى ولا يقَالُ: نه عير وَهُو: گل ما دَلّتِ اويه به على 
صِمَةٍ قَدِيمَة كالعَالِم وَالقارِ وَالحيّ و ون ٽحوهما''. 


الله - تَعَالّی و وأخدة O CET‏ 


َدعَب يڙ ِن اضحابتا ّى أن كَل اشم فهو المْسَمَّى ر َيِه مِنْ عَيرِ َفصِيل» > ودا 
ناء الانعاد ابو بک وره ف الما حر ين فإِذا قال الال : الله الِب rT‏ 
على الرَبٌ المَوْصوف بكوْنه عَالِمّاء فالاسم وة عَالِمَاء وَهُرّ المُسَمّى بِعَييِهِء فكذلِك إذا 
اّ: الله - تَعَالّى - الحَالِق» وَالحَالق هو الوب وهو بعَبهِ الاسم وَالحلق ليس باسم» 
CN‏ 

ولس بُطْلِ مَوْلاء القَلَ أن الم هو اسم العالم؛ برع عضول آفرال مولا ك 
۴ اشم َر المُسَكّى” وَعَلّى هَدَا: قَالسَسوِيةٌ دلت عَلَى الذَاتِ التي لها هَذِه الصفة. 

وَرَعَم الفريق الأَحر أن لا ريد ِهذه السَسْوية إا ت الصمَةَ لِلدَاتِ وَلَهَا ِْم اللَمظ. 

ال الام - رحمه الله -. المَرْضي طريقَة شَيْخِتا ٻي الحَسَن؛ ِن E‏ 
منز الصََاتِ كَإِذا أَطِقَتْ وَلَمْ تَفتَضِ تفا حُوّث على بوت ممق 1 1/۹۷] لدا فلا 
الله الى - ایکا کان ایت کرٹ الکن رد تش الان N‏ 

لا يرجع ق الحَلق صفة ا مَحَققة إلى الات فلا 0 الحَالِی إلا ee‏ الحَلْق 4 

N اَن قول القائل: الله تَعَالّى» قد ينب عَمًا لا بى‎ bG 
وَكَذَلِكَ القَوْل فِي الأسمَاء س الصَمَاتِ القَدِيمَة» وَمَنْ رَعَمَ أ حمل مذو الاما‎ 


ا 


ل 


tef 


$ 
r 
0 و‎ 


سر ن ار o r) O e‏ سر ° ص ا 
تنب عَنْ هة وَاجدة فقد أبْعَدَ» وَإذا ضح أن جَوِيعها لا يجري مَجری واجداء اوجب 


(۱) محرد المقالات ( ص ۳۸ )» وأصول الدین ( ص ۱۲۱ )» والإرشاد ( ص ۱٤۳‏ )» والاأبکار ( ۲/ ٤۹٥‏ )» 
والکامل في اختصار الشامل ( ل ۲۲٠/ب).‏ 

(۲) انظر: الأبکار ( ۲/ ٤۹٥‏ )» وبه قال الباقلاني. اللإنصاف ( ص ٥۸ ٥۷‏ )» والإرشاد ( ص ٠٤١٤١ ۱٤۳‏ )» 
والکكامل (ل .)١/٠١١‏ 

(۳) هذا النص من الناذج الواضحة على تأثر أب القاسم الأنصاري بشيخه الجويني؛ انظر: الكامل ( ل .)/١١١‏ 
)٤(‏ انظر: الجوینی: الإرشاد ( ص ٠٤٤‏ ). 

)٥(‏ في هذا إشارة إلى ابن حزم الظاهري ت ( ٤٠١‏ ه)؛ الذي ذهب إلى أن الأساء الحسنى أعلام مرتجلة؛ لا يشتق 
منها صفات. انظر: الفصل ( ۲/ ۲١۲٠ء ٠١١ ٠٠١۹‏ ). واعتنى ابن تيمية بمناقشته. الأصفهانية ( ص ٦۷ء‏ ۷۹»= 


| v۲ 


َلك المَصِير إلى أن بعصا يرجح إلى الفغلء وَبَعْصَها يرجم إلى الصَمَة القَدِيمَة وَبَعْصَمَا 
إلى الوجُود. 

ا قد انمتا عَلَی أنه تَعَالَّی لَمْ ينب لَه في أَرَلِهِ ام الخَالتى» وَإِنّمَا بت لَه دَلِكَ في 
لا يرال بع الالء قإذا انقفتا على تجرد الاشي» وَاشتَحًال َد في الذَاتِ وَالصَمَاتِ 
القَدِيمَةء وَجَبَ صرف التَجَدّدَاتٍ لِلحَلْقء وَلَيْس لِلقائل الأول ممَمَسَكٌ فيمَا قال إلا اسَبْعاد 
الاس کون اللي اسما لله تَحَالّى. 

ا لخلاف في ابرع إلى ليبار 

گان الاَستاد ا بو کر د يقول: اقتا لَمْ يرل ولا يه تقول الى لم رل 


وا و ا کت E‏ 
و 


وَاجد »» وَدَلِْكَ مَا گان المَوْصوف به مَوْصوفا ر به» ولا بعر قامه ه بالمَوْصوف› ونما يعبر و 


وژور ےو ور 


ونه مَوْصوفا به 

e‏ بن سمي إلى أن الصَهَةَ ما قَام بالمَوْصُوفِ» وَالوَضَف ما فام بالوَاصِفِ نه 
َد کون الوَّصْفُ صِفَةَ لِلوَاصف إا قَامَت به وقد لا يكُون صِفة. 

وَعِنْد المُعترلة: الوَصْف وَالصََةَ يَرْجِعَانِ إلى الاَفْوَال؛ كالنَسميةٍ رااش 

َمَسَاقٰ گلامِهِمْ يَجْرهُمْ إلى اَن ليس لله - تَعَالّی - في ألو صِفَة الله ام 
حلْقَه وَإِنَمَا عَظّمَ هَدَا الإلرَامٌ عَلَيّْهمْ؛ مِنْ حَيْث نموا ولا ارَليا؛ فيتعذ د يهم بات صمةٍ 
رة مَصْروةَة إلى قول أَرَليّ. 

َمِنْ إطْلاق العْقَلاءِ وَأرَبَاب اللَسَانِ و أن الغلرم؛ والفدره والإرادات؛ والح وايهر 
E O E‏ مِنْصِمَاتٍِ الإنسَان وَكَدَلْكَ الول َالقَصَرُء وَالحَمَى 


E 


1 


= ورسالة في الجواب عمن يقول إن صفات الرب نسب وإضافات ( ص ٠۷١ ١1۷١‏ )» المنتقى للذهبي ( ص ۸° )» 
وابن حزم وموقفه من الإهیات ( ص ۱۹۰ ). 

(1) موضع كلمة» تشبه كلمة: الأمولي» ويبدو أنه نسب الأستاذ أبي نصر بن أبي أيوب» ولم أقف غليها في مظانما. 
(۲) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل .)/١١۲‏ 

(۳) انظر مذهب المعتزلة في الصفة والوصف في: مقالات الإإسلاميين ( ۲۷۴١ /١‏ )» والمقصد الأسنى ( ص ١١‏ )» 
وأبكار الأفكار ( ٤۷١٤ ء٤۷۳١ /١‏ )ء وغاية المرام ( ص ٠٤٤١‏ )ء وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل 
IED‏ 


الور وَالذَّعَح وَالگَحَل» وَالقَذرَ ًالجر كل ذلك يِن مات الإنْا ْسَانِ» وَدَعْوَاهُمْ ان لِك 
رَاجِع إلى القَوْلِ خرو عَنْ قول الأَِة. 

وَكَذَلِكَ أَجْمَعَ المُسْلِمُونّ: على أن الجُود وَالكَرَمَ وَالقَضل وَالإِحْسَانَ مِنْ صِمَاتِ الله 
O RE‏ بْب لَه الصمَات» فلا يرايل صِفتّة سوت الوَاصِفِينٌ J‏ 
ضوف به NE‏ 

ان قالوا: ا رَالصَّة اة الوَرْنِ وَالرَنَةء وَالوَعْدِ وَالعِدَة؛ وَيْقَالُ: وَعَدَ يعد وَعَدَا 


ر 


وَعِدَةَ َوَن يرن وَرْنًا وَزنَة. 
وَهَذاممًا لاح حج هم فی إن العرَب جل اء كار ج عَنْ قياس الَصاور الَا 

مَحَل المَصدَرِ؛ قن قول القَائِل : أعطى عَطَاءٌ َأعطًی إِعْطَاء؛ قال الله تَعَالّى : ل والله انتم 
لاض انا 4 [ نوح: ۱۷ ] وَالمَصدَر المُنْقاس: إِبّاتا. 

ر موشن سسا جیا 4 [ الاحزاب: ٤٩‏ ۲ء قاد ليل إذَّنْ في إخآدل الشَيْءِ مَحَل المَصدَر 
المُنقاس. 

على أا لا نكر طاق الصَمَة عَلَّى مَْتَى الوَصف تَوسعًا. 

1٩۷ [ sS‏ ب ] لا يَمَْيْعٌ أن يَكُونَ حَقِيقَة؛ كما قال في التسَمِية 


رالاشم" 
( أ ) فضل: [ الصفةۂ مَل تّوصضف؟ ]^ 


ر 


وي و ر3 
نه قال: « الصفة لا تو صف ): 


و 


2 سے‎ sS م رە 3 ا ا رع‎ iH ا‎ re 
برذ اأ الشقات لاوت ا ا َه مو جو دة اشياءَ وّذات” » فلا تظن به مَعَ علو‎ 


س 
ر 
س 


و ت ن سے سے @ سے 0 ٤ e‏ 5 2 ا e‏ 
قدره أنه امتنع من صف الأعرَاضٍ بانها مَو جو دة حَاوثة» ونما قال ما قال في وجو واحل» 


)١(‏ موضع كلمةء تشبه كلمة: الأمولي» ويبدو أنه نسب الأستاذ أبي نصر بن أبي أيوب» ولم أقف عليها في مظانما. 
(۲) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل .)١/١١۳‏ 

(۳) انظر هذا المبحث في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل .)/١١۳‏ 

)٤(‏ في الأصل:« رانا » بالنصب ولا وجه له ها هنا. 


|v‘ 


ذلك َد و القدِيم يم و والباقی باق ببقاء" يقو بو فامتتَحَ مِنْ وَصَفِ 
صِفَاتِ الله - تَعَالّى - بأنها قَدِيمَة أو بَاقية؛ لاه لواطلق ذلك ره الفرل اا 
بالمَعنی» فقال : إت ل ا اة اة الوْجُود مُستجيلة العَدَم. 

فيرع حصو عذکوو إلى أن كل فة أو يفت إلى الَا الس لم فض مَعنى 
رابا على ذاته گالحدوثِ وَالوْجُود؛ فيَجُور وف الصَفَاتِ بهاء وَكُل صِفة لو ضيفت 
إلى القائم رالتقس فصت ام مو رو لوصف الصََاتُ بهاء لأ عة اصع ما ام 
بالمَوْصْوفي» وَالوْصْف ما قَامَ بالوّاصِفٍ. 

کاک الإمام: a‏ المُحَقَفَون مُوَاَقَة عَبْدٍ الله بن سَعِيد فيا قال إلا فى البّاقى 
رًالقديم؛ NL sS‏ قیامه بالبًاقی . 


( ب ) فقضل: [ اضما اللہ - تَغالی - لا ثُوجَدُ اسا واغنباز 
ون جِهَة دة الفَقُول ٠]‏ 


ا 


ال أصحابتا: أسمَاء الله - تَعَالى - لا توجَد اسا وَاعبَارَا مِنْ جهة أله العْمُول» 
لا يطلّق فيه التَِْيَاتُ وَالعِبَارَات مِنْ جهة لطر وَالقيّاس. 
فد رل في َا الاپ طَوَايف مي التاسء وبوا فبهاء نحن َر بِعَْنِ الل ا 


و ر 


ماھ الفا ول 

مأل DS‏ وَالمَعْييٌ بالتۇقيف ورود الإِذْنِ؛ فل E‏ الشرع 
بإطلاقو أطلَقتَاهُ رما مع اشع من معا وما لا يح فيه لذن ولا مَل من لَمْ فض فيه 
جوز ولا مع ولا تخلِیل ولا تَخريم؛ إذ شما حكْمَانِ لا سيل إلى القَضاءِ ء بواجل مهما 


g‏ ن م 


إلا بالسزع وَسبيل هذ الحَاواة ٿو َسيل جُمْاة الأخگام قبل و رود السرع. 


.) ۲٠٠١ انظر: الأشعري: المقالات ( ص٠۲۲ ). () انظر: الأشعري: المقالات ( ص‎ )١( 

(۳) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل .)//٠١۳‏ 

٠7‏ انظر: المرجع السابقء الموضع نفسه. 

() انظر: أصول الدین ( ص ۱۱١ ۰۱۱١‏ )» والإرشاد ( ص ٠٤١‏ )ء شرح الإرشاد ( ل ٠١١‏ )» والأستى 
( ص ۱۷1١‏ )» والاأبکار ( ٥۰۲ ٠۰۱/۲‏ )» والکامل ( ل ۱۲۳/ ب )» وشرح المقاصد ( ۳٤۳ /٤‏ )» وشرح 
المواقف (۸/ ۲۳۲ ۰ ) وإیثار الحق ( ص ۳۰۸ ). 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ۷٠٠١‏ 


ا الاما :م لا يشرط في جوا الإطآاتق ورود ما يفطم به في السَرع» وَلَكن مَا يفضي 
لعل ہی نھر نل وہب لامر کیہ کرات ن اشاي تر 
n‏ و - تَعَالّی sS‏ 
قد غلا" به عض الاأصحَابُ شط كَوْنِ الحَبّر الدَال عَلَى الإطآدق مَقَطوعًا 

شیخ هدروندتل ررر شتت خر a‏ 
َة يجو إطاافها؛ إذ إطلَاقَهًا مى الأخكام الشرعيّة 

من مَذْعَب أَهْلِ الح ر ي إلى إيجَاب العَمَّل» وَعَتى الإِمَام 
ple MEE‏ 


سے 
3 


7p 


٤ ر‎ 


تال الإمَام: e e‏ 
الصحَابيٌ المُْجْتَهدِ هَل يتح بو أ لا؟ وَفيه اختلاف مهو ر 


م 
سے ص 
ا 


. 0) قول الَا بھی فلس بحجَة بلا خلافي‎ ll 


قال بَعْض أَضحَابتا: وکل مال ذف ادن رلم اط ع عيبا للمَنع ». 


سے 


ل فو 


ا ابات املع مِنْ عَبْر ورود الشَزع فيء لتقيف يُرَاعَى في المَنْع 


فان ل الَاضِي: رذ ضرا ۱/۹۸1 هزه اريه في التقض الگيير > والصجيح عند 
الان خلافهاء فالطريقة المَرضِية هى الطريقة ا 


سے ت 


قن قا ائل: إا ودنا سمي ر صح معَانيها في آځگام الله - تَحَالّى - ثم امَتَمَ المُسْلِمُونَ 


من إطلاقهاء َك تخر لقيو والعاقل خو وهمَا مما لا يَجُورٌ تَسويّة الرَبٌ - تَعَالّى - وَإِنْ 


گان الفقه فِي م تى اليلْم في موب اللْعَق فما وَجَذَاهُمْ مُمَْمِينَ مِنْ إطآدتق ذلك 


.) ٠١١ل‎ ( وأبو القاسم الأنصاري: شرح اللإرشاد‎ ») ٠٤١١ انظر: الجويني: اللإرشاد ( ص‎ )١( 

(۲) في الأصل: غلى بالألف المقصورةء والصواب ما أبتناه. 

(۳) انظر ما سبق عن الأستاذ بي إسحاق اللإسفراييني في ( ل ۳/ أ). 

(6) في الأصل: الشافعى» والصواب ما أثبتناه تبعًا للشامل؛ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل 
(ل ۳ت( ` 

.)/١١١ هذا نص كلام الجويني من الجزء المفقود من الشامل؛ انظر: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )٥( 


|۷۰٦ 


E 3 


وَرَأيَاهُمْ أطكَقوا ارات مُكل الظَوَار في موب الحَقَل» مَعَرْصةَ صَة لِلتأويل؛ کالابتلاي 
والمکر وَالخداع وَالكب وَالتَعَط والوکیل» وَالرّحمق وَالمَحَب وَنَخْومَا ما بسكل 
َك جوع ذلك أن المُيوين ل وا فيا افوا ما صح فر في العْقول وَإِنّمَّا ابَعُوا 
الشزع؛ فو جب القضاء ءبان ما لَمْ برذ إذْن وسر وَجَبَ الكف عَنَه. 

قال الإمَام: « ولي في إِجْمَاعِهِمْ على مَنْع بَعْض الأَلمَاظٍ الصَجِيحَة المََانِي ما د 
E DP e‏ 
في منالة لإيقاعها في اة رى قن قَصدَ هَوَلاءِ أن بقيوا مَا لم يبت ت فيه إجمَاع على 
المع عَلّى ما تبت فيه الإجْمَاع كانوامُبْعِين؛ قإِنا كَمَانَمْتَعْ َر القاس في تَجُويز الإطلاقِ 
فَكَدَلِك تَمْتَع رده في إِثبَاتِ المَنع. 
ا الأضل عَدَمُ الجَرّاز. 

بم ترون عَلّى مَنْ مول الأضل عَدَمٌ المنْع؟! 

ر وئ وی یخن ت س او ل شی ۷8ربخ 
ا ِن َو أَطلَق ذلك مُطْلِقء لم ونه كما ننم مُفِْمًا عَلَى مر قبل ورود الشرْع. 


e, تک بزل‎ e 3 


rR 


رر سے 3 


بعتا فيه الإذدَ ولا عرص لِمَعْتَاهَا. 


فان يل : قد حصا الإجُمَاعٌ على 
ASU E‏ 


4 4 
أ ۶ 


ن من اَسَامِهِ مَا يجب لَه لِصِمَاتِ تقوم به عندَكْ» 


ر 


قلت : حصول الإِجْمَاع اما هو على بوت هَذِه الأسَامِي لَه اما الإجَمَاع عَلّى 


ا 
ء ٤و‏ 


عل آز بجو ت ادما ِن معان قلس ذلك وَل رذ َع عَلی ا لا يجب عل 


سے 


E‏ لجل عِلْوهء ولا قاعلا لجل فِعْلوِء وَلَو َب توقيف على ذلك لكان َد 
القذرُ على هذا التَعْيين وَالسَمَصيل مُسَْمَادَا مِنَ التوقيف أ لا ريد عَلَّى قَذْر التوْقيفِ فه؛ 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ۷٠۷‏ 
لأن تَسوية الل - على - بِهَذِه الأَسَامِيّ ج من جُمْاة العباداتِ» ا وَيَجُور فيو اتدل ِن طرق 
العقول» وَمَا كان هذا وَصفة نَم O‏ 

َأْصًا: قن ما دحل في عُمُوم الاب وَالسنَة مِنْ أَسمَاءِ الله - E‏ ق 0 

کل سىء وهو کل ىء عل 4 [ الأنعام: ۱ لا يجوز إِقرَارُه في مُسَمَيَاتِ مَحْصوصة؛ > ا ۳ 
یرد الإذْن؛ لا يقَال: E‏ القَرَّ دة وَالختازير» والمرَدة َالسَيَاطِين» و ال لک 
حال الشهَوَاتِ لازنا وَطْعْيَانٍ العَاوِينَ وَإِن دحل تَحْتَ قول كيو ا 
NT‏ 


تِن قيلّ: بل لِمَا فيه مِنْ إيهًام القّبيح. 
لا: وَلَْ ور الإذْن فيو لما قبح" وقد رد اسْمَانِ وَأكَثر على مَعْنّى وَاجد ج فميِعَ مِنْ 
يوتا ربخ CT EE‏ رَالجَرادء وَالعاقل وَالعَالم» وَلَوَجَبَ أن يُمْتَعَ مِنَ 
الحکیم؛ گَمَامُِعَ ِن العاقلٍ؛ لاله مغ ِن حك اللَجَام؛ كما أن العَفْلّ هو اَن ويمع 
ِن الرجيم؛ انه ِن رة القَلَّيء وَلَوجَبَ Eee NN.‏ 
Er‏ ن الأصلَ في الإطلاتق رَالمَنْع الإذْن َد الإذْنِ. 


ا 


Cav 


قلْتٌ: وَالعَجَبُ مِنْ أصحابتا؛ حَيْث أطلقوا اد سم القِيم؛ اعتبارًا بمَا وَرَدَ به من اسه 
الأول وَلَمْ يُطْلقوا الَاقل اعارا بالحكيم أن أَصلَ الاسْمَيْن من المَْم» وَكَذَلِكَ القَاِهُ 
N‏ 


)١(‏ في الأصل: ١‏ خالق كل شىء ٠٠‏ والصواب ما أنبتناه. 

(۲) أخرج نحرّه الطبراني: OVA‏ والبيهقي: الاعتقاد: ( ح ۲٠۳‏ )» وابن بشران: الأمالي: 
(ح ۷۸١‏ )» وأبو نعيم موقوفا: حلية الأولیاء (۳/ )۳٠۲‏ من حديث ابن جريج قال: رأيت عطاء يطوف بالبيت 
فقال» الحدیث. 

(۳) بناء على مذهبهم في التحسين والتقبيح؛ وهم يرون أن التحسين والتقبيح لا مدرك له بالعقل بل مدركه السمع؛ 
انظر: اللمع ( ص ۱۱۷ )» والإنصاف ( ص ٤٦‏ )» وأصول الدین ( ص ۱۳١‏ )ء والإرشاد ( ص ۲٠١۸‏ )ء والبرهان 
(۱/ ۷۹ ) ونہاية الآقدام ( ص ۳۷۰ )» والأربعین ۳٤۹/١۲‏ )» وغاية المرام ( ص ۲۳٤‏ )» والأبکار (۲/ ١١۱١ء‏ 
٤‏ ) والکامل ( ۲۳۲۳/ ب )» وشرح المواقف (۸/ ۲۰۱ )» ونشر الطوالع ( ص ۲۷۸). 


|۷۰۸ 


ن المحاتت اة اي العا ارتل - صَلَوَات الله وَسَلامة عَلَيْهمْ - عير ما َر به 
الإذن َقَذْوَرد اذد بالصااوَالششليم ولمرد الإذن بارحم ا حمَة على الانْفْرَ اد؛ فال صَلَو ات 
الله عَلَيّهمْ او عليهم السلام ولا يمال رقب الله عه أو رَحمهم اللهء على الإنفرا دون 


کہ ےہ 2 ر ےه 


أن يَنْصَم ليا اللا ل فكيف نجّوز وضع الأسَامِيّ لَب العالمين. 


ا ر مے 0 سے 


يسمي بمَا هواه أو يصع 
له شما مى المَمَاوح الي" يصح ان نه رصا بجر ِن جال مايق 
صِفَات الله تحَالَى رَعَظَمَيهِ ان يَصَعَ لَه اشا مِنْ عِندِوء من عَيْر إِذْنِ مِنَ الله فيدء وَقَذ قال 


تعای: لاقف ما کسی لک بد عل € 1 الاسراء: ۳۹ء وَقال تَعَالی: # ونه السا الس ادعو 


CYA لذن يدوت و ف أسملیدِء 4 قراف‎ EE 


وون العجایس أن ايتا ي هزو الال لا برک من بیو ان 


ہے 0 


فان قيل قيلً: قد فُلْنّمْ في دَاتِ اللو على وَصِفاته: E E‏ 


ر 


الكَرَامية انهم قالوا: نه س اه إا اراد حل سَيءِء قول له 0 يسمُولَة قائلا وليه 
وَكَذَلك السمِيع A‏ 
لتا: قد َر لوقيف في قَوْلِه تَعَالّى: هو ارذ 4 [ الحديد: ]. 


ره م ا م 8م ص ا ۹ ت هر ع و ت 
رفي قَوله اقت: « يا قَدِيمَ الإحْسَان ٠‏ والاإ خسان بمَعْتى اللم» ثم الإْجمَاع أقوى حجٍ 


i E E 


سے ج سے 


سے سے 
و ر س 


ا وج الختا الشاب على آنه قوذ يقصذ مُحَالَمَةَ الإِجُمَاع» عير أنه وهم أنه 


قال: إِنه ار رل اجب الوْجُود ارلا وَأبدّاء وَالمُتَكلمُون أطلقوا أَيْصًا القَاِم 


9 ل‎ TT ud kK ا او و‎ 2 
E AA E E SE 


سے 


إن قالوا: أَلَيْس بحسن مِنْ أَهْل الأَلْسنِ المُحَْلمَة؛ مِنَ العَجَم أن ب ا ا ا 


0 م ۶ ~9 


مُحْتَلمَة عَلَى مَا يَعَْقَدونَه تغْظيمًاء وَٳِن لم يكن في ذلك تَوقيف 


(1) قوله: ١‏ والتسليم » مامش الأصل. 

(۲) في الأصل: « الذي » والتصحيح بمقتضى السياق. 

(۳) قوله: « والعجب من الكرامية... إلخ » ببامش الأصل. 

(6) 1 أقف عليه في مصادر الحديث والأثر على كثرة ما نقبت عنه فيها. 


الأساء والصفات: كتاب الصفات | ۷٠۹‏ 


سے سی سے ك 


لاء قدا م EE‏ 

ا به أ قالوا: َال الله تعَالى: ۾ فاذڪروا اله زوک ٤ا‏ اڪ 4 
ا 

ُا: الآباءُ لا ُذكرُو ن بَا لم انوا فيه وَبمَا لم يُعْلَمْ رصَاهُمْ ٻو. 

قد تَحَصلْتا في ها الاب عَلَى مَذَاهبَ؛ منْها: 

مَذكَبٌ المُعْتزلة: أن كل اشم يصح مَعْتَاه في وَضف الال - تَعَالّى - وَلَمْ يرذ مه منم 
يصح إطااق؛ إن الأضلَ الجَرَاٌ 

وًالثاني: اَن بَعْصَ الأَصَحَاب قَالُوا: إن الاسم ون تبت مناه وَلَِن لَمْ يرذ فيه ٳِڏن نَمْتَع 
إطلاقة؛ لن الأَضل المَنْم. 

الثالت: ا يتاه أن الويف مَرْعِيٌ في الإِذْنِ وَالمَْم؛ كما قَدَمَ 

م تقول: ۲1/۰ کل لفط يي موم فضي اجره ّى ما ب ES‏ 
سعَنهُ فلا جور إطلافه إلا ب E‏ 
انم منت وذ ترد ان نیاو ولا مل توفت یی شتا ّي و5 ر 
بها فى مَسهُورَة لا حَاجَة ج ی یی زاء قال رَسول الله يو“: E PL‏ 
أحْصَاهَا دحل الجتة ET‏ 

م جنع مذو الأسمَاء ين E TA O EA‏ 
على الأَفْعَال أ يذل على التي وَهَدًا المُحَْصَرٌ لا يحول الط في مَعاني جَويعهًا. 

فلو قیل: فْمَا مَعْتّى اشم اللَو؟ 

لنَا: E‏ باري» ولا اشتقاق لَه. 


o م‎ 


رمن آَل الةم م ارا اي 


0 ٠١١ انظر: البغدادي: أصول الدين ( ص‎ )١( 
كذا بالأصل» ولعله من اختصارات النساخ؛ وقد كره العلاء - لاسي) علاء الحديث والأثر - اخحتصار الصلاة‎ )۲( 
على النبي َة هذه الصيغة وغيرها من صيغ الاختصار.‎ 


م تارا في اشيتاو: قا جششهم: بن لآل ومر اع بال عغتة: لطر ؛ 


وٿال بَعْصهُم: هو من الول وَهُوَ الحَيْرَه إن العُقولّ وَلِهَّت في کنو عَظَمَهِ وَجَلاله. 
وَقيلً: هو مِنْ زل وَلِهْت إلَه؛ أيْ: قرعت إل سى إلَهاء لأنه ملو ليه فيو إل 
في الحَوَائج» وَيمَرَع لَه في التوائب. 


و ص َو 


َال سَبْحُتا بُو الحسَن: الله مَنْ لَه الإلَهية وَالإلهية القَذْرَةٌ عَلّى الإخيراع؛ قن العَرَبَ 
El‏ سمي بها الاش من كنيد في مر واموصاصا عن عَبرء ك المرف نة ر 


ت 


1O 


2 


الخصوصية فالإله عندهم هو المع ل أخطارآلي الي الاو في الصتم: اله 


ت 


ر 


نی فان فَاسْعَمَدٌ دنا مهم مَعنى الفط ا ى مر ضيه فالصهة الى بخص الاري 
a a‏ 
E E e E O‏ 


”جو 2ے 


وله تَعالی: ل هلمن خللق عَيرألّه % [ فاطر: ۳ وكذلك : و ل اريم“ ما دعوت من دون امه روني 
مادا كمأ ِن آلأرّض آم بم شرك فى ألسَكوتِ 4 [ الأحقاف: ٤‏ ]» وَعَيْرُ دَلْكَ مِنَ الأَياتِ في هذا المَعْتّى. 

ت الق AOL‏ وَحَيَاة؛ وَلِهَدَا E‏ بو إِسحَاق: 
«الإلَهية: انْيَحْمَاق أَوْصَاف الجَلالِ» وَمَنْ لَه الحَلْقَ وَالأمْرٌ وَالإرادة النافِدّةٌ في 


الم ادات 


( ج ) فضلٌ: [ ايدان وَالوخۂ صفاتُ ثَابتۂٌ للرَبٌ تَغالى ]^ 


لسم سے 


هت امسا إلى أن اليَديْن وَالوّجة صِمَات تابه ِلَب - تَعَالّى - وَالسبيل إلى ابه 
A‏ قَضِيَة العقل. 


(1) في الأصل: « أفرأيتم » والصواب ما أبتناه. 

(۲) انظر مبحث الصفات الخبرية في: المقالات ( ۲۷٠/١‏ )» والتمهيد (ص ۲٠٠١ »۲٠٤‏ )» وأصول الدين 
ر 11۲( واللإرشاد ( ص ٠١١‏ (« وشرح الإرشاد ( ل »١١١‏ ۱۲۱( والملل والنحل ( 4۲/۱( 
وأساس التقدیس ( ص ٠١۹۰۱٥۱‏ )ء والأبكار ٤١١ ٠٤١١ /١(‏ )» وغاية المرام ( ص ٠٤١١۱١١‏ )» والكامل في 
اختصار الشامل ( ل /۱۲١‏ ب )» وشرح المقا صد( ۱۷١ ۰۱۷٤ /٤‏ )» وشرح المواقف (۸/ ۱۲۹۰۱۲۲ )ء والرازي 
وآراؤه ( ص ۰۲۱۷ ٤‏ ۲۲ )» والآمدي وآراؤه ( ص .)۳٤۲١ ٩۴۳١‏ 


الأساء والصفات: كتاب الصفات | ۷١١‏ 


iF‏ الإمَام: ) راف يځ عنڍي حمل اليدَيْن على ل E‏ العَييْن على البصره 


E ۹‏ 
َدعَب آيي الس : أن اليَديْن صِفتَانِ رَاِدَتَانِ عَلَى وْجُود الله - تَعَالَى - وَكَدَلِكَ 


2 1 
I Be الوجه و‎ 


2 


a 

وَمَالّ القَاضي أبُو بكر في ن إلى هذا المَذهَّ“ 

وَفِي کلام الأتَاذ أبي ساق E‏ التثنية في اليدين يرجم م إلى اللَمَضه. 

ونخوه قال القلان. 

َال الأَسْتَا اا ال کیا٤‏ عن البَصرِ٬‏ وَكَانَ ذ في لعفل ما يدل عليه 

وال قد انف آضکایتافی الط یق إلنھا: ال بنشم: انی ۰۹1 ب! 
لعف تا بذ على رن تتن بتع إخداشتا الاضیا ء بالخَلقء وَالإجِياءُ بالتقريب في 
ال وال ھام لی لم کن فی الل دیل عل تر ا ميته فور اشر بيانِها؛ فَسَكّى الصَةَ 
التي ية يع بها الإصطفاءُ بالحَلتق يدا وَالصَمَة التي ية يق با التقريبُ فِي التليم وَجُها. 


.) ٠١١ وأبو القاسم الأنصاري: شرح الإرشاد (ل‎ ») ٠١١ انظر: الجويني: الإرشاد ( ص‎ )١( 

(۲) انظر: الأشعري: المقالات ( ٠٠١ ٠٤٥ /١‏ )» والإبانة ( ص ۲۲ ). ومذهب أبي الحسن في صفتى الوجه 
واليدين في: اللإرشاد ( ص ٠٠١١‏ )» وشرح الإرشاد (ل ١١١‏ )» والابکار (۱/ VY ٤٥۱‏ )» والكامل في اختصار 
الشامل ( ل /٠۲١‏ ب )» وشرح المقاصد ۱۷١ ۱۷٤ /٤(‏ )» وشرح المواقف (۸/ ٠١١‏ ). 

(۳) حكى الجويني في الشامل نصا هامًا عن الباقلاني من كتابه المداية أرى أن أذكره هنا لأهميته؛ لا سيا مع فقد 
كتاب المداية لأبي الطيب» وكذا لفقد الجزء المتعلق هذا الميحث من الشامل؛ قال « ذهب شيخنا إلى أن اليدين صفتان 
زائدتان على الذات» سمعتان مو جودتان» وارتضاه القاضى في المداية؛ فقال: صرحت الاآية باتبات یدین متعلقتین 
بخلق آدم تعظي| له وتشريفاء ولا جوز حل اليدين على النعمة؛ لأن نعمة آدم لا تنحصر في نوعين ولا في ضربين» 
ولأن الخلق لا يتعلق بالنعمةء ولا أثر لتوجيههم بأنه خصه بأنعمه الظاهرة والباطنةء أو العاجلة والآجلةء أو بنعمة 
أيضا على القدرة؛ لأن غبره خلوق بالقدرة؛ فلا اختصاص ولأن القدرة أيضًا واحدة واللفظ مثنى » اه؛ انظر: 
الكامل ( ل ١۲٠/ب).‏ 

() انظر: ابن تيمية: بيان تلبيس الجهمية ۸١ ۷۹ /١(‏ ). 

() انظر: المرجع السابقء الموضع نفسهء والبغدادي: أصول الدين ( ص ١١١‏ ). 

(0) انظر: ابن تيمية: بيان تلبيس الجهمية ۸١ ۷۹ /١(‏ ). 


| 1۲ 


واا نّا صح في العقل التفضيلل في الخلّ وَالَرَام وَالتقريبُ بالاقبال» وَجَبَ 
إِنْبَّات صِفَة لله - بای - يصح بها ما فتاه مِنْ عَيْر مَبَاسَرَةٍ ولا مُحَادَاةء فَوَرَد السرم بَسَْمِيَة 
إحديهمًا e a‏ : وحها. 


س سے ص 


ًالّ: « وَمَنْ سَلَكَ هذا الطريق قَالّ: َم يكن في العَقل جوا ورود السَمع باکر من 
ا جه الأخباب ريه الحا اهي لا وجب اليل لا ُو بوفلها اذ 
و للقديم» وَٳِن تبت منها شَيٰءُ بطریق د تو چب الل »کان تاولا عَلّى العَقَلِ “۳ 

قال آخَرُونٌ: : طَريق إنبّاتها السَمْمٌ المَحْض وَلَمْ يكن للعقول فيه e‏ 

قدا قي لَه لو جار ورود المع پإَِاتِ صِمَاتِ وَلا يدل لعفل عَلََهَاء لم تمن اَن َكُونَ 
له ای صِقَات لَمْ برذ اشع اء وا صَارَّث مَعْلومة َء وَوَجَبَ عَلَى الال بدلِك جَوَارُ 
ؤرد اني قات الإنكان امع أ - الى - وَلِن لَمْ ُن وَاحِدَة مها ية بصِفَته. 
گان جَوَابُهُم اَن به قولوا: کا خر الله - تعالی - الُؤْمن ًِاتو وحم لهم الإیمان 
كمال عد المَعْرفَة اء لم يج أن يکود لَه صِفة ری لا ریق إلى مَعْركتها مَعَ گنها سرْطًا 


في كمال الإيمَان. 

َال الأستَاد: « وَالتَعْويل على الجَرّاب الأول؛ ِن فيه الكشف عن المَعْتّى » هذا ما ذَكَرهُ 
ا 

A ED TN O O A E قال الإمَام:‎ 


سَدَل بقَولٍِ تَعَالّی: ما منعك أن جد لما حَلَقَت دی 4 [ ص: ۷٥‏ ]. 

الول وَج لِحَمْل اليدَيْن عَلّى القَذرَةَ رلا على الملك؛ قن في الحَمْل عَلَى ذَلِكَ 
le N aa‏ 

ا وَهَدَا عَيْرُ سَدِيد؛ قن العْمُول قَضَت بان الحَلْىّ لا بقع إلا بالهَذرَة؛ فلا وجه 
لاغيقاد قوع حملت آدَم ات عير القَذَرَة». 


(1) انظر: بيان تلبيس الجهمية ( ۸١ ۷۹ /١‏ )» والفتاوى الكرى ( ٠٠٠١ ٦٠٤/١‏ )» وقد نقل هذا النص بتمامه 
عن الأنصاري. 

(۲) انظر: الكامل في اختصار الشامل ( /٠۲١‏ ب ). 

(۳) أي القاضي أبو الطيب الباقلاني في كتاب المدايةء وانظر ما في الكامل في اختصار الشامل ( /٠٠١‏ ب ). 


الاساء والصفات: كتاب الصفات | y1‏ 


ا 
سے کہ ا 


قال القاضي: «الاآية ل لی ات ا صفتین» ا واخدة لا ية . 

لال الإمام: «وقذ كيا عن طض الأضحاب أن التي رأة إلى اللفعطء لا إلى لعن 
yT‏ بايد عن الإقتدار» فكذلك ا يعبر باليدين عن 
الإقِدَار؛ فمَد تقول العرَبٌ: ما ِي هدا الأَمرِ يدان يَعنون: ما لي به رَه وَقَالَ تَعَالّى: بز 
يداه مبسوطتانِ # [ المائدة: قال بُو الحَسَن وَالقاضي: الماد باليدين ها هتاء وَفِي قوله: 
ea‏ 

وَالّذِي بُحقَق ما فَلْنَاه: أن الذي ره ُو الحَسَن وَالقَاضِي - من إِبَاتِ صفتين رائدتين 
على القذْرَةٍ - ليس بمُوصل إلى القطم وَنَحْنْ - ون لَمْ لوز في قَضِيَة العَقل توت صِفَةٍ 
E‏ العَقل عَلَيهَاء وَإِنّمَا رصل إلَبْهَا سَمْعا - فيرط ان کون 
السَمْع مقطو عًا به مُوجبًا لولم وَمَّا تَمَسكّوا بو من الظوّاهر المُحَِلَة اَي لا ثوب العِلْي 
CL TS‏ 
عَقلية؛ َيب زيل 1/٠٠١1‏ ذلك على ما قَلَْاهٌ. 

رَالظاهِرٌ مِنْ لَفْظ اليدَبْن: حَمْلْهُمَا على جَارحَتیْن» ِن e‏ 
اتح حَملهُما على القذرَ ةه وَاللك وَالتعمَة قالقَول باأَهُما مَحمُولة عَلّى صِفتَيْن قَدِيمتيْن 

وَقَولَهُمْ: في َالِ لی لذ إبْطال التخْصيص: 

َلِلقائِل أن يمول إِرَلَه الظَاهر ما اشَرَكتا فيه؛ فًإ أا الحَسَن» وَالقَاضي» وَكُل مُحَمَق 
طشرة عل النکا نوع لخ اترم 

تقول لِلقَاضي: ما مَعْتی قَوّله تَعَالّی :ما متك آن جد لما دی 14 ص: ۷١‏ ] ولا يقع 
لحل عِنْدَك إلا بالقَذرَة وَأَجُمَْتا عَلَّى أن الفَذَرَ القَدِيمَة متَعَلمَة بل مَقدور» وَحليّ آم 

O ا‎ 

وَمِمًا يدل عَلَى إِرَلَ الظَاهر: إِجْمَا اع العْحَّصّلِينَ عَلّى أن المَحْلُوق باليدِ لا بْب AE‏ 
بح لاخلا أن جد رم ۶ N TN‏ 


(۱) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل /٠۲١(‏ ب ). 


|v14 


gg 


e es‏ لامر الله - تَحَالّى - فَقَد قَال: بط اممك لقند إا 
سك 4 [ الأعراف: ٠۲‏ ]؛ َنَت أن السجُود أ َه لم يكن للق ياه باليَديْن؛ ف فالظاهر مَاول 
العف اضص؛ ق ِي بُ به اللي انر ولا عن 

ST E E E 
ی تمسو وَإِن كانت الكَفرَة كَالمُخْلَّصِینَ؛ فی َم عبد اللو وَهَدَا سيل تَخْصيص الَبْتِ‎ 
رذ ضاف وح آم وعیسی إلى فی‎ E 
as إصافةٍ صفة وَإِصَافة ملك وَإصَافة‎ 
َي صل ساق ولا عَلّی َال م ممَدّم؛ گم‎ E EET 
تَعَالّی:‎ o Ns قول القائل عير‎ 3 


eT‏ سے و 


ولوروا آنا لقا َم مَمَّا عَلَت يِب 4 [ یس: ۷١‏ ]. 

ا من أن العَقلَ يدل عَلّى إنْبَاتِ د ٤بالحلق‏ - 
ففیه a he‏ - تَعَالی - ولس الأناذي 
لقَائلينَ بالاً خوال فیمَکنة أن يشير إلى وجه وَيْمَسرَ الإصطقَاءَ به 


و إَها ِه صل اليد ود اذه کا صا لضي في ڪڍ زان في غت 


س 


O TP O E 
إِنمَا قَصَدَ قَصَدَ يإِثبَاتِ يلك الحَال مُعَارَصَة المُعْترلَة في قَوْلِهمْ: لا اتر لِلمَادرية شَاهدًا وَعَا ا إلا‎ 
في إِنبَاتِ حَال.‎ 


با & 
ہے 


تی سے ا 


على آنا - ون سَلَمْتا لِلقَاضي القَولَ بالحَال - ققد اتَفَقَتًا عَلَّى أن آد 


آ 


عن عَيره و GS LE‏ 
اليدين. 

وَأمّا العيْنْ وَالوَجة: فََاهِرٌ المَذْمَّب لأبي الحَسَن أن العيَيّن مَحْمُوليَانِ عَلَّى البَصرء 
كلك الأَعيْنْ في قَوَلِه تَعَالّی: « ری باع 4 [ القمر: ۱٤‏ ] أَيٰ: بمَزأى نّا وَحِفَظتا. 


.) ب‎ /٠٠٠١ ( انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل‎ )١( 
في الأصل: « أن تسجد » ولعله خطأ في النسخ.‎ )۲( 


الأساء والصفات: كتاب الصفات 0 ۱ ۷ 


وَحَمَل الوَجْه على الوْجُود في اح قَوْله" كَقَوْلِه تَعَالّى: « وى وجه ريك 4 1 الرحمن: ۲۷ ] 
= اء حلقه هر الله 34. 


وَهَدَا م ارْتَضاه اساد مَنصور البغدّادي 0 


وَصَارَ بَعْضُ الَأْضحاب إلى أن المُرَاد بالوّجو: الجِهة الي يراد بها التَمَوْبُ إلى الله 
الّی. 


ر 
إَظ 


وَأظْهَرُ قَوَلَيْ [ ٠٠٠‏ ب 1 أبي الحَسَن في الو جو أنه صِفَة اده على الوجُوو". 

َال الإمَام: « وَمَنْ a‏ بات الصَمَاتِ بظَوَّاهر هَذِه الايَاتِ» أَلْرَمَهُ سوق 
ادم ان ل الان وَالمَچيء وَالتڙُولً وَالجَنْبَ ِن الصَمَاتِ؛ َمَسکًا بالظاهر» وَإِن لَه 
SS‏ ری لاویل فیا درا ۵ 


ےس 


هذا ما قالهُ الإمَامٌ ثم قال: « وحن شير هتا إلى جُمَل من الظَوَاه قَذ صرح بالإستِزواح 
لْهَا المْجَسَمَةء وَأَصحَابُ الظًاهر ». 

قال: و جْمَعَ المُسْلِمُون على مَنع ت تير صِفَة مُجَهدِ فيا لله ك لا رصل فيا إلى 
جوا صا عَلَی أن الظوَاِر صح تحْصِیصا أو رکا با لا فطع په من آخبار 
NENE EES E‏ 


م 


وما یسال عَنْه قول تَعَالّی: ری عل ما َرَت فی جي آل 4 [ الزمر: ٦ه‏ ]. 
TT e E‏ 


قال بَعْض أَهْلٍ المَعَاني: لا وَج لِحَمْل الجَنب إلا عَلّى جِهَاتٍِأَمر الل وَمَأحَذهًا. 
(1) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ١١١/أ).‏ 
(۲) انظر: البغدادي: أصول الدين ( ص ٠٠١‏ ). 
(۳) انظر: المقاللات ٤١ /١(‏ ۰ ) وال بانة ( ص ۲۲ )» والإرشاد ( ص ٠١١‏ )» وشرح اللإرشاد للأنصاري 
( ل ۱۱۷ ) والاًبكار (۱/ ٤۷۲۰٤١۱‏ )» والكامل في اختصار الشامل ( ل /٠٠١‏ ب )» وشرح المقاصد ٠۷٤ /٤(‏ 
٥‏ )» وشرح المواقف (۸/ ٠۲١‏ ). 
)٤(‏ انظر: الجويني: الاارشاد ( ص ٠١۸۰٠٥١۷‏ ). 


|۷۱٦ 


قذ يراد بالجَنْب الجََابُ؛ يقَال: لا يرال جَنْبُ فَدنِ عاد بجَتابو. 


رن و وع 


ویجوز ان کول إطادق لَمْظٍ الجَْب كإطدق لَفْظ الرَدَاء وَالاإرار في قَوله: J‏ الكبريَاء 
رڌائي» وَالعَظَمَة ٳِرَاري ». 


es‏ له تَعالّی: يوم يَككَف عن سان 4 [القمر: ٤١‏ ]: أيْ: عَنْ شد وهي أَهُوَالٌ 


ا مَتِ الحَرْبٌ إلى سَاقهاء أيْ: شدتِهاء ذا قال مُعْظَم ابم التفسير؛ كَقَوْله: 
ees‏ 4 اى الشدة بالشدة: 


ص 


ور ~ و 


٤و ا 0 سر‎ 02o 
ل : : يوم يشفت عن آمر عظم.‎ 


ا و ما وَرَدَ في القرَآنِ من المَجيء e‏ فلا و عل عل 
تقال بال جماع» لكر و وجَاءَ رب وفضاوة اا و الل 


n 


وقد قال: : o‏ اي الله فور م القراغد 1% النحل: ۲١‏ ] يّ: تاه ا و 


کے سے سم 


وعذابه؛ كما قال: ‏ نها أ E‏ 

وقوله: # فاتنهم اه من حَبت لر > سحتسبواً % [ الحشر: ونما ا اهم رَ N‏ 
وقول تعالی: ‏ أو ا آنا تأ آلا ای تشب ین را 14 لرعد: ٠۱‏ 1 شی الله شتا 

pepe U a AOA EE EEE 

تم جَارَتِ العِبَارَه عَنْ إِخْدَاثِ مر في جهة السَمَاء ء بالاستواءِ ء إلْيها؛ فقال: و استوی 


ت 


اسما فونه سبع موت [ البقرة: ۲۹ ]. 

وَاللَهُ تَعَالّی يُحَاطِبُ عبَادَهُ عَلَى الوَجْو الّذِي يُحَاطِبُ بَعْصَهُمْ بَعْصا؛ كمال لِلگافر في 
اكتسابه الكَمْرَ وَالشرك: ظط ذلك يما مَدَمتيدَاك 4 [الحج: ٠١‏ ]» وَالكُفر لا يُعْمَل باليَدِ؛ لن لم 
کان الال ان الأعمَال ما اسر باليدء أَطْلَق هدا الإطْلدق؛ كَدَلِكَ العَالِبُ أن الأَنمَالَ 
هل على الھور قال OE‏ ١٣ا‏ يَعْنِي: الاتَامَ» وَلَمّا 
قالْت الیهود: ل ید الہ ملول 4 قال تعالی: س بل يداه مبسوطان فق كف سا 4 [ المائدة: ٠٤‏ ]؛ 


سے 


وقد ب عفنا لَهّم مما عَمَِت َيِا 4[ يس: .]۷١‏ 


29 2 ^ 4 ت ا و و e E‏ ت ہ2 
اما الول المَضصَاف إلى الله تعالى": فقد حكينا عن أيِمَة السّلفب أنه قالوا: 


(1) للحافظ الدارقطنى كتاب بعنوان « النزول »» استعرض فيه الأحاديث الواردة بإثبات صفة النزول لله تعالى. 


الأساء والصفات: كتاب الصفات | ۷١۷‏ 
زل الله الى الى الها الدنيا من غير اة وَرَوَال. 
e‏ ۴ ا 


أل الأول وز حال ال رول ال اف ی الله ال على رول م ا ی 
a‏ قولە: « aE‏ 4[ الأحزاب: «[o¥:‏ وم ارون الله 4 1[ المائدة ITT:‏ وم يعون 
أله [ البقرة: ٩‏ النساء: ٠١١‏ ]» وَالمُرَاد ياعود 11/۱011 وَيْحَاربُون» وَيْوذون أوَلياءَه. 


کے ےہ 


وَكَدَلِك وله E‏ ع ا 
2 
ومن هذا الضرب قَوله: ونفخت فيه من روحی 4 [ الحجر: ۲۹ ص: ۷۲ ]. 


ر 
ر 


وقرل: ظ تتا بو ين زوج 14 الانيا ٩١‏ وإنما تول الفح جبريل اة تمل 


ل ل أهَه سوق الام جين متها 4 1 الزمر: ۲> ]» وَكَذلك: « نوه رسن 4 
[الأنعام: ٠١‏ ]. 

وَكذلك: ما دما ۲ 

وَقَولٴ تَعَالی: ل ونا ۵ سور 4 [ الأنبیاء: ٩٤‏ ]. 

a e Rs 

يجوز حمل الثرُول على إشباغ الله تَعْماءء عَلّى عِجاوي عَلَى كَمَادِيهِمْ في الطْْيَانِ» 
ُوه في اللَمالي عَن تدب آيات الله اء ورك ما هُمْ ٍصَدَدِ يِن مر الَجرة وذ 
ضاف النرو ل إل القَرآنِء وَل برذ به الالء وَقَذيقَال: جَاء ابيع وَذَهَبَ السََاء E‏ 
په الِانيقَال ولرل الاأميرُ عَنْ حقو ذا وضع عَنْهُمْ حَقَه وَيْقّال: ترَلّت بمََنِ الدَاهيةء وََرَلَّثْ 
A OE E E N‏ 

مما يُصَافٌ إلى الله: الصَجِك وَالعَجَبُ. 

رَالمَقَصْودُ بالصَجك: إِظْهَارٌ الَضل وَالرَّحمَةء وَهَدَا المَعْتى: هو المَفَهُوم فما بنا 

O E E‏ تير التفس لاسيَځدَاٿِ عِلم لم يكن قبل ذلك ومَنْ 


Y1۸ 
هذا وَصَفَه - فَيْعَظْمُ َلك الشَيْء: إمًا إنكارًاء وَإِمًا إعَضَامًا.‎ 
إا یف إی ال تعالی: تقذ کل علی الانگار؛ گقزیو: ( ررد تبت جب رام‎ 
.] ٥ ودا کا ثرا اونا نی لن جدید € [ الرعد:‎ 
O e جب ربكم مِنْ شاب لا صَبْوَ‎ ١ وتا نة ل على التنظيم؛ قول بي:‎ 
۰ وکل مكلا اويل اة اة رالشطعلء لا قاس فو اة بن الى على ال‎ 


)١(‏ إسناده حسن: كذا حكم عليه الحافظ المهيثمي في: مجمع الزوائد ( ٠١‏ ۷ ) وعزاه إلى الإمام آحمد في مسنده 
وأبي يعلى في مسنده» والطبراني في الكبير» وانظر الحديث في زوائد الميثمي على مسند الحارث ( ۹۸1/۲ (. 


لاء والضات مارو ع اا | ۷۱4 


(T )‏ 
القول فیما یجوز علّی اللہ تعاتی 


سی 


[ إثبات رؤية الباري 4ل 


وَنْصدرٌ هَذّا البَابَ 
0 ش ت وه سے 
ات رار لی الو الا ری ا 

وال قفي يقتضي دِيم فصول تعلق بأځگام الإِذْرَاگاتِ» 

1 ار 
E‏ 
۾ 2 م و ا ل ےار ۶ 
نخوضص بعدها فيمَا هو المَقصد؛ 


ا 
e‏ هھ ا ےہ 
۰ 
تر 


١ /۲ (‏ ) إثبات الإذراكات شاهدًا“ 


ا 


ا 


قَالّذِي صَارَ ليه هل الحَقّ وَمُعْظَمُ المُعْيَرلَة أن المُذرَلَ سَاهدًا مُذْرَك بإِذْرَاكٍ كَمَ 


العَالِمَ متا عَالِهْ بلْم. 


الاد راك: عَرَصّ قَاقِمٌ بالمُذْرِكِ عِندن. 


هو عند المَعترلّة: : قائِم بجزءِ م من المُذركِ وَالجُمْلَةَ هي المُذركة إذْرَاكٍ في بَعْضهًا”. 


ابن الجْبَّائي وَشِيعتة إلى تفي الإذرَاكِ وَصَارَ إلى أن المُذْركَ هُوَ الحَيٌ الذي ل آفة 
ب لم بشت عَرَّصا رَائدًا عَلَّى الحَيَا. 


ق 


NT‏ إلى ابی الجبائي ا 


س ت 


U E E TT dT بو هَاشم»‎ 


: 


رَالصَحِيح أن هَدَا المَذْهَّب إِنَّمَا أخدتّه 
َالدَلِيل على إِنْبَاتِ الإذْرَاك أن تقَولّ: 
کل مَا دل عَلّی إِنبَاتِ الأعرَاضِ عَلَی إِباتِ الإذرَاگاتِ وَكَمَا َد گؤْن العَالِم 


غالا اغد اوا العِلم ر N‏ ال 
سر سے © راص 8 صر o7‏ سے او س ° ٠‏ ص ا م وم ر ر ا سر ص 
وَمَنْ حمل المُذرك مذ رکا على كويه حا وَانتَِاءِ الف عَنه لم يته له انْفصًال عَمَنْ سَلك 


س سے © ۰ ا سے سے ا ےہ 2 a ٩‏ 
N E‏ ك 


َم ينعد أيْصا حَمْل الم وَالقَذرَة على بنية مَحْصوصة؛ ف بت أن َي الإذرَاكٍ يرق الواح 
الا اع 


ء١٠١١ )ء وجرد مقالات الأشعري ( ص ۱۸ )ء واللإرشاد ( ص‎ ۳۸ ٠۳١ انظر هذا المبحث في: التمهيد ( ص‎ )١( 
»)أ/۱١١( والكامل‎ ») ٠۳۳ ۰۱۲۱ )»ء غاية المرام ( ص‎ ٤١١ /١( )ء والأبکار‎ ۳٤۳ ونہاية الأقدام ( ص‎ ) ۲ 
.) ٦۲۷ /١( والغنية في أصول الدين ( ص ۸۷ )» وتلبيس الجهمية‎ 

(۲) انظر: جرد المقالات ( ص ۱۸ ) وحكى عن الأشعري أن الإدراك معنى زائد على العلم» وعنه بحدث العلم» 
والکامل .)/۱١١(‏ 

(۳) انظر : البغدادي: الفرق بین الفرق ( ص ۱۹٩‏ ). 

() انظر: ا لجوينى: اللإرشاد ( ص ٠١١‏ )» وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل (١۲٠/أ).‏ 

.)٠٤٤ انظر: الشهرستاني: نهاية الأقدام ( ص‎ )١( 

(0) انظر: ا لجويني: الإرشاد ( ص ١١۷‏ )ء وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل .)/١١١(‏ 

(۷) انظر: الجويني: الإرشاد ( ص ٠١۷‏ ). 


ا ارو اغات م غو ل اة V0‏ 


ِن قیلٌ: لَيْس الطْرِیق ۱۰۱1/ ب ۲ إلى إثباتِ الأعْرَاض ما كرتم ونما لري لبها 
د الصادر عنها متجدد؛ يجوز a‏ بوت تقيض لَه ذا كَحَصَص هُوَ بالْوتِ 


E 


OT 2‏ ا 
دون تقيض دل على ثبوتِ مُقَتَض لَه وام الإذراك فلا ضد لَه يجري“ فيه ما يجري في 
المُتَّصَادَّات مر تَقدير أضدَادِهَا. 


ا 


رَهَدَا ريك ِى الكََام؛ قن الِذْرَاکاتِ لها أَضدَاد على ما سَنَذْكُرْه فما بَعْدٌ. 

عَلّی ات لو سَلَمْتا لصم ما اذَعَاه لبس فیما دکر همو قن رجه الي يبدل 
الیل لی کو کم و أن ي ورز ان بت اة دا اختص بالثبوتِ افَقَرَ إلى 
E O‏ 
على الوجوو" 

عاد التغليل على صل شَيْخنًا آي الحَسَنِ بوت الحُکم؛ فَمَهْما حف وة رادا عَلّى 
الات کان مُعَلَلد َة دة عل الذات: 


وي رو 


م تقول ا ا اا 
اعرف الخصم بتباين الحكمَيْن» ل الحكم اها دد الحكم ا 
وَالدَلِيل عَلَْهِ عَائا: وُْجُوبُ اطْرَاد العلّة وَانیگاسهاء وَالتَعْويل عَلَى بوت الحْكم وْجُوبُ 


ا 2 E g7‏ 2 ر و ت ی ٩‏ م 0 
oa FE‏ ا ولا ضد لَه عِندَه وَكَدَلِك الصوت شه 


ر 


أَضدَاد لا عَلَى أَصله مَبّطَل ويله عَلَّى 


ا 


وء اد الذرك هو لحن الذي آ لا آفة به باطلة؛ إذ ليْس من رط كَونِ المُذرك 


۰ 


مرکا نيمء یع الآقات عَنه» فَمَد يَكُونْ ری مع تَصَاعُفٍ الاَقَاتِ عَلَيْهِ؛ گالاعْمَی 


(1) المراد النفي؛ أي: الإإدراك لا ضد له» حتى بجري فيه ما بمجري في المتضادات من تقدير أضدادها. 

ل الاس 

(۳) هذا الاستدلال والجواب عنه ما أخذه الأنصاري عن شيخه الجويني؛ انظر: الكامل في اختصار الشامل 
ARE‏ 

() انظر: المرجع السابق» الموضع نفسه. 


E 


والسميم» وتخو ذلك إن المُذْرك هو الح الذي ليست به آقات نَت الإدراك فقد صر 
ابات الإذرًاك رَإِنبَاتِ ضدّو وَدَلِك خلاف مَذهَب الرَّجُل. 

م لو قيلً: الحَالِم هُوَ الح الذي لَيْسَٽ بو آفة تَمتَعَ من كونه عَالِمَاء وَالمُذرك هُوَ 
الإذراك َا مَجِيص لَه عَنْ لِه المُعَارَصةٍ 

وما مسك به أن تقُولّ: قَذ َب بصَرُورَة العَفْل أن كود المُذرك مُذركا صِفَة إِبَاتِ كم 
أن ون العام عَالِمَاء كود المريد مُريدا -: صق بات وَالحَيّ بُصَاوفُ تسه َير مرك 

تم بُصادفها مُذرگاء فیمیز بين حَالبه كما يمير بين حاتي گونه سَاهيا عن الشَيْء وَكَونه عَالِمَا 
بوه والنف 4 ر في ! إیجّاب ب الحكم الثابتِ بالاتماتق. 

م تقول: َو كَانَ المْصَّح لِكَوْنِ الح مُذْركا انمَاءَ اة عه لَوَجَبَ - إا انمت الافة 

- أن بُذرك اللَطيف؛ كما يدرك الكثيف» رَيْذرك الّائي؛ كما يدرك الاي“ 


أ 


۾ س ر 2 8 ره ص ر 7 ص ر o‏ 
ِن قالوا: إِذْرَاك E E ER PN‏ 
ر ۽ 
ودا فق شَرْط مِنْهّا لا ب حَقَرَ حمق الإذْرَاك. 
کے ر ا Pr‏ وه ف E PTE‏ سے صر ا س 
قلتا: هذا تَحَكه؛ فيم تَنكرُون على مَنْ يقول: الحَيَاة وَانيمَاءٌ الآفة وَاتَصال الشعَاع 
کے و ص 


و و 9“ o‏ د TE‏ ا ر 9 9 س ا 9 ےر 
بالمدرَك. كل ذلك شر ط إما وجوبًاء وإما عادة» وَالمدرك مدرك بإِذْرَاكٍ يخلقه الله عند َه 


لكر اق فلس ما مله اوی ما فلاب ولا مص لَه عن درك 

ِن الوا َو جَارَ أن يَكُونَ المُذرك مُذركا بإِذْرَاكِ لَلَرمَ جَوَارٌ إِذرَاك المُذرِكٍ شَحْصًا 
ا ا لَه الإذرَاك ويون بِحَضرَته فيلَة تَلْعَبُ ولا يرَاهَاء وَأَنعَام سرح 

لا راء لاه لم بحل ل وا لك رورا 1 الشف الد 8 
حل لَه رُوْيهء ولا يَرّى السَحْص الذي بحَضرَته؛ لاه لم يلق لَه روي وَكَذَلِكَ يلرم سَمَاع 
E PE‏ 

ا عير مستبي في المَدور لو جَرَتِ الحادَة و لن ادات مره عَلّى 
اَن مَنْ يی اللَّطِیف یری الگثیف دا كان بلقب من وان مَنْ يَسْمَع الحَمِيصَ مِنَ الأصَوَاتِ 
IRIS SE i NALS‏ 


(1) انظر: ابن الأمبر: الكامل في اختصار الشامل /٠۲١(‏ ب ). 


الا الات ها رعا | VY‏ 


ت 


بان ليس يَحْضصر منّْا ما ا راه مِمّا ذَكرتُمُوه. 

قن قيلً: الدَلِيل على أن المُذْرك الذَابُ إا ّث عَنْها الات أن الذّات إذّا سَلِمَّث ندرك 
ل مَعرُوض عَلَبها ِن المُمَاثلاتِ وَالمَُْلقَات ورا سراد گإذَاها لاض ولو گان 
مُذرگا بإِذْرَاك َجَارّ أن يدرك بَعْض الأضياءِ ُو بض مما بابل المُذرك گم أن العَالِمَ هنا م 
ا ا دون لاض" تعلق عِلوو بأَحَدهمًا دود الثاني. 


gag‏ ا 


قلا فل قد أَقَمتَا الد لالَة عَلَّى : E‏ 


ھت 


Eo 


من أن السود وَالبيَاض ءَ غير مُختلمين 
في فَضِيَةَ الإذرَاك إذا وَقَعَّا في متصِل الشعَاع انما لالا ا ى اا 
ذلك إلا اَن ذلك من قَصَاءِ العمُول؛ هدا كما اَن الإنسَان ّا اراد أن يكر ية ِن الفَرَآنِ 
أوسا م القصيدة AT‏ اليم باکر سا بريد َلك ِي الأفعال دة على راي 
مُخالفیتا؛ كما في الإيلام وَالإلدَاذِي وَالجَّذب رَالدفع» والإفهَام وَنَخُوهًا؛ فا يقع مع شىء من 
N‏ 
م تقول: ذ لِم أن الیگ بُردذُونَ حَوَااء ذلك الجن وَالسََاطين» وَهُم رون 
نحن لا تراهم وَقَذ بعتا مِنْ مُعْجِرَاتِ الرس وَكَرَامَاتِ الأنبياء أن الل ا ا 
َبَصَارَ الأعدَاءِ عَنْهُمْ مَعَ سَلاَمَة بهم . 


Ey ET ET ES Tae 
ر نَم نسَائِلهِم فتقول: إذا قلتَمْ: إن المدرك ۵ هو الحَى الذي أ لا آفة به» فال حح لِکونه مُدرکا‎ 
o£ و‎ o 8 


O 


٠ 


S20 


ان فلم المصح نه حَيّاء گان اطا فرب حي لا يُذرك وَالانيماءُ هر العَدَمٌ 
ا عل په حك ابت مَحْسوس» لا عَلّى الِإنفِرَادِء وَل عَلّى الإشيَرَاكِ. 

ِن قیل: : ْنل نَجْعَلة عل لَكِنْ جَعَلْنَاهُ مَرْطًا. 

قَلنَا: عون به جُمْلَةَ الآقَاتِ أو بَعْصهًا؟ 

ولا سیل إلى التّغويم؛ ِن الأعْمَى قذ يَْمَعء وَالأَصَم قد ْمِرُ. 

ون َنَم به اة مَحْصوصةً: فَعَينوهَاء ولا سيل لَهُمْ إلى التَعيين إلا يإثباتِ الإذرًال 


ا 
س کے 
و 


)١(‏ قوله: « ما يقابل المدرك ..إلخ » بهامش الأصل. 


vrs 


/r )‏ 1/1 ) فضل: [ الإذْرَاكَاثُ هَل هي من قبيل الغُلوم؟ ] 
gg‏ = 


في ا 


اختلفَ واب سَيْختا أبي الحَسن ڪه 
ا ا اش العْلوم؟ 


ت ل o‏ 3 ٤م‏ ٤م‏ 
ن الإِذرَاكاتِ مِنْ قبيل العلوم» آم هي اجناس 


سے ص و سے E‏ ا 
[ وَهُذا اختيّار الاستاذ أبي إسحَاق. 


وهو مَذْهَبُ الكَعْبيٌ مِنْ مرل بَعْدَادَ. 

قال مَرَه: لَيْسَتِ الإذرَاكاث من قبيل اللوم بل هي مُحَالِفَة لاَجتاس اللوم ]. 

وَهَذًا مَذْمَبُ القَاضي وَأَكترِ الأضحَاب يمن قَالّ: نها مِنْ قبيل العلوم فيقطَع انها 
الف کل عم ل بُسَمّی إذراگ رورا گان الم و كني ۰ 

ويس المَعْنِى بقوله: إن الإذْرَاكاتِ لِلشيْء ء مِنْ قبيل اليم أنه يُجَانِس العِلْمَ به e‏ 
بل هُمَا عِنْدهُ عِلمَانِ يمان بمَغْلوم وجي وَهُمَا مُحَلِمَانِ لِذَاتيْهماء وَإِنِ انح IEEE‏ 
[ ورل 0 المَُعَلمَيْن ll‏ واحد؛ هما مُختَلِمَانِ وَإِنِ ا 
ES‏ 

حن ِن َرَعتَا عَنْ هَدَا المَذْهَب» وَهُوَ أ الإذْرَاكَ مِنْ قبي اللْم؛ َا نَل القَوْلَ بان 
الوب - تَعَالّی - يَرّی المَعْلُومَ مَعَ كَوْنه عَالِمًا به. 

ولدیل [۱۰۲/ب ١عَلَى‏ ن الإذ راك ليس من َيل العلم: أن العِلْمَ بالشّيْء ء ذا ضيف إلى 
ا المْتَعَلى» واش العلمَانِ في صِمَاتِ الأنفس» فلا يضور الحتلافهمًاء 
لما تالف الإذرَاك الم بالمُذرَكِ لَمْ يكن ديك مع م انحاو المَُعَلّق وَالإسَيَوَّاءِ في الحُدُوثِ» 
یی ن 

بُح ما فُلَهٌ: أن قَوَلَ مَنْ قَالّ: إن الإذْرَاكَ مِنْ قَبيل اللوم ليس الى مِنْ قَوْلِ مَنْ قَالّ: 
لال العلوع ِن تيبل الإذرال ۰ 


(۱) قوله: « وهذا اختيار الأستاذ.. إلخ » مامش الأصل. 
(۲) قوله: « ويتنزل ذلك منزلة اللإدراكين.. إلخ » مامش الأصل. 


ااا وال ت ك اة إو 


ا صَلِتا: أن الرَبٌ تَحَالّى قاور عَلَى أن يلق الأَكمة الي لا يضر كل وَج من الم 
حَتى يصاهيّ في كَوَنه عَالِمَا البَصِيرَ ثم هُوَ عَيرُ مدرك ولو كان الإذرَاك من قبيل ييل اللْم 


ELS لإاك مِنْ َيل العُلُوم اشكل أن قالّ:‎ O 
وهو لا يَعْلَم [ وما داك إلا )لن الإذرَاكَ مِنْ فيل اللوم وَهُوَ اللْمْ بالمُذرَكِ عير ا‎ 
شوم مارك قلوغوادي الدارك کیل صاجبها ها ارا ن ييل الوم دا م‎ 
hS 

رَٿالوا أَيَصًا: كَمَا ن الإرَادةَ لِلشَيءِ گرَاهية لدي وَالاَمرَ بالشَيءِ هي عَنْ ضِدَهِ؛ ٳِذ 
e‏ مح كَرَاهيّة ده وَكَدَلِكَ الإذرَاك م مَعَ الولم. 

ی ان لر يحالف العِلْمَ يَسْتَدِ اق ق الف ضفل على اد عل الت 
ا ب تعلو بجّميع المَعْلُومَاتِ» على اختلاف وْجُوهها م مح التفصيل» فلو كانت الاد رَاکات 
O EO TS‏ 
E E‏ 
بوبه عَالِمّا. ۰ 


ل 


و ھ 2 E or u2 r‏ ت 
ن ندرك الملرلك م وا ل کالطفل الصغير 


أ 


e 


سے کو 


رورا تن خا کار شرن و" 

ُوكدهَدًاپأن تقول: انفَیَ م مثبتو الصَمَاتِ وَنمَانهَا على إِحَالَةإنبَاتِ عِلمَيْن لِلقَدِيم - تَعَالّى - 
إِذ الل القَدِيم قائِم مَقَامَ العلو م الحَادة والمختلفة. ۰ 

وم َنْ ضار إلى مَذْمَب الأَستَاذ يُجِيبُ عَنْ هَذًا ومو ل: تحن دا قَلْتا: e‏ 
الم ا َه مالف لِلعلوم التي لَيَْت بإذرَاكِ إلا أنه مها اشم و مَعْنّى الإذْرَاك؛ 
)١(‏ قوله: « وما ذاك إلا» امش الأصل. 


(۲) انظر: ابن الأمیر: الکامل في اختصار الشامل (۹١٠/أ).‏ 
(۳) انظر: الشهرستاني: نہاية الأقدام ( ص ۳٤٤‏ ). 


س إن كان السَمْعٌ مُحَالِما 


| v٦ 
كما فنا في الإذرَاگاتِ الحَمْس :إن يَجمَعهًا اشم اك وخاصيته» وإ‎ 
E f N EE 
ولا انْطْبَاعَ حا سو کالم غير أنه يحالف من حيث إن يقتضي تَعْيينَ ين المدرَك والمَرئىٌ ووجوده‎ 
عير ملم قن الأكمة لا سيل‎ 
ج ا ن ا‎ 


e 
SS NE 
اااي انز الألران وما ادعاه لاف الإذرَاك لِلشْيءِ لا‎ 

العم به قَوَجَبَ أن كود الإذْرَاك ِن قل اليِلم: O n‏ ؛ انها 

لا ت ضور ُو للم َلك لا يذل عََى أن الإرادة ن فيل اللوم ت E‏ 


دك للأشتّاد E‏ لاوا مُذرك لِلشيْء دون أ ا الا بو کل 
lS‏ ۰ عَالِم ٻالشَيٰءِ دون أن يکود مُذركا لَه ودا عرُوض 


الاإرَادة مع ر الكَرَاهَة. 
ِ هة وَالأَمر وَالتَهَي َف a‏ 


قال الإمَام: « وتا ِي الإرَادَة وَالكَرَا 

اقول لا ني ايراد قَرينِ على الجُنلقٍ مع تبر أ حدما عن الاڼي؛ كما ل 

في الم م E‏ إذرَاك الم هو العِلْمْ مشه ومن قَال: :إن الإذرَاك راد 
ط بوبه بوت الولْم؛ كما قتا في اللْم م مَعّ الحَيَاة وَالقدرَة مَعَ الحَيّاة؛ 


على الوم جَعَلّ َر 
إن الحَيَاةَ رط فيها وَٳِن لم تَكُنْ عَيْتَها. 
تال الكَعْبىٌّ: الإذْرّاك إا لم يقتض سكلا لما يُذركة المُذرك ولا مقابلة؛ فلا يفي 


ر م 
@ چ 


فان 


ّ م ا ١العلمُ:‏ 
قَلتَا' قد ذکَرْتًا اَن العاقل ر ترق بيهم وة 
ِن قال: تلك الفر كه ه الي تسيلو نها ! ان هی انطبَاعٌ الحاسّة سه بالمَحسوس» والإذْرَاك شعو 

هو الإبْصَارً و مله ادق 


ال عند 
لن :اليم ازيب َد ية الإذراك مله للب وَالإذ راك الذي 
رَكڌلك اَل فی افر الإذراگاتِ؛ َإِذرَاك الطَْم مَحَلَه اسان وَالعلْمُ الحاصِل عَقَيبه 2 
كال إذْرَاك اللمس وَإِذْرَاك الألَم مَحَلّهُ الحْضوُ الاس الم محل القت 


سے 


ت 


الأناء و الات ما عرز غر الل | ۷۲۷ 


يلرم الكَعْبيّ أن يَنْفِىَ الإِذرَاكاتِ ال شاهدا بها علوم وَإِنٍ اختَلقَت مَدَارکهًا. 

قال ا ا r‏ ل e‏ ن e‏ 
اذا إلا أبخم ET َ a‏ 

وَگانَ الإمَام يقو ل ابل الخلاف برجم إلى الكغتى. 


( ۲/۱/۲ ) فضل: [ الإذزاك عَيرٌ مُفتقر إلى بني مَخضوصة ]^ 


چ 


a Î 
كَرَطوا البنْيةً في جُمْلَة صِمَاتِ الحَيّ سَاهدًاء وََذِهِ المَسألة سأي فِي مَوْضيها إن سَاء الل‎ 
َعَالّى وَحْدَه وَهُوّ القَوْل في الإنْسَانِ وَمَاهيه.‎ 


e٤‏ ر ر 


وَالمُعَْرلة سَوَاءٌ أثبّوا الإذرَاك اَمَو قَالمُذرك شَاهدا يمقر إلى بنية مَحْصوصة عَلَّى 


E‏ يقَعٌ به الإسقَلال وَنُجيل بَسْطَة على مَوْضِعَيْن؛ فنَقول: 
أا E‏ راك لا يفوم إلا بجُزءِ مِنَ الجُمْلَةء وَيَسَْجيل انبِسَاطًة عَلّى مَحَليْن 


اتر وَإِذّا قا بالجَوْكّر الوَاجِدِ اقا كما لَه وَلا أَنَرَ لِلجَرَاهر المُجِيطة؛ 
مص بحيزوء مَوْصوف بأعرَاضهء وَكَمَا لا يوئر جَوهَڙ في جَوهَر٬‏ فلا يبت كم عر 
جور لِجَوْهَّر حر ولا يَحتَلف حُكَمْ الجَوْهَر في تَمَرْدِهِ وَانْضْمَامه إلى عَيْرِ e‏ 


(1) كذا بالأصل» ولعل هذه العبارة من الناسخ أو من إملاء من المصنف على أحد تلامذته؛ كا كان هذا عادة العلماء 
في التصنيف. 

(۲) انظر هذا المبحث في: أصول الدين ( ص ٠١٠٠٠٠١‏ ). والإإرشاد ( ص ۱١۷‏ )» والأبكار ٤۱۸ /١(‏ )ء وغاية 
المرام ( ص 1۱۲۹ء ٠١١‏ )ء والكامل في اختصار الشامل ( ل ٠۲۷‏ ب ). وأيضا: المغني في أبواب العدل والتوحيد 
/٤(‏ 0° 1£). 

(۳) انظر: القاضى عبد الحبار: المغني في أبواب العدل والتوحید ( ۲٠/۱۲‏ ). 

)٤(‏ ني الأصل: « سبأي في موضعه » بالتذكير مع عوده على المؤنث الذي هو المسألة» ولعله من أخطاء النسخ أو من 
ترك إعجام الحروف واشتباه الياء بالتاء واضح. 

)٥(‏ قوله: « ونحيل بسطه.. إلخ » بهامش الأصل. 


| V۸ 


هٍ ا oN fed, 1 or LIN, Br”‏ 
الإِذرَاكِ به مَعَ اَصَالِه بالجَوْهَر» جَارَ قيامه به َع تَمرده؛ نة لا يحول عَنْ صِفيه: مرد أو اص 


ی عَبْره؛ ذلا تر لما انم إل 
ِن قيل: مدا الي ڏگزئمُوة شقَض عَلَيكُمْ بالاجيت جمَاع؛ ِن قوم بالجَوْهّر عِنْدَ اْضمَام 
E‏ ۰ 
قلَْا: مَا َة قوم بالجَوهر - عند امام عَيْرهِ اليه ا 
قوم به ما ُحَصَصه عَيْره بحَيّرو وَحْكمَه في ذلك لا يَحْتَلفُ وَلَكِنَ الكَوْنَ القَابِمَ به 0 
اجْيمَاعًا في حَال» ولا يمى اجْيَمَاعا في حَال» وَهَدَا على قول مَنْ لم يَجْعَل الاجْيِمَاعَ مَعْتّى 
رادا 1 /٠٠۳‏ ب ] على الكَوْنِ المُْخْصْص. 


ا 
1[ 


ر سے 
0 


برو إل ولا قوم عند اتراو حصفت لم ا 


Si ك‎ 


جواب اخر: هم أن الإذراك لا يقتي صِقَة فيب جنا وَصماء الجاع مَصَكَنْ 
فيه صَمَّاء ولا يَسْتَريبٌ مُحَصّل في الفَرق بيْنَ القَبيَيْن. 

ممن ن تمي الإذرَاك وَرَعَمَ ان المُذرك هُوَ الح الَذِي لا آفة به ڏ رط البنيةً أَيْصا سهد 
رَالشرُوط يِب ردا اجِِمَاعاء فلو كانت البنية رطا في كَونِ المُذر ك مُذرگاء ا ا 
لِك اها وَعَائباء وَقَد تبت کون الرَبٌ سَمِيعَا بَصِيرَا عِنْدَ الجَمْع مَعَ تعَاليه عَنْ ونه جما 


قن قالوا: إلَمَا يُسَْرَط البنية في المُذرك بالإذرَاكِ؛ كما يُسَْرَط دَلِكَ فِي الحَيَّ بالحَيَا 
رَالعَالم بالعلم» وَالقادر بالقذْرَة الوب تَعَالّى مدرك لو لا لِمَعْتى. 

لْتا: هَذَا ناء ار على قَاسيٍ؛ قان مَذِه الصَمَاتٍ لو كانَتْ مُمَقِرَةَ إلى البنية لَافَقَرَتْ 
أحْكامُها إلى البنيّة ثم إِنِ استَقَام هذا العُذرُ لِلقَدَمَاءِ مِنَ المُعْتَرلَة لَمْ يَسَْقِمْ لابن الجْبَانيّ؛ 
E‏ مى الإذرَاك شاهدا وَعائبًاء وَرَعَم أ اَن المُذرك شاهدا مقر إلى البنية لِكونه مُذركا. 


ت 


م تقّول: ما دَكَرتمُوه نتفص على أَصلكم؛ نكم فَلْنَم: : لما انت الحَياهٌ رطا في تَبُوتِ 
العم وَالقذرَة اها کان کون الح رطا في گنه عَالِمَا قَاوِرَا حَيًا. 


)١(‏ انظر هذا الحواب في: اللإرشاد ( ص ۱١۷‏ )ء ونهاية الأقدام ( ص ۳٤۷‏ )» وغاية المرام ( ص ۱۲۹ )» والكامل 
في اختصار الشامل ( ل ۱۲۷ ب). 
(۲) كلمة: « البنية ٠‏ مامش الأصل. 


ا |۷۲۹ 


م نم فلم عَلّى طق دَلِكَ: ِد الاي نای عام کاو وگو الا اورا مَغْرٌوط پگوڼو 
يا مَعَ تفي اليا العم والقذرَ فيَلرَمُكمْ أن ا : کون تعَالّی مُدرکا م مَسرُوط كوه 
مء إن گان وة مذرگا َر ملل بالإذراك كما أن تفي اللم وَالقذرَة لا يُخْرج العام 
وّالقادر عن اقتَضاء الشرّط ذلك ی ي الاإدراك. 


ر ن ^ 


قن قالوا: الباري ل بحاس وَالَة؛ كما لَمْ ا اده 


متفر إلى دَلِكَ» فلا يَجُوز اعبار القدِيم في ذو الأمُور بالمحدث. 


o a 


قَلَْا: َلْيكُن القَدِيمْ تَعَالّى مُسْتعْنيَا في كوه عَالِمًا قادرا عَنْ گونه حَيا؛ كما استغتی عَنْ 
العم وَالقَذْرَة وَالحَيء. 


0 e< E a E 

ان قالوا: لا تعمل الحَالِمِيةَ وَالقَادريّة دود كَوْنِ المَوْصوف بهًا. 

م Se e a‏ 0 ھا ر ر ی 

قل رَقَذ قلعم : لا يعْمَل َون المُذْرِكِ مُذرگا شاهدا دود أن يکود مَبْيّاء وَالشرط لا يلف 
شاهداوغات؛ 

۶ 


rE‏ سے و ا fir‏ 0 ج و 
ا ا ا قىسىر فیشترط فی کونه مدرکا 
ا الإدرَاكٍ م م الحياة. 


( ۲/ ۱/ ۳ ) فضل: [ المُذرك هنا هَل يُذرك بأكوات واتات؟ ]^ 


ا £ سے 0 2 r‏ € 9 2 ت و و ت ت ا o‏ 
قد اطقت المعتز على ان المدرل منا لا يدرك e‏ بادواتِ والات؛ كالحاسة 


ا N LP E.‏ اة <o re FG E‏ 
اُوا: وَين وات الرُؤبة الأ يبوث يِن كل حا َة ية اة عند ن الأَجمَانِ. 
رهي أَجْسَام مُضيئة سكل وَتَحَرك وَنَتعوح وَتَسْتَقِيم» امل العا ال ت ي الاق 


)١(‏ قوله: « والحياة » مامش الأصل. 

(۲) انظر هذا المبحث في: أبكار الأفكار ( ٤١ /١‏ )» وغاية المرام ( ص ٠۳۲‏ )» والكامل في اختصار الشامل 
( ل ۱۳۰/). 

(۳) في الأصل بدون أداة الاستثناء: « إلا » والصواب إثباتما تبعًا مذهب المعتزلة في المسألة» وأيضا هذا ما يشهد له 
لاف 

.) ٠١٤٥۷ )٥٦/٤ ( انظر: القاضي عبد الجبار: المغني في أبواب العدل والتو حيد‎ )٤( 


| vr 


کے 
ا س E‏ ّ 
ا 


پگيء على خد علوم مع اشوقامة سيدا وَل صز عَنْ خد الاج جَة ولم نٹ 
به؛ یری عند َلك ما يتل به الَا ونما N e‏ 

وما قالوا: أو بمَحَلِّء قن الأَلوَانَ مرية وَالشعَاع لا صل بهاء وَإَِمَا صل بِمَحَّها. 

قالوا: د SE a‏ 
بالمَرْئیٌ عَلَى سَدَاد فلا يَرّى» وَكَدَلِكَ ذا قَرَبَتِ المَسَافَة ينما بحَيْثْ لا َنْبَمث الأشحة 
فلا پری؛ وَلِهذا لا يَرَى الرّائي باط أجُفانه. 

الوا وإدا تعر جن الأشعة وتلؤلبت فربما رئ الواحد انن» وإذا نحق اعات 
فع لل عتا - تر ل ترش عيع نت اشتن زيه e:‏ 
يکن في القَاءِدَة - التي ِي تل الشعَاع - 1٤۽‏ اس rR‏ 5 تت الاش لصقالة 
تاد ری ایشا ل إا گا ذلك کرد الا إلی الرایی ری عند یك تفت 

الوا ودا ا الرائيء وَقدَرَ في مُمَابََة دَلِك الجسم الصَقِيلِ 
ڇم خر صټيل بُځاذي فما َه رى في الوزآة الي تقايل وجه كا ونما گان رك 
لر دد الشعَاع : بين المراتين. ر د إخدَاهمًا الشعَاع إلى ا ورد ما يقابل الرّائي الشعَاع 
إلى الحَدَقَةٍ. وَلِدَلِكَ يَرَّى القَمَرَ اذا تَر في المَاء. 

الوا: وَلِلاَشعَة حد مَعْلُوم ّدر مَحْدُود وَالرَيادة عل تَمْتَعُ مى الإذرَاك؛ وَلِدَلِكَ لا يُرَى 
جرم اسمس لإفرَاط الشعَاع وَمُجَاوَرَةٍ الخد وَاللَطيفٌإِنَمَا رى رِمَوةٍ الأَضعَة. 

ی 

منها: أن القَوْلّ في الاأَشعَة وَاشَيَرً 5 e‏ شراط الحَاسّة وَالبنية المخصوصة 
َاوْصَځتا ان المُذرك في کونه مُذرکا عير مقر الى سَيْءِ مَنْعّاء بل يَكُفِي في بوت الإذرَاكٍ 


الكل واه شتاو كز كن الع زع فلؤي َة وجب رَد الشزطِ شهدا 
N UN‏ - تَعَالّی ری المرتاٹ مَحَ اسحَالَة اتَصال ٍ الشعَاع وَالانبعَاثِ 


lL 


(۱) قوله: « أو بمحله ......... إلخ » مامش الأصل. (۲) قوله: « فلا يرى » بهامش الأصل. 


(۳) كذا بالأصل» وهو الصواب. وامشه: ١‏ انفر جت . 
)٤(‏ انظر: ابن الأمیر: الکامل في اخته ار الشامل /۱۳١(‏ »ب ). 


A O E 
م تقَول: الأَشْكَة دكم أَجِسَام مُضِيتة مُسَكَلَة وَالأَجْسَام لا تڏخل تحت مَقدور لسر‎ 
تزعمور‎ ll مَقَصدتا‎ E بل او منفرد بإبداعهاء ذا‎ 
E E الا‎ 
ا في احراو الد غل تطبیق اا راذا اثفَتَحَتَ انْبَعَقّتِ الاأشعة‎ 
E ۴ 
e e, 


قا 


ETS‏ ب أَجْمَاَة في صَوءِ التَهار 
e E E E E‏ 


ا س و £ ء ا و“ ل ت ت س سے 2 0ے ”9 س 
. ۰ ڈ کک ۰ چ ص م 2 ك 
وال ادعوا ان الا شعة منستر ه بالا جفان» وإنما تنبعث عند فتحها. 


ذلك بَاطِل ِن وجو منْهًا أن ا الِشْمَ دا لم كن صَقيلا اجلو أ جرا ودا صقل فَلَْ 
َقَلَّبْ عَنْ َيه وَصِفَتهء قَمَا بال الأَشعَة دحل وَلَمْ تَكُنْ بد اخله قَبْل؟! 
وَأَيْصًا: قَإِن مَنْ حُكم الأَجْسَام أنه سَوَاءٌ على الأَحيَانِ وَمَا هَذَّا سيه كيف يرجم م إلى 


سے سر ی و 


ك تَخَلخل يسع e a‏ 
ِلك الأَشكَةُ مَعَ كرََهّا في إِلْسَانِ العَيْن وَسَوَادِ الحَدَقّة مح صِعَر حَجُوو وَقلَة كَحَلْخُله؛ قن 
الا إا فح أَجُقات بر متس الَا إلى السَّمَاءِ وَيَرَی السَهُلَ وَالجَبل» وَإِنّمَا يترَاءَی لَه 
ذلك E‏ بها. 


نم تة 


ر 


تقول لهه :ما المُوجِبْ لإلْبعَاثِ الأشعَة من الَاظر؟ وَهَلا اسَقَرّث في أخيَازمَا مُجَاورَة 


15 


6٤‏ ا ن 


از ر 
قالوا: المُوجِبُ لإْبعَاثها ْح الأَجُمَانِ وَكَقْليبُ الحَدَفَة؛ ولد حَرَكَاتُ الحَدَقَّة وَالأَجُمَانِ 

eS 
فلا القَولُ اتلد 1 ۱۰ب ۲ باط و‎ 


الحرّكات»وَرَعموا ن کک هى الإعيِمَادَات. 


ا 


E NE 


.) ١١١ انظر: الحجويني: الاإرشاد ( ص‎ )١( 


| v۲ 


2 


O EC RT 


سے 


ا 


المُوجِبْ لِدَلِكَ تَفليبَ الحَدََّة وََتَحَ الأَجْمَانِ. 

فن قالوا: : في الحَاسّة اعَتَمَادَات د تو جب فع م الاأشعَة وا 

قَلا: الإعََمَاداث اللازمة عَلّى أَصْلهِمْ إمَا أن تفْتَضِيّ هُويّا كاعَيِمَادَاتِ الثقيلء کک 
كاعيَمَادَاتِ لهي التارء وَمَا عَدَا دَلْكَ من الإعيَمَاداتِ فنا مجتلبة“ مُحَسَبة» وَمَنْ َر يم 
أو يَسْرَةَ فليس يَكُسَسِبُ اعَيَمَادَاتِ في هة اليَمِين وَاليَسَار» ولا يجس بها حَسَبَ إخسَاسه 
تَحريك يِه يَمْتة أو يَسْرَةَ؛ بت أنه ليس في الحَدَقَّة اعيَمَاد لازم ولا مُكَتَسَب في جهة 
ALE‏ 
N E CN O‏ 


ا 


لا را صح ما فْنمُوه ِن اَصَال الشعَاع كاه لَوَجَبَ قال 
إا تَر التاظرُ في الجسم الصَقِبل؛ گالزآة نوكا فَيَجِبُ أن رى بَفسَهُ ولا ير المراة 
إن | e‏ ل ارد نها ّى النَاظر. 


سے 
سے ف سر سر س ا 
ھ 


قال ابن الجبائىٌ: ما بی الورآة؛ أن الَبقَة اللي مِنْهًا ا تلو عن تَصرس فَسَبّتُ 
ا ب الأشكة براقم م التصَرُس من الوزاة ولا ينْعَطف؛ فإنه ‏ يَرّى المرَاة بِلْكَ الأَجْرَاء. 

وَهَدَا الذي اله ىڭ لان مِنْ حُكم الصَقِيلٍ عِنْدَهُ أن يَذْقَعَ الأشعَةَ وَيَعْكِسَهَاء تَسَاوَت 
أجرَاۇة أو قات وََصَرَّسَت, عَلَى آنا تفرص اكلام في جسم صَقيل ممَسَاوِي الأَجُرَاءِ مِنْ 
عير تَصَرس» ولا جَوَابَ لَهمْ. 


ثم لو صح ما قالوهء لَرَأى الرَّائي مَوَاضع التصرُس منها دون عَيْرٍ ها. 


ر 


سے 


تُه َقْرض الكَلَامَ في النَاظر فى المَاءِ الصّافي الرَاكِدِ الذي لا حرَاكَ به ولا تَضَرْس. 
ولا جوب لهم عنه. 


م تقّول: قال القَاضِي: إا سَلَمْتا لصم اگاس 0 


(۱) في هذا الموضع من الأصل: ١‏ ختلفة »» وني المامش:« مجتلبة .٠‏ 
(۲) منقولة: « فإن الشعاع ما تبدد عليها » بهامش الأصل. 


الأساء والصفات: اغا | ARH‏ 


سے 


8 2 الْبَيْثُ e‏ کک ڌالراي e‏ ن 


ر ين من ا لصیر 


وَمَذْمَبْ الأَوَّائل أنه لا لا تير إلا الشَمْس وَالأَجْسَامٌ الصَقِية لَيَْت تَرَةَ بطْبَاعِهَاء وَإِنَمَا 


ايله الثور هي الشنْس. 

ال الأَسَاد: سَاذ: نمی الأضحَابُ عَلَى أن مَنْ رَأى وَجْهَه في ارآ قَقَدْ رَه عَلى الحَقِيقَة مِنْ 
غير و جود مله في المرَآة وَمِنَ الهَدَيَانِ قول مَنْ قال :د السَعَاع بل باليزآة نم ينعكس؛ 
DT CC‏ 

فقوا عَلَى أنه يَجُورُ أن رى فاه فظَهُره برؤية َلْهَا الله تَعَالّى لَه في عَيِْوِه وَكَانَ 

ا :| ئي راك ِن حلفي كما أَرَاكُمْ في فُذامِي »۱“. 

TS‏ وَانبعَاه من الرائي» فا يصح الحكُم بوْجُوب انَصَالِه 
بالمَرْئيٌ؛ انه ق يج جْكَمِع الخْلق الكثير على رُؤية الشيء ء الواح وَالأشعّة أخْسّام؛ َا يح 
دشل ی لزن لزل ه. ا »لكان سُعَاعٌ التاظر الأول صل 

یال اهام لامر ةز عل يبد ي التَاظر في سَمْتِ شَحَاعِهء فلا يراه 
وَلَقَدِ اص الشعَاعٌ به عَلَی اسَدَادِه وَيَعْقِدٌ علي فما اله ا يرا؟! 


ن قالوا: الجوهَر ر المد يدعي كر الأشعَةٍ . 


ا 


(1) في الأصل: « رائي » ولا وجه لإثبات الياء؛ إذ لا تعريف باللام ولا إضافة. 

(۲) كلمة: « قول » مامش الأصل. 

(۳) كلمة: « ولا الشعاع...... إلخ » مامش الأصل. 

)٤(‏ حديث صحيح: أخحرجه الإمام مسلم: كتاب الصلاة: باب: تحريم سبق الإمام بركوع أو سجود ونحوها: 
(ح ٤۲٦‏ ). 

.) ١١١ انظر: الجويني: الإإرشاد ( ص‎ )١( 


vrs 


ا رآ صما مع َيه ِن الجَواهن وقد عَلمت أ CS‏ م إ5 
گان في اتر ِا حصيو إا گان مُنْقرداء أو الشَعَاعٌ المَُيسط على أَجرَاء الجَبَل الاخ ماب اله 
لا يكتفى به في الجَوْهر الفَرْدِ. 

رَمِمًَا مَس پو أن تَقَولًّ: إِن د شرَطمْ في الرؤية اَصَال سعاع بالمزني E SE‏ 
أن الو لا رى ِن حَيْتُ لا نل عرض َء َا ّل الجسم بالجشم 

إن گالوا: ما ری ما وح أن ری ذا صل الشعَاع بو أو َكَل a i‏ 
بی کارت ارو وکو انسل الابما ار : احْتَرَزتا بقولتا : ما صح ان ری 
عن الطنْم َالرَابِحَة وَنَحوهمًا؛ فإِنَها لا يصح أن تَرَى جلاف للَونِ. 

yy‏ لما 

قِص كَلامْكُمْ بالطغم وَالرَائِحق رتم مدا اللم ES‏ 
E E‏ ا الطَنْم؟ 

ِن قالُوا: إا رَأى السَيْءَ زط ؤت انال الشكاع ره أو لى وَلشتًا تقول ا 

ااا ی و يقتضي الشرْط وَالشرْط 
E‏ 

قلتا: الشرط لا قد E i DLS‏ 
في ُب الشيْءِ فَجَورُوارُؤي أعَرَاض الجَور؛ لاتصَال الشعَاع بمَحَلّه ولا بدو قَرْمّا بن 
اَن وَالطَعّم!! 

e‏ َو گان الطَعْمْ مربي ا 

بم نرود على مَن يقول: ر مالم تر الملَْم؛ لان الله < تعالی تلم بحل لتا رز 
LEHL TE‏ 

عَلّى أن تَولَهمُ: ا ری الود لاثصَالٍ السَُاع بحل باطِل؛ E sS‏ 

رلا رى لَونه ود انَل الشَعَاع م بمَای. 


اا 


(1) كلمة: « إذا اتصل الشعاع به.. إلخ » بهامش الأصل. 
(۲) كلمة: « باطل؛ فإن الجسم.. إلخ » بمامش الأصل. 


ااا و ا Vo‏ 


و 


لَه عَيْرٌ مرب عَلَّى الحَقَيقَةء وَإِنّمَا يُرَّى أَجْرَاءٌ مِنَ الهَرَاء 


کے 
اش 


إن قَالوا: اا 
ا ا 
قلا هذا جحد الس وَالصَرُورَة كيف ولو لم يكن ES EE‏ 


وإدباره. 


ويقال: بم عرصم كم قذ رايم كنا من الجْسَام؟! 

و ويم درون على ن قول ا من الهوَاءِ مَسَكلة بسكل الجشْم» ا 
نمَصلون به فهو مُكَمَسک 

وَمِمًا نتَمَسكٌ به في إِبْطَال اد راط الأشعَة في الرَوبَة: أ لر أوقدت الار فن ت ت مُظلم 
ا وَوَقَّفَ بالقزب مِنه وَاقفٌ» وَوَقَفَ في لظام عند نمطم الصوءِ واف الذي 
في الظَلاَم صر الَذِي ذ في الصَوءِ وَالَذِي ف في الصوَء ء لا يبر الذي في الظلام» وَسَبيهًا في 
انبعَاثِ الحا وتقغره واد 

ِن قالوا: صَوَء التار ر E e‏ 

قلتَا: عَلَبة الماع إ إا گات حجر الاقف بالقَرْب من التارء N ET‏ 
ارات في لادم آزلی؛ َو الط بحجز اُع مارت أزّى 

م تقول: أو جَمََهمَا جَمِيع الصوء ء0 ۰ب ا لای گل واد صَاجِبه ون گان بُ 
e‏ ار ا 
َمَنْ بالقزْب مه في سعَاع التاٍ أولى. 

يقال لَهمُ: من موان ع الرُؤية عِْذَكُمْ الحْجُب الكثيمة؛ غل لا یلا 
تا في الإتاء المسَحَذِ من البلؤر وَالجَاج؛ َد الشُحَاعَ لا نَل بء َيس في البلَور وَالرجَاج 
كلل ينعد فيه اة وَالمُشُوح وَالسُمّو خر باسحلل ِن الور قَمَا الَا جب ؟! 

إن قالوا: أَجرَاءُ الور مُضِيتَة وهي مِنَ المُعِيتَاتِ عَلَى الروَية 
قلت أتا: النارُ لف مى الور وَالزجاج» قَمَا بالا تمع الاي عَن رة ما وَرَاعَا؟! 


1 : ا 


e 


)١(‏ ني الأصل في هذا الموضع عبارة: « في ليلة مظلمة » ومضروب عليها. 
(۲) انظر: ابن الأميبر: الكامل في اختصار الشامل ( ل ١١٠/أ-ب).‏ 
(۳) انظر: ابن الأمبر: الكامل في اخحتصار الشامل ( ل )/٠۳١۲‏ 


| v٦ 


إن قالوا: نما كان كَدَلِكَ لإضطرًاب انار ايق 


3 Re ص م ص ل‎ n 
قلنا: فیجبٰ غل قضمةَ هذا الكلام ن لا ر لرا مهب الريح؛ فان ذلك ردد‎ 
الأشعة.‎ 


َ 


يقال لَه يِا : إد إذا فَتَحَ الناظر أجُفاته انه نه یری السمَاءَ والکو اکب علی بخدهامنه» فَكَيْف 
صل الشَعَاعٌ با عَلّى بُعْدِهَا في أفصى ما بقدر. 

فان ES‏ الهَوَاء بالكو اكب صب آل لفاح أحفانة. 

:تذل دغرام أ كر اأؤتة نيل عع لعزي فة عاب 

َيالصرُورَوَلَم ن النَاظِر لی الگَرَاکب : ری الراب قصال شاع يه وََذقَاْتٍ 
الاَرَائِل: رط الرَُيَة أن يخود الهرَاءُ مُضِيتًا قط فَأَمًا اقل بان الأشعة شعة تتصِل بالکرّاکب» 
0 تخود إلى النَّاظر فَهذًا بَاطل. 

وما ما تَمَسكُوا پو مِنَ الصوَرِ وَالأمَة: َسيل الكلام عَلَيهَا أن ا کک 
Ee‏ من گام الإذراك معد إلى ما ادعو من اعات ا 
مَطَارجهًا؟! 

ِن قالوا: عَلِمْتا صَرُورَةَ فوع الإذْرَاكاتِ عَلّى الوْجُوه المُنْقَمَة في ضور الإسْيِشهًادِ 
ولا َعْلَّم مُقَتَصّى لهاع ادناه 

فلا: لا صب ب عَدَم ليم علا في ابات ما ُوزعتُم فيو وما يوشم نكم ذَهَلْسمْ عن 


e SENS 


ور ر 0 سے م 


م تقَول: بم غرم ن ما عوَم عليه لمكم من قَضِيَاتِ الول وما أنگزُم اَن َك 
من مج اراو الکادات وذ عَم مورا ان ترت العاقات فيا في مور الل َر 
العَادات فيهًاء َدَلِكَ باطْرَاد المِلَة في أعْقَاب الآكل e‏ الشع AF‏ َأعمَاب تتاو 
الوم غوف و اا العَادَة. 

م نامو مُجْوعود عَلّى أن مو الأَنبابَ ليم مُوجبة للك الأمورء ولا هِيّ 
رائ يها في حكم العَفل» ون الب سبحَائه مُسَدٍ E RT‏ 
وَالشبَع وَالريّء وَنَُو دَلِكَ دُونَ َنِه الأسْبَاب وقد أجُرَى مَذِِ العادة أنه نّم حللق لتا الرؤية 


الاو ا | VY‏ 


ا 
ب ب ر وس رة 


سء إا كان الهَوَاء الْذِي يتا وبين ما دراه مُضيئاء فَأمَّا َير أَشَعَة منبَعَِة مِنَ النَاظر وَمكَصِاَةَ 
بالسمَاءِ TT‏ 

وَمِمًَا يلرم سالك هَذِه الطريقًة: مُرَا ا ب النجوم وَالهيئاتِ في صرفهم اخحټلاف 
ارال الهُرَاءِ في فل السَتَة وَعَيْرهًا من الكًائتاتِ إلى حَركات الأفلاك. وَإلى ر 
العتاصر» وَفيهم من يَجْتَرئ في إِثباتِ ذلك إلى الإستقرَاءء ولا مسبت لأصحَاب الأشعّة 
عَيْرُ الإسْتقَرًاءء وَيَعْنون بالاشتقرًاءِ وَجُوبَهُمْ دَلِكَ عَلَّى هَذِِ الحَالَة وَالإستَقراءُ لَيْس ليلا 
لاء قا َم جذ ٳنسائا لا من وء في مور الله حلي سر من َير فير وَين وَهَدَ 


ص 
ییا کا سے ےک 


° lg, 22 ISTE mr و 7 مر‎ ss: 
قن قالوا: لو جار سناد هَذِ الأمُور إلى العَادَاتِ لَجَارَ أَنْيُمَالّ: تَصَادٌ المَُصَادَاتِ مُنْصرفُ‎ 
ا وفی قدو ر الله شاه الجَمْ بيْنَ السَوَادِ وَالبيَاض» وَإِن‎ .٦[ إلى اسْيَمَرّار العَادَاتِ»‎ 

کان ذلك مستنحد ر مَسْتَبْعَدا في العَادَة. 


ا مم أن الماح من بممابة ما استَضَهَّذدّم 
به فاا َجِدون إلى ذکر وجو سبیلا. 

ٿه تحن تَعْلَم واف الحقلاءِ مَعَنَا صَرُورَةَ اسََحَالَة اجِيَمَّاع السَوَادِ وَالبيَاض» ولم َسْتَفِدِ 
الل م دون إلى دَعوَّى الصَرُورَةٍ في المُسَتَارَع فيه سبيلا 

۶ے 3 ق ر 

نقول: للراة تم يمير بها عن البيَاض» وَلِلبيَاض حَقيقة هو في تفس عَلَيَهَا 
وبا مر عن السرا قل قرا حر هرا يَجَْمع فيه السَرَادُ وَالبيَا» لَمَا صح للم به 
بل يَسَْجِیل أن يَْصَبط تَحْتَ العلْم؛ كما يَسَْجيل أن تَعَْمَ الذات على حَقِيقَيْنِ وَخَاصِيتيْنٍ 
مُحْتَلمتيْن أو معا ارين وَحَقِيقَة الإسْةَحَالَة ما لا ينْصَبِط تَحْتَ اليلم. 


م تقول لان الجبايّ شيعيو قد رَدَذْتمْ على الَظًام وَمَصِيرء إلى أن الأَضَرَاتِ e‏ 
ق الا َالَذِي دَكَرَهُ التَظَامْ مِنَ السوَاهدِ أَقَرَبٌ إلى الِإنّساق ق والانتظًام مما دکرنمُو 
TT‏ يَسْمَع» وَالمُنغمس في المَاء لا يسْمَع م إلى عير دَلِكَ من شبهاتهء 


ثم مع وُصوح الأَمفة اي تشهد بها رَدذنمُوما إلى العَرَابق قَلِمَ كرتم مل ذلك فيما 
E‏ 


| V۸ 


oS 


هما بُصَعَبُ فة لبهم أن تقول. کان الرف ال د لی لطا فا ال ن 
E N‏ 


ا 


وَهَذايقَوّى على ابن الجبائي ئه جور تعلق الروية بسوَاڍ تدر في عير مَحَل. 
( ۲// ) فضل: [ الإذراکاث شاهدًا َس ]“ 
ماضار له آهل الى أن الإذراكات ماعا هة 
NO‏ 
eA e‏ 
2 ا س 
0 وَالإذْراك اعلق بالطْعّوم. 
وَالإذْرَاك المَعَلْی بالْحَرَارَ ENS‏ وَاليبُوسة واللين والخسوة. 
رَقَالَ القَاضى: الذي ف ان إِذرَاك الحَى من تقره الالام NNN‏ 
وهو حارځ عَنْ قبیل الإذْرَاكاتِ الحَمْسَةء رَائد عَلَى العلم الالام وَاللّذّات“ 
وَذََبَ أَكَرٌ الأصَحَاب إلى أن إِذرَاك الأَلّم وَاللذة هر الِلْمُ بهمَا من عَيْر رائ 
َال الإمَامُ: وَالّذِي عِنْدِي ما اختَارَة القاضي» وَالدّليل عَلَيْهِ أن إخْسَاس الألم مَعَ العِلْم به 
اة ة ساس کل مَحْسُوس مع العم په قَلَو جَارّ المَصِير إلى أن إِذْرَاك الأَلّم عَيْر العِلْم بى 
َجَارَ َر مدا القَوْل في كَل إِذرَاكٍ وَ مدرك. 
سره ص e‏ سر ارس هر و0 9 
واي يوضّخ ديك e SN SE‏ 
(۱) انظر هذا المبحث في: التمهید ( ص ۰۳٦‏ ۳۸ )» وطبعة بیروت ( ص ۰۲۸ ۲۹ )» وأصول الدین ( ص ٠١ ٩۹‏ )» 
والإرشاد ( ص ۰۱۷۳ ۱۷٤‏ )» والابکار ( ۱٠۹۰۱۰۸/۱‏ )» وغاية ا لمرام ( ص ٠١٠١٠۱۲٤‏ )ء والكامل في اختصار 
الشامل ( ل ۱۲۹/ ب )» وشرح المواقف ( ۰۲۹/7 ۳۱ ). ( ۲١١٠١۱۹۸/۷‏ )» والغنية في أصول الدين ( ص ۸۸). 


(۲) انظر : التمهيد ( ص ۳۷ )» والاارشاد ( ص ١۷٤‏ )» والکامل في اختصار الشامل ( ل ۱۲۹/ ب )» ونسب إلى 
النظام. أصول الدين ( ص (٩‏ 


الوا ات و ا | y۳۹‏ 


الجَوَارح وَالملمٌ في القَلْب ». 

الّ: وَٳِذرَاك الح عِلْمَهُ وَإِرَادَته وَسَاِرَ صِفَاټه الي يشرط فيا" الحَياء يَجُور أن بقَدَرَ 
إذْرَاکا رَائداء وَهُوّ الذي يدل عليه کم القَاضي وَِن لَمْ يمْصِح به إِفْصَاحَة ساس الأ 
N‏ 

ولاب ن بقا: ذا لحي ِن تفیو کوت الما اورا ردا لس خاس وما هو 
عله بهَذِهِ الصمَاتِء یع في هَدَا اقول e‏ ضح الالام وَاللَذَاتُ 
e ES‏ 

المآ گل ختان ِن مز الوجتاات قرا ولا تنش ودراد إا لا وجدان التَمس 
ما تد /٠١١[‏ ب 1 وَإِذرًاك هذا القبيل مالف لإذ راك قبيل آخرَ. هذا ما اله الإمَامٌ. 


e E 
قت ووجدان گل شيء على مالین و‎ 


رَقَال الأسسَاد: i ۰ e ١‏ و 
قال الإمَام: « هَدَا السُوَالٰ ا َعَحَصَص بالإذرَاکاتِ» بل هو مُطرد في كَل ييل ن 


TT 


الأعَرَاض» وَاختلاف الأَبِكَة فيه مَسهُور؛ RT‏ 
في الَقذُورِ» وَذَمَبَ بَعْصَهُمْ إلى أنه غر ا هة كما اَن حال کل قبیل لا اَی وَدَمَبَ 
بَعْضَهُم إلى الَوَقفي في ذلك ». 


ر 


RL‏ العَاقِل أن يفل بین جواز الك و َبيْنَ الجَرَّازِ المُنَاقض للاسَيَحَالق 


(۱) انظر: المجوینی: اللإرشاد ( ص ۱۷٤‏ )» وابن الأمیر: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۱۲۹/ ب ). 

0ى الاضل' افيه » بالتذكر. 

() انظر: الجويني:الإرشاد ( ص ۱۷١‏ ). (6) انظر: الجويني: الإرشاد ( ص ٠۷٤‏ ). 

)٥(‏ انظر: الكامل في اخحتصار الشامل ( ل /٠۲۹‏ ب )» وهو منسوب فيه إلى كثير من الأصحاب» دون تعيين» 
واعترض عليه الجويني بأنه: « لو كان إدراك الألم عين الألم» اطرد في غيره» والعاقل يفرق بينها؛ فإن إدراك الألم 
خاص بالحال» والعلم يتعلق به وبا لماضي» وأيضًا: علم الشخص بكونه مريدًا قادرا ليس إدراكا للإرادة والقدرة؛ 
فليس العلم عين الإأدراك ». 

N, انظر: المصد‎ )٩( 


(VE 


a,‏ مان على معطم الاس رفي تاهما مار الخلاف في گثير مِنَ المَسائلء 
نحن تَضربُ في دَلِكَ معَالا؛ فقول :إا قال القائل وَقَّذ حَدَ لوان الأَجَاس : أنَجَورُون مَريدًا 
2 القذر؟. 


لل hS a‏ 
قَلنَا: ت ُو من المُجَورات؛ وها جوا جوا زنگان ولیس جواز ردي بل خو کم 


ھم اژو” 


E‏ البات بتي التَهَابة ا د اتال 


على موجه أفُول: ولم فض حْدوت العَالَم لَدَلّ جَوَارُ حُدُوثو عَلّى الل تال = 
ذالدَالٌ عليه وقد لت وا E‏ . اه 


د 


( 0/1/۴ ) قضل: [ الباري - سَنْحَائۂ - مَل يُذرك بالکواسش الكَْس؟ f‏ 


قال ضِرَارٌ بُ عَمُرو: إن البَارِيّ ‏ 
لی الله لهل الشاب حَاسَة سَاوِسَة تحاف الحَوَاس الحَمْس فير 


راہ 
۾ 


م قال: لله باه مَائِية لا يلها في وفيا إلا هُو. 
و NET‏ 


ل ا E‏ مَنْ ری الوب سَبْحَانه وهو سَبْحَانَة رای تسه وَعَالِم  e‏ 


ا 3# يشتجيل نيدرك الاس الكَنس» وکن يجو أن 


$ 


(۱) انظر: ابن الأمیر: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۱۲۹/ ب ). 

(۲) االات (۱/ ۲۸۷ )» (۱/ ۳٤۰‏ )» والملل ( ٩4۱/۱‏ )ء والکامل ( ل ۱۲۸/)» وشرح المواقف ۲۹/٦(‏ )» 
وتلبيس الحجهمية ١٤٤ /١(‏ ). 

(۳) انظر مذهب ضرار بن عمرو في: المقالات /١(‏ ۲۸۷ )ء ٤١ /١(‏ ) والملل والنحل ( ۹١/١‏ )ء والكامل في 
اختصار الشامل ( ل /٠۲۸‏ )» وتلبيس الجهمية ٤١١١۳٤٤ /١(‏ ). 

)٤(‏ كذا بالأصل بالتعبير بالقاضي» وهو حكاية لكلام الجويني في الشامل؛ انظر: الكامل في اختصار الشامل 
( ل ۲۸/ أ - ب )» ولم أقف للقاضي على مثل هذا النص» وليس من عادة الأنصاري التعبير عن شيخه بالقاضي» 
ولم يتول الجويني القضاء. 


V٤ ا‎ 


إن أَرَاة ضِرَارٌ بالحَاسّة الحَارجَة اليه المَخْصْوصَّة المُحَالِفة لبنية"“ الحَواس الحَمْس 


ت 


شاهدًاء» Mls‏ م قال: إن الادراك يفقر ل ال 


ف E‏ و ەر 7 rE‏ م 3 و ٤‏ 3 2 5 2 
وّإن اراد بالحاسة الادرّاك. وقد تطلق الحاسة بمَعْتی الإذْرَاك. قال ل فلان بشىء إذا 


0 ا سے ر ا 6 o‏ م س 
ادر که» فهدا صجیح› ت TT‏ 


6 


۰ 2 ليه وای اختلاف الإِذْرَاكاتِ لاختلاف المدرّکات» ذ فنْجمَع م الإذرَاكات 


قلا : ا بات الو الخاسنة إلى البنية وَالتألِيفِ دون الإدرَاك. 


أا المَاهَة ال تي أَشَارَ إل : ققد صَارَ إل إباتم بض الک ا ل لكا ذلك 
ب ا 
مَسلَكَ الضرَاريةء َه عَتّى ضِرَارٌ بالمَاهية ثبُوت صِمَة رَائِدَةٍ عَلّى وْجُود اللو فاا يسيم 


و 


ذلك على أصله؛ فإنه من E‏ ة الصفات. 


سے ا ا ص س ا ا اس سے ھا ر ٤‏ 7 2 کو ےہ س ص 
ROS e‏ 
e‏ سے ر ر ا ےس ا ا ص 0 


ر سے a‏ 1 


ر ا ب و فیمًا فا قَالّه ضرَاز؛ قان الرب شیاه الف خلقه باخص 
E ET EP E‏ الصفة آي جي 


وس د3 ر یں ج م یي سے ص 


أخص صفاته» وَيسَمَيها ضرار مَاهية آَم لا؛ فة فال تعلمونها وة قال lS‏ 


َر س ا 


قد دما مِنْ مَذَب الأنْتَاذ ا شحاف 8 RET‏ 
لاز رالجټات وة شرت الجادلء ت شات لیس بن تیل ما حيط به لرن 
ڏوي الحدود وَالنَهَايات وَالاعَرَاض “ 

(۱) قوله: « قال القاضي.. إلخ » مامش الأصل. 
(۲) وهذا ما رجحه الحويني؛ حيث ذهب إلى أن مذهبه: « جواز الرؤية وإثبات حاسة سادسة وصرفها إلى البنية دون 


الإدراك لتصريحه افتقار إدراك القديم إلى حاسة سادسة ٠؛‏ انظر: الكامل في اختصار الشامل ( ل .)/٠١۸‏ 
(۳) انظر ما تقدم ( ل ١/4٩‏ - ب ). 


وَلْستا نعي بقولتا: إنه ليس في العَالم ولا خارح العَالم تفي وجوده سبحَانّه [ ١/٠١١‏ ]» 
سے E‏ و کا ا ل ۰ e‏ و ص سے o‏ ر م ۶ سے ° 9ے ص 
وَإِنْمَا تَعْنِي به ابات مَوْجود مُخالِفي لِمَا نشاهده من المَوجوداتِ غير مَحدوو وَمَنْ ثبت 

ص Ea‏ 0 ا س سے 
َ - تَعَالّی Cs‏ - رمه إِثبّات النهايّة فِي سَائر الجِهَاتِ. 


3 


N AS e ا ضحابتا: ا‎ 


لاک اقل عاي لکن نی اک وض الاو ای - کی کے ل 


مرد - سَبْحَانَةُ - عن الأَغْيّار بالأحدية » وهي قَذرَنّة عَلَّى الإخترّاع» وَاستحقاقة نْعُوتَ 
ا 


4 


الجَلذل» قان الطريق إلى مَعْرةَة اللو تَعَالّى أ 
0 « الإنتصار » عَنْ بَعْض الأصحَا 
e‏ بها عن المَخْلوتًَاتِ. 
N‏ ن ات لله ام ر6 


\ 
0 
ضا‎ 
= 
E 
8١ 
٦ 
١ 
2 


8 


ERE‏ ا IT‏ ا و e‏ ا 
إن هُمْ أَرَادُوا بلك ما أشَارَ إِلَيهِ القَاضي وَالاأستَاذ - وَمَا أَرَاهُمْ يدون َلك - فبْمَّى 
e‏ 


e‘ 


4 
سر س 


الي غا ن المَاهية فضي الجنس» والكيفية تَقتَضي الهَيئة وَالتشكل. وَيسَعَالّى الله 
عن سات ال دات N‏ 


٠ 


٭ ج ج 


)١(‏ كلمة غير واضحة بالأصل. 


E E 
] باب : [ کل مَوجُود يَجُوز ان بی‎ ) ۲ /۲( 
IE SE N 
ا ان کل راك جور عله بيبل ء من المَوْجُودات في مَجْرّى‎ e 
العادات» فتَمَانع ته له في تيل لِجَمِيع المَوْجُودا ت“‎ 
E O OE GEE 


aT 


ERE‏ ك وتَابَعَ على ذلك کثیز من المُتاخرين 


س ٥ے‏ کے 


وقد الأسْتَاذ ا ساق نه ا في ذلك. 


ا 


وَمَذْهَبُ المُعْترلة: آنه لا رى إلا الأَجَسَام وَالأَلْوَان» وَاختلمُوا في رُوية الحَرّگات* 
EY NEN‏ الاأَلْوَانْ وق 


وَمَذَْبُ جَويِهمُ اوخاه وة الطْعّوم وَالرَوَائح» وَالعلُوم وَعَْر ذلك مِنَ الأَعرَاضِ 
سوی الالوانٍ والحَرّکكاتِ ۰ ۰ ۰ 

إن قا ائل: E E CT‏ 
يصح أن aT‏ 


َلَا: ST‏ ويم القَولِ في ذلك ا 
َه القَاعِدَة أصلا؛ فَقَالّ: يصح من الوَاحِدِ متا أن یری كَل مَوْجُوو دا حل الله رُوْيَه» وََكِنْ 


آ۹ و س و ہو سے ر ق مہ 4 2 ي و o‏ سے سے س و س ق 
يصح ان یری رؤیته وموانعه» ویجوز ان یری شخص رؤیه غیره وموانعه 


(1) انظر هذا المبحث في: الآمدي: غاية المرام ( ص ٠١١‏ ) وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل 
ATT)‏ 

(۲) انظر: اللمح ( ص ٦۳ ١١‏ )ء والإبانة ( ص ٥١ ٠٠١١‏ )» والملل والنحل ( ٠٠١ /١‏ )» والمعا م ( ص 1۸ )» 
والكامل في اختصار الشامل ( ل .)/١١١‏ 

(۳) مذهب أي الحسن أن وجود كل شيء عينه» وأنه لا اشتراك بين الوجودات إلا في اللغة. انظر: شرح المواقف 
٠٤٤ ۱٤۳ /۸(‏ )» ومد عبده عبده بين الفلاسفة والكلاميين: ( ٥۳۸ /١‏ ). وانظر مناقشة هذا المذهب في: 
المغني ۱۸١ /٤(‏ ). 

(6) انظر: القاضي عبد الحبار: المغني في أبواب العدل والتوحيد ٠۸١ /٤(‏ ). 


ves 


e 2‏ ا ع ا أن سے را س ےس ر ا E SE‏ 
قال في مَوضع: يَمُتَنِع على الرَائِي منا أن يَرَّى رؤيته وَمَوَانعه» وكذلِك يَمتيْع عليه أن رى 
ل سم ٠»‏ 


ويه يره وَمَوَانِعه 


ونما حَمَلَه على هدا القَوْل: إِفْصَاۇّه ّى الكَصَلْسُل؛ َه إا قَالّ: كل مَوْجُو و يصح أن يراه 
الرائي» قإذالم د رَه فإنَمَا لم يره E RL‏ م ر ھا 


لماع مَوْجُو ائم بِحَاسَتو ونما ا لم ير مَنعه ِنع آخر؛ فيَسلسل َسَلْسل القَول وَيُفْضِي لإثبَاتِ 
اع لا اة َه 

ودا قلا لا َجُورٌ أن يَرَى الرّائي روي فيه هقد نبنا مَوْجُودا ا يصح رَوْيه وَهَدَا 
TE‏ 


ال الإمَام: والذي يصح عندي: أن الرؤية وح ن ُری» وَلا صح رة الاي وَذَِكَ 
الا برؤتة تة أشي زرب في اران للت أن ُو لابح رب l1‏ 


الطو َالدا hS‏ انع» نم ينجر 


ا نويم الول في وار تومه إن لك ى اتر 
لد وجه إل ازيل الإذراكات مثزلة ا ل راء في القاقات ِي الوم والأوراي: 
وَإِن گان جور رُويتهمَا لو حل الله لتا الرَوية كَهَا. 

م المع الي وتاه متا ريه هو مَرِي لَه E‏ الروية 
عليه کامیتاع کون الاأَلْوَانِ والطْعّوم ونحوهًا مقدورَة بالقَدَرَة الحَادِئَة د ت هي مَقدورَة بالقَدرَة 
الأَرلة. 


َقَذ ذَكر القَاضي طَربقَةٌ أخرَى في هَِو المَسأة كقَلّ: ا يَمَْبْع أن ټی الراټي رة فيو 
E‏ رها فَإِنَمَالَم ب رها ٍماع اي روي الرُيَة تم َلك المع يَمْتَعْ من رة الرَُيَة وَمِنْ 
رُوْيته في تفه فَهُوَ عَلّى هذا الوجه يَقَتَضي وَجَهيّ. rE‏ 
في لفسه. 


(1) قوله: « فلا وجه إلا القطع... إلخ » مامش الأصل. 
(۲) احتصر أبو القاسم كلام أي المعالي الجويني في الشامل؛ انظر: الكامل في اختصار الشامل ( ل 0/۱۳۲ ١١٠/أ).‏ 


رالات ا غر اة ة۷ 


١ /۲ /۲ (‏ ) فضل: [ القَغْكُومٌ يَستَحیلٌ أن بُرّی ]^ 


وات الأضحَابٌ على ن المَعْدوم جيل أن يُرَىء وَل يعر إلى تجويز رة الغذوم 
أحَذمَِ المتَكلَوينَ إلا ضَحَابُ أي الحَسَنِ بن الم ِن أل البَضرَي َقالوا: إن ال ري 5ل 


و ۶ 


a E ا‎ 


ەو اور ور سر 


ع ل يجور روي المَخدوم ِي سبق وجوده فرق بين المَعْدومَين. 
وَهَولاءِ و قو من الجَهلَة لا يرٿ بهم وَيَلْرَمٌ القَائِلينَ بان المَعْذومَ جَوْهَر وَعَرَض» 
وسوا وَبيَاض مَذْهَب السَالِميّة”» ولا مَحْلَص لهم عن هذا الالام 0 

ن قالوا: الوْجُود زط في کون المَرئِيّ مَرِنًا. 
ُلتا: لِم فََمَمْ ذلك اَبالصَرُورَة عرفتم ذلك اَم بالدليل؟! ولا جَوَابَ لَهُمْ عَنهُ. 

ولو قيل لَهمُ: الوْجُود سط في كوه جَوهَرًا وَعَرَصًاء أو لَونًا مادا تَجيبُونَ؟ ! 

ان الوا ام يدوا عى اليم الكندوم ما الحا ين قاق ا بو؟! 

قلا ما الجَامع بَبْتَهُمَا؟ ! 

1 ن قالوا: قَمَا المَارق؟! 

تا: ارق ذا الجَمْع َا جامح؛ قن الم تعلق بانیماء اذ گان أو سیگون روي 

فی ن ال E‏ ۽ تَقَدِير. 


.) ٠٤١١ /۸( والكامل في اختصار الشامل: ل وشرح المواقف‎ ») ٥١ ( انظر هذا المبحث في: الإبانة:‎ )١( 

(۲) السالمية: فرقة تنسب إلى محمد بن أحمد بن سالم البصري المتوفى سنة ( ۲۹۷ه) وابنه أحمدالمتو سنة( ٠٠١‏ ه)» 
وكانوا بجمعون بين كلام أهل السنة وكلام المعتزلة مع ميل إلى التشبيه ونزعة صوفيةء ومن أشهر المنتسبين إلى 
هذه الطائفة: أبو طالب المكي صاحب قوت القلوبب المتوفق سنة ( ۳۸١‏ ه)ء وتأثر بهذه الطائفة كثير من أعلام 
التصوف. انظر: النشار : نشأة الفكر الفلسفى ( ص ٠١٤٠٤١١‏ ). 

اق دمت اة ق هراز رة المدو ف ارين :الكامل ن ۷ة 

(6) قوله: « ما الجامع... إلخ ‏ بهامش الأصل. 


| v٦ 


f بذك ادد‎ 1 ET 1 فضل: 1 الإذزاك الكادث‎ (r/r fr) 
MM 


مَذهَبُ ابي الحَسَن ان الإِذرَاكَ الحَاوِت لا يعلق للا بمُذرَك وَاجل ولول فيه الول في 

الیل اویل فی ایل في الول صر أذ ةرا ِن غور لبك الوم 
مِم إلى الصرُو ری وَالكَسْبیّ وَإِدَا ْنَا : لا يضور إذرَاك لون دون مَحَلهء رل ذلك منز تزلة 

لتا في اومن اَن ل ُو غد اليم بأحهما مح الول عن اني 

is O OP 

على هذا القاس تَقولٌ: الرو يه الواجِدة تعلق باللَوْنِ و 

ال الشَيْح الإمَام : ولیس هذا ا 
ع لکیل شکار صاجیو ۵ وني سنا إن تع" لون فود ڪل ل بتع زز 
ل ية يَحَقق المَنْع من الطرفَيْن» قد الف المسَكَلَمُونَ في هَذِه المَسأكة. 

e E 


o» go 


E 
:م‎ 
یا‎ 

$ 
0 
e 

i 
۸ 
& 
e 
Ê 


هر زي لا e ll‏ 

ضار بُ أضحَات ّى نَا ون دون عخلو, 

وَذََبَ آخرْون إلى تَجْويزه» وهو الصحِيح» ول ال على جواز رؤية کل مَوجوو فهو 
N N O‏ 
ا 

]۰۸ ۰ وال الست تاد : تاذ: « يجوز أن يلق الله لجسم روي لِجُزء في الجُمْلَة؛ يراه 
رلا ری اتر مه جور أن يراه مُمَاسّا ليرو ولا ب Ey‏ 

E E OT‏ اش وَنَحُوهَاء فَإِنَهُ رای بَعْصَ 
جر ائها ). 


ر 
أ 


.)/١۳١۷ انظر هذا المبحث في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 
قوله: « رؤية » بهامش الأصل.‎ )۲( 


ال کات عل ان رالو فاا راچا رای ااه اال 


ا E‏ الما وله م الهلال كان ذلك لالافت 


سے سے ر 


لے س سے E‏ 2 


الروت ل اراي وَالمَرَئَيّات إذا كائّث مُحتَلمة كات الروية مُختَلفةء وَإذا 


یو ا سے 


E کات ا‎ E 


e‏ ری رونو رد الگؤن اَي ییو على أن الل 
اتن ير تا رغد راد ايا5ز بغض الحَيَوَانَاتِ؛ يَرّى في الم أك 
مما یری فِي الضوء؛ گلا وا ا لا ری الكَربِ؛ کالبو وَمنها ما لا یری فِي 
الصو القوي رَالظلمَةٍ القويّةء وَيَرّى فِي الإعيدَال؛ گالحُمًاش» وَمِنَ الحَيوًاناتِ ما يَرَّى فِي 
الظَلَمَة كما يَرّى في الصوَء؛ كالهُذهد وَنَحْومًا. 


( ۲/ ۲/ ۳ ) قضل: [ لا يَُصَوَرَ اجْتَهَاعٌ رُوْيَنَيْن في مَكَل واحد ] 
KOCA‏ 


O E PL CE‏ جاع رين في محل اجه سوا ۶ گاتا 
ملين أو فين وَالرُوْيَانِ عَلّى كَل وَج متَصَادّنَانِ عَلَى المَحَل وَإن تَعَلمَتَا بمْحَْلِمَيْن. 


0 ۶2 


قال: « وَإِدَا دا رَأينَا جسمَين اسو وَأبِيّص» نما رَأيَاهُمَا باذرَاكَيْن في جزأين من الحَدَقَة 
لخدن الاد ات لور 

ال: « واويه يصح رُوْينهَاء وَإَِّمَا لا رى الرَّائِي مِنْهَا؛ لأنه یری عير رُوْيه عير ما بد 

رؤیتھاء ولا حَاجَةَ عند على َا القَوْلِ ای تفْدِیر ماع حارج عَنْ قبِيلٍ الرُوْيَة؛ قَإِن رويك 
ل تراه مَنع لِرويَة عَيْرهِ ». ) ۰ 

قال: « ودا لم يَحْلّى الله الرُويةَ حص اضلد فلاا فاو ا عل 
ما سياټي في باب مَوَاِع م الرَوية ». 


کک َو عر ولک نّم على أَصل لا يقر ا e‏ صحَاب» وهو إحَا 
و تله 


رؤيتین م : ِن في مَل واج 


)١(‏ كلمة: « ما» ليست في الأصل. 


| VA 


ال القاضي و4 قم الأضاب: الّڏِي بُ القَطْع بو گجويڙ عَددِ ِن ارو في مَحَلّ 
اجب گماتوع ایکا شرم نا تل مُحْتَلمَة في مَحَل وَاڃِلِ جل ولو امسَتَعَ عَلى الرّائي إذراك شعَاعَيْن 
اکر لوَجَبَ أن لا ری اتر دار حَدَويهِ سواد مُقليٍء وََدَا جلاف الس وَالصرُورَة؛ 
قَِنَ الرَائِيّ إذا إِذا فح اا ا له الصحَاري الخال رأف السماء: 

وذ جاب الأعاة عن مدا يتما اود َل ال فَالّ: « اه أ رى هَذْهِ الأَجِسَامَ 
على حقَابقهاء نَا ّى بض أَجرانها مده ْم هي بل في آزيتة لته ليخا 
بقَاءِ الأعَرَاضٍ ّي منْها الإِذْرَاكاث؛ فيتَخْيّل أنه رى جَوِيعَهَا ». 

وَاستَضهَد فيا قال بأنً: ي ما فيا 
على الحَقيقة ولو كان كما له ولا ثا ا له جَمِيعُهاء فَلَمّا لم يقَرَا إلا بومَدار ما يقابل 
َاظريه بين صِحة ما أقول. 

وَمَكَدا قَولهُ في رُويَة اسمس وَرُ ا بل یل يراه صَغِيرًا 
وهو کبي». 

قًال:  :‏ إلَّمَا یری بَعْصَ أَجْرائه وَلَکِنة إا رَد نَاظْرَيه تبدة نره وتبدل مَنْظوره وريه 


ا rs‏ 
ا ا أن ~~ 


EEE ن‎ E E فيتوهم‎ 
E ا‎ 

قال الأصحَاب: وَهَذا الذي قاله فيه دم ؛ ِن الااء ا 
/٠۸[‏ ب ] على الجْملة. 


: مِنْ صل الَأستَاذ أن الإذرَاك يصن عِلْماء فَيشتجيلى مِنَ الرًائي يُذرك سَينً 


o2 
ا‎ 


ہر من مقار تَاظرَيْه 


رر کو که وے ەي Ey‏ ت ٤‏ 
n‏ نه اد ذرَکهء بل هو نوع مِنَ اليل ا ری الکیر برا بْب بر ا رای 
جَمیعه» e‏ 


A‏ ي ص 


تقول ِي راه عَلِمَه ا مَحَالهَ غير أنه رن ب برويته اعتقاد هو ظن. 


۷4۹4| El 


7 فضل :| کل وَين فَُعَلَْتَيْن بِعَرَضَين فُخْتَلفَيْن فُخْتَلفُتان ٠]‏ 
egg‏ 


قال الأَضحاب: کل رؤيتين متَعلفَتيْن , بعرَضصَيْن مُحْتَلِفين مُحْتلفتَانِ كما فنا في العِلْمَيْن. 
E RE E‏ اياف العلْمَين وَالرؤَيتيْن" بالمَعلومَين والمَرئن ت 


س سے کو ۰ سر € © ےت o‏ ا 2 e‏ ۰ 
وذكر الاستاد'" في الجاع ان العلمَين والرۇيتين إا تَعَلَمَا بين فَهُمَا مسَمَاثَِدنِ 
ا Ee NNE‏ 
7ه سم اص Iv‏ رت و و E E‏ ّ ورو ّ 
الثاني: وَقَذ عَلمتا أن روي جور لا سد مَسَد رُوبَة جور اس ولان ما يُصَاد الشَيءَ يُصاد 
0 ور 2 صا سر تا و ° ب ۶ ا 2 0 ٤‏ سر 0 
EEE‏ مَعَ ثبُوتِ روي وء وَهَدًا القَذْرٌ كاف في هذا المَصل. 
ر 0 رر تو 
مول الأستَاد: روه جَوْهَر لا سد مَسَدَ ية جور وقُوعَاء وَلَكِن يَجُور ان يسك مَسده 


رمد 


E في سَوَادين جوهَرَين جور ان يَسد أَحَدهُمَا مَسَدَ‎ - e 
0 E رک‎ ۹ 


( ۲/ ۲/ ۵ ) فضل: [ الروية تتقلق بوجود الزن ]“ 


مدهب آهل e‏ ا 
وقال ابن الحبائي ا علق الو ية باحص وَصف المَرْبِىّ وَتَابَعّه على ذلك جَمَاعة من 


(1) انظر هذا المبحث في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل /٠۳۷‏ ب ). 

(۲) قوله: « القضاء باختلاف.. إلخ » بهامش الأصل. 

(۳) يعني أبا إسحاق الإسفراييني؛ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل: ( ل /١۳۷‏ ب ). 

)٤(‏ انظر: المرجع السابق» الموضع نفسه. 

.)١/٠١١ انظر هذا المبيحث في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 

.)ب/٠١١ والكامل في اختصار الشامل ( ل‎ ») ۱۸۳ ء۱۲١۹‎ /٤ ( انظر: المغنى في أبواب العدل والتوحید‎ )١( 


کے 


قال: « و حَكَمْتا بأن مَُعَلیَ الرَوَيَة هو الوْجُودُ وَالوْجُودٌ لا ختَلف في حَقَيقَة الوْجُود 
ارم جوا تعَلِهَا كَل مَوْجُوو ». 
قال القاضي :» ا ى 
تال الإمَامٌ: « ها مِن أعَظّم مَوَانع الإدرَاكٍ». 


وقد اشد جَوَابُ تَمَاة | ا ٤‏ ذا قيل لَهمُ: جود السّوَاد في حكم وْجُود البَيَاضٍ» 


ا 


سے 


TTT ےرک اوو‎ SEE 
oT 


ا 


ا 


فل کان اال و ان يراه الرائي على وجو واج فَيقولون: لَيْس كَدَلكَ؛ 
دوجود لامكال جود التّاضء وَلَيْس يرجم اختلافهُمَا القن ر ی ل 


وَاضطرَبَت اجو مش ل ا مره وَالصجيح اَن الروَيةَ ا تعلق بال أضلد 


رکف عاق بها وهی لاصف بالر وي وو جار عاي تعلق الرَؤية بالصَمَة الحَاصَةَ N‏ 
بالصمَات العامة 


e a ا و‎ 


ر تر 


EEE :ا‎ 

ُا ذا عرفت بِكَوْنِ الذَّاتِ مَرَية فَقَد أَبَطَلْتَ فَوَلَكَ: إن الرُؤية لا على إا بالأخص 
الصقات 

ولي لك ا ا او و ر یا بجوو زه وس النحيز 

E O‏ يكيف فاا يُسَمّى» قان احص 
الصََاتِ عند بي هَاشم مَا حف في الوْجُود وَالعَدَم“ 

َا ن قالوا: الدَليل على أن ارو لی ا و ال ل 


درد اختلافهمًاء وما اخحتَلَمًا لو جودهماء قَدَل ذلك لار 
الاين وَالحَالَيْن. 


(1) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل /٠۳١‏ ب ). 
(۲) انظر مسألة أخحص وصف القديم عند أبي هاشم والجواب عنها في: ابن تيمية: بيان تلبيس الجهمية ( 0/۱( 


ااا و غ | ۷o۱‏ 
هذا ما ذكَرَه القاضي في صر مَذهَبَ أبي هاشم: 
ثول يلقاضي yy‏ 
رك السرا ون ار ولرل أن َر ه٠‏ ۰ ترجع إلى الأنظ لجاز تما أن اة بي 
الكز اة تزجع إلى لذا ارود 


تقول للمُعتزلة: بم م كرون عَلَى مَنْ يزعم أنه رى الوْجُوة وَبْضطرٌ عِندَه إلى العلْم 
ا 


ر 


دا گان 


إن قالّوا: رَاءِ رى الإحتِلاف في لوجوو 
ل لا بل يدرك الوجود» ويضطر ك العلم بالإختلا 


2 و کی ت 


الاختلاف" وَيَعْلَمُ الوْجُود ضور وَمَا فتاه أوْلّى؛ فَِنْ دات 
N‏ د 
ثم تَتَاقَضتَمُ > حَيْث فَلمْ: OE EN‏ 
١ /۲ /۲ (‏ ) قضل: [ الَزْنيٌ في وفنا الأَخْسَامٌ والذَلْوان والكرّكات ] 


أ 


المَريِىٌ في وفيت الأَجِسَام االات وال ات ا الهَرَاءُ فلا سك في جَواز رۇتھا؛ 


انها موود وهل هى مَرِئية الانَ» اختلفوا فيه: 


3 2 


قال بَعْضهمُ: نها مَرتية ليا وَنَهَارًا. 

قال بَعْضهمُ: هى مرئية لَيلا. 

قال بَعْضَهم: لَيْمَّٺ مَرْبية أضاَاء وَهَدَا مَذْهَبْ المُعْتزلَة. وَقَالوا: لا لون لَهّاء ونما رى 
N‏ 

قالوا: وَل كائّتْ مَرية لما اَلَف الرّائي فِيهًا؛ قَإِنْ المَحْسُوسَاتِ لا يَسُوع تَقَِيرُ الإختلاف 


(۱) قوله: « راء يرى الاختلاف.. إلخ » بهامش الأصل. 


| V۲ 


يها بين العملا وَل گائٽ مَرٿية لمي الاي بين اده وَجَاريوء ولا مَعّْى ريح إلا جي 
ال 

وَمَنْ قالّ: إنها مَريَية يَسْتَدِل ل بان قالّ: إنّا ری الشَمْس تَهبط عَلّى الأَزْض ثم رى ايء 
بعد الروَالٍ إلى ازیاوء وَالشمْس إلى انقرَاض» وَلَيْس عير لون الأزض إِجْمَاعًا؛ قله 
ا سُعَاع الشمْس عَلَى لَوَنِها في الفَيْءِ وَالظَل» وَالحَلَّس السود َحْتَ شعَاع الشنْسِ 
على لَوْنِه وَسَوَادِه وقد أذْركتا ر زوين مُختَلفتيْنِ عَلمتا اسَيَحَالةَ اجَيَمَاعهمًا في مَحَل واج 
فيودي صرف ذلك إلى جاع جز بن ڏِي لوين مُخَلِمين» ا الهو اء المُشرق. وای 
ال ض الحمرًاء والحلسش ا 

لصحي اَن العا ل رادا عل لاء المُشرقِ المضيءء وقد يختلف ا 
باكسَابها الصوَءَ مِنَ ا واا رالإشرَاق جَِيع أا 
لوعت رَالإنْسان یری ضوءَ ء النهار E‏ وَالمَرئِيٰ في هلو الحال إما 
لوان دون المَحَالء فَإذَا امَتَعَ ريه الألوَانِ دُونَ المَحَال تبن أن المَرئيَ هو اجر 

ولم لها َو گائٺ مَرَية لما احلفبَ أَربَابُ الحَوَاسً فيها. 

لْتا: الألوَان مَحْسُوسةء وَقَدِ الف في عَدَدِ إخْسَاسهاء وَقَدِ اختلموا أَيْصا في رَوْية 
الأجِرَام دُونَ الأَلْوَانٍ: 

قال بَعْضهُم: الاألوَّان هي المَرئيَة دون أجْرَامهًا. 

قال َعْصَهُمُ: الجر وَاللَوْن مَريينِ. 


سے م 


La 


الأسياء والصفات: ما جوز على الله | ۷٥٢‏ 
( ۲/ ۳ ) فضل: في علق الإذراكات الأكر“ 
قد كرا أن مَذْهَبَ ابي الحَسَن أن ا مُصَحُحَ کک لون الشَيْءِ بِحَيْت يَجُورٌ أن يُذْرَلَ وى 
الو جز وَيَطَردُ لِك في جَويع الإذرَاگا ت“ 


es‏ عد وید لازي إلى أن لر تعلق كل مَوْجُوو» وقد دزا عَنْ 


وأا الإذراگات الأعر : قال عند اله رالقلدني2: ا ملق بالرَوَائح» وَالإذْرَاك 
امحل بالطُّوم لا يَعَدَاهَاء وَالإذْرَاك المتعلق بالحرار ة وَالبرُودة وَالرْطوبة واليبوسة سَة وَاللْينِ 
TT‏ 
رَهَدَا أَيْصّا ايار الست تاذ اٻي إسحَاق؛ كما سنذكره. 
اا لدا [ ۹٠ب‏ ] في السَمْع القَرِيم: فقال مره تحلی بل مو جوڊ 
كالروية. 
وال مَره: انه خت يحص بالگآدم وَالأَضوَاتِ وَالسَمْع الحَاوث يعلق بالأَضْوَاتِ وَبالكلام 


قال سَيْحتا الإمَام: يستور يَسْكَمرٌ على التَحْقيق عَيْرُ طَريقَةٍ أبي الحَسَن» قن قال قائل E‏ 
e CT‏ 
تالس بچزم؟ 
E E‏ : كيف ری مَنْ ليس بجهة» ولا كمال فيمَا هو في جهة؟! 
ن قالوا: إاك اولع داشر تنتذيي التالا ن اشرو وين اثر 
فلتا: والمعكرلة ية ا الرؤية أَيصّا تَسْتَذعِي اتَصَال أَشعةَ شع بين الرَائِي وَبيْنَ المَرئيّء فما 
بطل هذا في م منڪقڍگم گڌلك يطل تا ينوه نحن لا ترط في ٿيء من الوذرَاگات 


اقّصَالاء وَإِنْ جَرَى ذلك في الوقوع» فَهُوَ مِنْ مَجَّارِي العَادَاتِ. 


ل سے 


(1) انظر هذا المبحث في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل )/٠۳١١‏ 
(۲) انظر ماتقدم ( ل ۱۰۷/ب). 
(۳) قوله: « بصوت وكيف يشم.. إلخ » بهامش الأصل. 


| vot 


rt 0 2 0 E e E E‏ ي هه ر 
قن قال قَابِل: إا :إن كل إِذراك يعلى علق جَوارا بل مَوجوڍ فيلرَمُكم تَجويڙ تعلق 
الإذرَاكاتِ الحَمْسَةٍ رات البَاري و E TS E‏ 


قَلَْا : اشم والذَوْق وَاللَمْس عِبارَات عَن الإتَصَالَاتِ ت بَيْنَ الأجرَام وَلَيْسَّت هِي الإذرَاكاتِ 
EY,‏ يها إن َرَت العادَاتُ ياء العاقل يُول: منت الاح َم أذرك ريحهاء 
و ذركٌ طَعْمَه» وَلَوْ كان الشَمُ وَالَذَوق زاين آز دال عَلّى الإذْرَاك طعا 
E E O E I‏ 
الإذرَاك ولا هو شَرْط فيه. 


کو 


اما الإذْرَاكات مَعَ الم باسَيحا E Re E‏ 
ودر مَوجود 


ا 


الإمَام“ وَمَنْ تَا ا وَالقَاضي» وزد مدهب الاأَسَاذ. 
ن قال قائل: َل بون لِلبَاري - سَبْحَالهُ - سار الإِذْرَاگاتِ اَم آا؟ 


َال الإمَام الَحيح التطْطرع پو نتت وْجُوبٌ وَصَفِو گام َذِِ الإذْرَاگاتِ؛ إذ ک 


سے 


اوی یک ال تال عل ڈیرب وین نک ایم قاش ور 
5 ا داق و هدا ا اف الحسَن والقاضي N‏ َإذْرَاك م 1 صفة قديمَة 
ores‏ مون مل عبد اللو ن ب سَعِيدِ وَغيره: من دَلِكَ. 


الإسفراييني عن الأستَ ذأبي إِسْحَاق 
ل اکر مر صمّات“. 
A‏ ) وسات ااام آبابکر: ET‏ - عن الإذْرَاكاتِ 
اللا م ف فا ولت ال الا ّا مَنْصور البَعْدَادِي مقف فيا ». 


(۱) انظره في: الاارشاد ( ص ۱۷۳ ). 

(۲) في الأصل: على» والصواب ما أثبت. 

(۳) في الأصل: أباء ولا وجه للنصب ها هنا. 

(6) في الأصل: « إنا لا نجاسر »» والتصحيح من هامش الأصل. 

)٥(‏ ها هنا موضع كلمة غير واضحة في الأصل» تشبه كلمة: « ثلاث » وم يتضح لي وجهها. 
(0) لم أقف على المراد به من أئمة الأشاعرة. 


Ve E E EN 


فالا ٣‏ الإمام: وَالصّحيح إِنبانهاء وذ بص عَلَيْها بُو الحَسَنِ في كاب 
«( الإيضاح 
ان گال ارٌ: م برد اشع إلا بالسنْع وَالبَصَرٍ وذ في إثبَاتِ الزيادَة عَلَيْهِمَا زيَادَة على 
اولك ى 

قَلنَا: في ورود السَرْع إِذرَايْن وَالتَمَدح بهما نة عَلّى بوت الجميع؛ فان في و جه 


مه 


E 


ار ر 


لتمَدح , د انْتَفاءَ الع وَدَلكَ اتف الاد کات الثلائة. 
ج : ] الشم ا في الد ه 7 نَذرك n‏ الرّوائح f‏ 


e RE EES I 

ي لشم ذرك ,و اَن E E‏ 
اروا 

اترا لی ل م شم إل متیر ۳ یه ری ع 3 1/۰ بلق 
الرَائِحَة في المَسَامٌ عند قرب الطيب» وَل أَرَاد أن يَْلمَهَا فيه عَلّى بُعْدِي أو يَحْلْمَهَا فيه مِنْ 
E O TY‏ اشم عند وجو الاح فيه مَعَ الح 
E E Ty‏ لَه إذرَاکهاء وبلق فيه ضده. 

E sS‏ - يدرك الرَوّائح عَلَى اخصَاص أَوْصَافها ََفصِيلها مِنْ 
غير حلول مَحْنی فيه وَلهَدّا المَعْتّی اسَتَحَال أن قال : ys‏ 
لايك رادرك جويع موحد ن اراتم في الرَفْب الراجي الجن لاُذر هاف 
القت الوَاجد إلا وَاجِدًا. ۰ 

قال : Ty‏ الوق مَعْنّى في الجشْم يدرك به اطم تلف باختِلافِ 
الوم وَيَنْتَجيل ذَلِكّ؛ كائ المَْجُودَاتِ ممَايسَالف الطْعُوم. 


(۱) انظر هذا المبحث في: الآمدي: أبکار الآفکار ( ۱١۹۰۱۰۸/۱‏ )»ء وغاية المرام ( ص ٠١۹۹۰۱۲١‏ ). 

(۲) كلمة غير واضحة في الأصل» وتصحيحها تبعًا للسياق» انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل 
ITT)‏ 

(۳) قوله: ١‏ يخلق له الشم.. إلخ » امش الأصل. 


تفقوا على أنه سُبْحَانة يُذركَها على اختِلاف أَوْصَافها مِنْ عَيْرِ حول سىء فيه؛ وَلِدَلِكَ 
ارال اروت واس ا 

ا - الى - اجى العَاَ حلي اطم الاي کڏ غي اذاق اشام عند 
الْتَمَاء ا َو أرَا أن لا يَحْلْقّ فيه مَعَ التمَاسّ وَالصحْة, أو أرَاد أن لا يَحْلَى لَه الإذْراك 
a‏ 

E CE RA‏ يسَمّى لَمْسّا فِي المَمَاس مَعَ وجو 

ee eR 
َأ الله أجرّى العَادَة أن يَحْلْىّ في اللامس عند لمي الحَارّ وَالبَارد وَالرَطْبَ وَنَحْومَا‎ 
هذه المَعَانِي.‎ 


TE E‏ 2 ا ر u az E‏ هو ت 
ار a E‏ 
من جنس المَعْتى الذي ذ في المَلْمُوس؛ غلم وجوه فِي نفس مَعَ الحَيَاة وني الأَقَاتِ. 
لرا عل بنرا کر نی قزر لی انایو ي بنرا ن لیو یراز 
ا رلا خی الله و رامنا 4 


ص 
ښ 


فقوا على ايحا اسم وَالدَوْقٍ وَاللّمْس عَلَّى الله ا لاله لس بجَوهّر صح 
ااال ی راه N‏ 


ار 


ال: وَاتَمَمَوا عَلى أن الجسم إ3 أذْرَك الألَم واللذة وَالمُمَاسة والمبايتة أذرك ما حل 
دون ما ماسە ونان .هذا ما ذَكَرَه في هذا الكتاب. 


٤و‏ 0 سے 8 5 م 2 o £ o‏ € ےه ەر ر 
ابو القاس" ِي کتاب: J)‏ الأسيلة ( اټاف قول TT‏ ان من 
۶ ر ت 6 و ۴ ر ص َه 0 ر س سے 2 ت ت 
رَائِحَة طيب فإنه يدرك رَائحَة ذلك الطيب» أو يدرك في تفه مثل رَائِحَتهِ؟ عَيْرَ أن الأستَاد 


)١(‏ موضع كلمة غير واضحة في الأصل. 


اسر اک 


ذکرَ ا القوليْنء رَادعی اتفاقا في ذلك على عادته ا دعوّى العَادة مر الأصحَاب فی 
المَذْهَب الذي ا 


ص 


کاک الأشتاد: ١‏ انمقو عَلَّى أَنْ درك الحَرَاس يرجح إِلّى المَعَانِي القَاِمَة بالحَسّاس دُونَ 
اللات وَالأعضصاء ا 

: ET r E 

وا تفقوا على أن كل مَعْنى و جد فِي عضو من الاعضاء بيه يصح وجُوده في العْضو 


TS‏ يجوز وجودها بأجْمَِهَا في عضو وَاجلِ؛ تون سار الإدرّاكات فى 


۱ 
۴ 


ا َد أو الرْجْل. 

ES,‏ حمْسَة لا زياد عَلَيْهّا في الوْجُود ولا في القَذرَ. 

r E TO O 

وَانمَمُوا عَلّى أن صِفَةَ الباري اَي بها يدرك مَا يُذرِكَةُ الجسم ليْسَّت بِحَاسّة في المَعْتَىء 
رالا 


3 
3 
ا 


(1) حكاية اتفاق الأصحاب على أن الحواس خسة لا زيادة عليها في الوجود ولا في القدرة -: يعكر عليه ما ذهب 
إليه القاضى الباقلاني» ورجحه الجويني»› وتابعه عليه شيخنا أبو القاسم الأنصاري من إثبات الوجدانيات التي 
أسموها القوى الباطنة؛ وهي إدراك الحي من نفسه الآلام واللذات وهذا الإدراك خارج عن قبيل الإدراكات 
الخمسة زائد على العلم بالآلام واللذات. انظر: في) سبق ( ل ٠١٠١‏ أ )ء الباقلاني: التمهيد ( ص ۳۷ )ء والجويني: 
الارشاد ( ص ۱۷٤‏ ) وحكاه فيه عن الأئمةء وابن الأمیر: الکامل في اختصار الشامل ( ل /٠۲۹‏ ب ). 


VoA 


ُ‌ ل br‏ ر 
( ۳/ ! ) فصل: فی اضداد الإذراكات 


ص 
o‏ س 


و 


ن لِاوذْرَاگاتِ أَضدَادَا؛ كما أن للعُلوم أضدَادًا. 

تم ما يُصَاد اريه يقم نة ما يُسكّى عَمّى» وهو ما بُجُري الله العَادَةَ اليه وَكَعَافهِ 
ا رن گان جایژا في الکفذور أن لا یتر يللها ٳِذْرَاكاتٌ. 

املف انتا في العَمی: مهم من قل ليس ُو می وَاجدًاء و عبار عَنْ معان 
ية کِا حلي اله يدد كَل ما جور ٳذرَاك نا في نراو قَجُمْلَة مه العَعَاني بى 

وال القاضي في الهدَاية: » ال ا يصاد مله انوع البصر» ول 
ادها رة الحَوْتِ الماد لموم وَالإراَاتِ وَعَْرهَا ِن الصَمَاتِ المَضْرُوطَةٍ بالحياق 


u 


ا 


کاا ن أذر بن الأشْيَاءِ وَلَمْ يدرك بَعْصها: َا خلاف بَيْنَ ا ضحَابتا في انلم يذ 
کل عا م درك لایع يمت نإ راکو ولس ريل َلك تا لم يطلغ العام ين ا 


مکنا أن نَقَدَرَ بعَدَِ اللات Ej‏ إِذا 0 E‏ رالا ا وة 


مَحْصورَة العَدَدِ؛ فلا يلرم من إذ بات مراع تعدا بات ما لا هاي دت 


٣ س ت‎ © E e 
وَأمّا الاسَاذ أو إسحَاق فإنه قال: لعقی قغتی واچ برل منز الأ ون ری الراني‎ 


i 
ا‎ 


سے 
4 
اأ ه0 3 


وَمَنْأنبَتَ الإذْرَاك مَعْتّى :فصا أقرهُمٍْإٍّى أن الإذ ااا ا اغ او 
بسَاامَة اة وَالحَاسَة وََيْرِهِمَا من الشرُوط وَكَلَمَا الْحَرَمَتِ السريطة انى الإذرَاك. 


رَذهَتَ بُو اذيل الا إثبات المَواع عَلى حَسَبٍ م اتاهان عر ا lL‏ 
lT ee DE‏ هذا وَنَحكمْ بوجوب اتَصَاف ل بالإدرَاك 


سے 


ل 
ج 


او ضد من اضدادة | دا کان اء فه دو المداهت فى أضداة الط: 


.)ب/٠۱۳۸ انظر هذا المببحث في: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 


الأ ادرالغات مارغلا | ۹ة 


وَالقَوْلُ في سَائر الإذرَاكاتِ كالقَوْل في البَصرء قَالصَمَمْ وَالحَسَمْ وَالحَدَدٌ المُنافِي لإذْرَاكٍ 
الس بمَعَابَة العَمَى» وَكَذَلِكَ المَانِعْ مِنَ الوق جُمْلَةء وَالقَوْل في إِذرَاكٍ بَعْضٍ ص المُدرَكاتِ 
ود بض الول في وُؤتة فض لاء ود شض من م جما َر لا یری يتاذ 
قَامَ بَاظرهِ ِي حال تطبيتق أَجُمَانِه ما يوم م بعَيْن الأعمَى» وَلكِنْ خصَصوا المَوّانِع AF‏ 
اللاِمَة في الحَادَة بام العَمَى» وَالمَوَايِع ّي" في مُنَظِم العَادَة لا نَمف بهَذِهِ الصَمَةَ 
ل َلك مازع في عِبَارَة وََسوية. 
قلْتْ: وَل قال قائ : : إن الله أجرى العَادة باه نما يحل الرُو ا 
الأجْمَانِ» وَتَصويب الحَدقَةٍ فة تخو المرئى ی ودا انحتل رط ِن َيِه الشرَائط لم حلفا -: 
e N‏ 
إنباتِ المَوّانِع 


سے 


فان قیلَ: لو کان المنع e E E‏ ا ات الحى؛ 


َالُوا: وَنَحْنٌ لا تَعْلَّمُ اَن مَنْ لا یری شَخْصًا بأقصى الصين مَثلاء فليس يجس من نَمو مَنعًا؛ 
E CSE RGA Sb‏ 
قلتا: من الصَمَات المُحْتَصة بالحَياة ما لا يجب إِذرَاكها؛ كالسَهَوٍ وَالعَفاَة؛ فقبَتَ بت 
OE N O ET‏ 
إلى أن المرانع لا یجب إِذرَاکهاء ولیس اعبار المَوّان نع بالعلم الى مِنَ اعارا بالسَهْرٍ 
العمل إذَالَمْ يكن جَامِ. 
تال الإمَامٌ: E‏ 


صی 
سے 
ا NE‏ 


i E 


n‏ ت 


رو 


ما دل على د ون من الإذْرَاكاتِ لست من صمَاتِ 


(1) كلمة: ١‏ بعض » مامش الأصل. (۲) كلمة: ١‏ بعين » مامش الأصل. 

(۳) موضع كلمة غير واضحة بالأصل تشبه كلمة: « بمعزل »» ولم أهتد إلى وجه الصواب فيها. 

)٤(‏ كلام أبي القاسم الأنصاري ني هذا الفصل لا يعدو؛ أن يكون تلخيصًا وإعادة صياغة لكلام شيخه الجويني في 
الارشاد؛ انظر: ابن الأمبر: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۱۳۸/ ب ). 


| V1 
^] فضل: [ المَوَان مِنّ الإذزاكات يَجِبُ اختضاضها بهَحَالٌ الإذزاكات‎ 


َال أَضحَابُتا: المَرَاِعٌ من الإذْرَاكاتِ يجب احيَصَاصَهَا بمَحَالّ الإذْرَاگاتِ وَأَنهّا أضدَاف 
َا يسَحَقَقّ السَصَاد إلا مَعَ إيجَادِ المَحَل. 

والمُعترلة اا مَوَانِعَ؛ + مل القزب وَالبْعْدٍ الممْرطَيْن» وَالحَجْب وَاللْطَاة رَاختلاف 
الجهة E A O ET‏ 

َكَل ذلك فرع على أل السَُاع وَقَذ بطلا اشير تر اطه. 

قن قيلّ: أَيَجُورٌ أن يدرك المُذْرِك سيا ولا يعْلَّمٌ حَدَ إذْرَايه؟ 


ا 2 rs‏ رە 3 


فلنا: اخَلفّ أصحَايتا فه فجوره بعضهم ومنعه آخرُون» وهر اختتار ا 


۹س 


ال الإمام. رصحب أن َك عير متي »إن NT‏ 
اانا ری الطفل َئا وَلا يمه وَكذَلْك اة ومن جَعَل خاس الام ته تفس الم 


سے و 


هَان عليه المُذرّك وَمَنْ جَعَلههَ يرين - وهو الإختيار - فهو بطع ب بوجوب تلازمهمًا. 


وقد دكرَ القَاضی فی خلال ا ُن ذلك ليس من الوَاجِبَاتِ E LEE‏ 
الحَادة» والمعمّى عله Ye‏ اض ونما بال ب بعد الإمَانَة وقد تذل عَنْ إِذْرَاكٍ ل ألم 


کن 


a a a 
هو‎ RTT قال بان لأاك ضرت م اليل فهو قَائِم بالحَاسّة‎ 


2 


الإسيشعار» ثم يضمن هذا ا 


IS 2r ۳ 


ال ته ليس مِن كيل الِْم: مذ يضمن عِلْمَّا في القَذرَةَ وَقَذ لا يضمن وَمَنْ 
ETE‏ 

وَالأستاد بَقول: مَنْ اَذَك سينا ولا عَم لم يَكُنْ دَلِكٌ إِذرَاكا عَلَى الحَقِيقَة. 

ا بهذا القَصل: أن التوم العَامِر ياي الإبْصَارَ؛ كَمَّا يتاي العِلْمَ» وَهَل يَافِي 


السّمْعَ؟ 


.)/٠١۹ انظر هذا المبحث في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 
.( ١١١/٤ ( انظر القاضى عبد الحبار: المغني في أبواب العدل والتوحيد‎ )۲( 


ومن 0 


۷٦1 | EAL 


۶ ر 


N‏ 5 ا ع کو ل 
اختلفوا فيه: فقي كلام القاضي ما يدل على انه لا تاف السَمْعَ؛ قن الناِمَ دا صي به اله 


رەو ء۶ و وسر کہ ا ا ر3 و ۶ £ يټ O E‏ 
ور أن ر ل انشة أو لا یسمّع؛ إِد لا مُوچِبَ لإانَْاههء بل الأولَى أن يم ل: يسمَع ثم 


us‏ اا ًالاثم لا يُذرك الصَوْتَ وَإِنّمَا يدرك مِنْهُ 
e‏ 


ر 


ال 1 هدا ُو الاَوْلّی؛ لن مَس َمل نومه َد لا ين. 


کو یھ کپچ 


(۱) انظر: ابن الأمیر: الکامل في اختصار الشامل ( ل .)/٠١۹‏ 
(۲) انظر: المرجع السابقء الموضع نفسه. 


V1 


( ۲/ ۵ ) فضل: [ في كَقيقة الرَوْيا ] 


با: اَن الروْيَا حراط رد عَلَى بَعْض أَجراء القَلْب» وهو إن لم يمره 

ار تارم َة عا راک نزي جج جز اب را سوت بعضها وتغضاه 
وَإِدا کان مستغرقا جويع محال الإسْيشعَارء فلا يرّى الرؤياء وهو ا ھے ۹یا 
انوم الثقيلّ. 

وَعند ا الوم lT‏ في ماق البدَنِ وَإِنّمَا i‏ ر لکلالها في كَثرَةٍ 
الإسْتِعْمَال» أعِي اسَيَعْمَالّ الحرَاس 

َمُول: ِن ؤت تایدات بها يم زر رى - أشي رى الخرا - 
إا لكر سلطا الحَوَاس وَكردَُذِه الحَوَاطر ية الان روي وَقَّذْتَغْلِبُ مَذِالحَوَاطرُ 
a EE‏ بده کاله ا 

رَقَال الأستَاد ا إحَاق: سارية على الحَمَيقَة , 


ر 


ال « ولس من سرط الرؤية تبه الَيْن وَسَلامَةَ الحَاسَةَ N EE‏ 
الآفات عنه ». 


0 28 ا ر TT‏ 2 ره ت 
والرُوْية عِنْدَه مِنْ قبيل العلْم؛ قال: يحل الله الرُويَةَ في بَعْض أَجُرَاء القَلْب» وَهُوَ الَذِي 


o2 o‏ ّ0 ٤ه‏ سه € و ب e‏ ر ۳ ا ه2 ص 
َم يمره الوم اؤ في بَعْض أَجُراء الدمَاغ او الحَدَقَقء وَيرَى الشيْءَ ثم يخلق لَه مَع 


اعِقَادَا صحيځًا؛ فَيعتَقدُ السيْءَ على ما هو عَلَْهِ وَقَذ يقترن برويته اعيِقَادَات فَاسدة؛ يعد 
السَيْءَ عَلّى خلاف ما هُرَ عَلَيْهء فَالحَكّل إِذَنْ في الإعِقَادِء لا في الإذرَاكِ وقد يَحْصُل لَه 
اعتِقادات بَعْضها صحيح وَبَعْضها فاسد. 

ن قال قائِل: ما فلكم فِيمَن يَرَى التي سَينّاء وَالصَغِيرَ کبيرًاء أو يڏوق الشيءَ فيد 
على خلاف حَقيقتهء أَهُوَ إِذْرَاك على الحَقَيقَة ورؤية أو هو تَحَيل؟ 

ََا: الإذْرَاك الحَقَيقَي هُو الَّذِي ا عَلّی ما هو پء قدا علق به به على خلاف 
ما هو عليه کان تخيلا وقد يطل عَلَيْهِ اشم م الروية توْسعًا؛ كَمَا قال تَعَالّی: ‏ د یری گھم انهف 


مَام ك لیا5 )1 الانفال: ٤۲‏ ] وَقال: ‏ وَِذَرٍ يمو هم إذ لقم جايكم قلي 4 [ الأنفال: +٤‏ ] 


کے 
« ارد 


وَقال: « رتهم مھ رآ آمن4 1 آل عمران: ۱۳ 1ء وَقَال کة: « رتا الح حَقا وَارَرْفتا 


VY | N 


لے 


انَبَاعَه ورتا البَاطِلَ اطا وَارَرَفتا تابه ». 


کے 


قد حَكَيْنَا مَذْهَبَ الأَسَتَاذِ اَن الإذْرَاكَ الحَقِيقِيَ هو ما تعلق بالشَيْء على ما ُو په ته قد 
ا اا ا ری اكير صا 
اا الک حول وَالصَفَرَّاوي: قَمَنْ شَرَط البنية وَسَاامَتَهَا في الإذْرَاكٍ فيقول: الحَكَل فِي هَذِهِ 
الصَورَة في اليتق قَالِّي قا په ل الإذرالِ؛ قال الله کالی: ماه ین يخر أا ّى 
EEN‏ ي المَؤضع الذي قَالّ: قدا هى حبَةَ سى 4 [ طه: ۰ لم یکن خیالا؛ لاه 
قال : ل دا هى تَلْمَف ما مااكن 14 الأعراف: : ۷ الشعراء: ٤١‏ ]» وقد تف ا ااال 


ا الإِمام: ودا گان المرءُ گال العَقْلء غلم أن ما َة َبْس إِذرَاکاء ودا كان اص 


رر ت و کو ەر ی رو 


العقل يتر هم أنه إِذْرّاك وَالاستاد أبو E E O‏ 


که ل 


ا دکرتاه مُقَدمَات لابا ا ا 


کر 


(۱) وصف ابن کشر هذا الدعاء أنه من المأثورء وزاد عله: ١‏ ولا تجعله ملتسا علينا فنضل› واجعلا للمتقن 
إمامًَا ». تفس ابن كثر ( ۲٠۲/۱‏ ) وابن شاهين: الكتاب اللطيف ( ص ٩4٤‏ )» شرح مذاهب أهل السنة له أيضا 
( ص ۳٣‏ ). 


| V4 


( ۹/۴ قشا: [ ال کک تجوز أن زع بهار ]۰ 


5 


می ن الل 38 يَجُورٌ ان ری بالابَصَارء وَهُوَ سُْحَانَه ری نَفْسَهُ - تَعَالّی - 
وجُوبًاء لا بحَاسَة وَبنيّة؛ فما يَرَى الرَّائِي ما يراه بالروية لا بالحَاسّةء فلا مَعّْى لتَقَسيم الرَاِينَ 
إلى ذوي الحَواس وَإلى عَيْرهة“ 

وَالَذِي صَارَ اليه 4 المُعتزلة” والرَيْدةد) وَالخُوارح A‏ 
اللَه؛ فلا یری بالحَاسّة ل ان ری 


)١(‏ انظر مبحث الرؤية في: المقالات ( ۰۲۳۳/۱ ۲۳۸ ۲۷۸ ۳٠١‏ )» واللمع ( ص ٦1١‏ 1۸ )ء والاإبانة 
( ص ٦۲ ۰۳١‏ )» ورسالة آهل الثغر ( ص ۰۷۲ ۷۳ )» والتمھید ( طبعة بہروت )» ( ص ۲۹۲ ۳۰۳ ۳۱۷ )) 
والإنصاف ( ص ٤٦۰٤0‏ )» والاعتقاد ( ص ۱۲۱۰۱۲۰ )» وأصول الدین ( ص ٠١۲۰۹۷‏ )» والتبصبر ( ص ٩٤‏ )» 
والإشارة ( ص ۱۳١‏ )» والإرشاد ( ص ۱۸۱۰۱۷١‏ )» ولع الأدلة ( ص ۱٠۹۰۱۱۰١‏ )ء والنظامية ( ص ۰۳۸ ۳۹)ء 
وقواعد العقائد ( ص ۱۹۹ )» وش رح اللإرشاد( ص ٠١۲۰۱۳۰‏ )ء ونهاية الأقدام ( ص ۳۹۹۰۳١١‏ )» والملل والنحل 
(۱/ ۱۰۰ ) والأربعین ( ۰۲۹1/۱ ۳٠٤‏ )» والمحصل ( ص ۰۱۸۹ ۱۹۳ )ء والمعالم ( ص ۰٦۷‏ ۷۳ )ء والأبكار 
( ص ٥٤۳ ۰٤۸٤‏ )» وغایة المرام ( ص ۰۱٥۹‏ ۱۷۸ )ء وطوالع الأنوار ( ص ۰.۲۹۰ ۲۹۹ )ء والكامل في اختصار 
الشامل ( ل ۱۳۹/ ب /۱٤٤‏ ب )» وحجج القرآن ( ص 1۸ 1٩‏ )» وشرح المقاصد ( ۲۱١ ١۱۸۱ /٤‏ )ء وشرح 
المواقف (۸/ ۰۱۳۰ ۱۹۰ )» ونشر الطوالع ( ص ۲۱۱۰۲٠۰‏ )» وسليان دنیا: محمد عبده ( ۲/ ١٤١١٥۳١‏ ). 
وعند المعتزلة: المغني ( ٤٠١ ۳۳/٤‏ )» والمحيط بالتکلیف ( ص ۰۲۰۸ ۲٠۳‏ )» وشرح الأصول الخمسة 
( ص ۳٣۲۳ء‏ ۲۷۷ ). 

وانظر أيضا: المسايرة ( ص ۱۹ء ۲١‏ )» واستحالة المعية بالذات ( ص ۲٠۳١ ۳۸٦‏ )» والرازي وآراؤه 
( ض٤‏ ۲ “) والآمدي وآراؤه ( ص ۳۷١ ۰۳٦۷‏ )» ومناهج الأدلة ( ص ۱۹١١۱۸١‏ )ء ومقدمة المناهح 
( ص ۸۱ ۸۸ )» وهناك كتاب التصديق بالنظر للآجري جع فيه الأخبار التي وردت بإثبات الرؤيةء وكذلك 
کات : رؤية الله للحافظ أبي الحسن علي بن عمر الدارقطني. 

(۲) مامش الأصل في هذا الموضع عبارة: ات ن اما ا فا و ف و 
(۳) انظر مذهب المعتزلة في الرؤية في: المنهاج في أصول الدين( ص ٤٠ء ٠١‏ )» وشرح الأصول الخمسة ( ص ٠۲۳۲‏ 
۷ ) والمغنی في أبواب العدل والتوحید ( ۲٤۰ ۰۳۳ /٤‏ )» ومتشابه القرآن ( ص ۹۲ ۹۳ ۲۱۰ ۵٣۲۔۲۹۱‏ 
E TAY FO DTN OE TENT OTA‏ و ايشا والمقالات 
/١(‏ ۲۳۸ ) والفرق ( ص ٩٤‏ )» والتبصير ( ص ٥۲‏ )» والإرشاد ( ص ۱۷١‏ )ء ولع الأدلة ( ص ٠٠١‏ ). 

() لا يختلف الزيدية في مذهبهم الكلامي عن المعتزلة في شيء من المسائل؛ انظر: الحاكم الحشمي ومنهجه في 
التفسير ( ص .)۸٤‏ 

وانظر مذهب الزيدية في الرؤية في: الحاكم الجشمي: تحكيم العقول: ( مسألة في نفي الرؤية )» محمد بن يحيى 
مداعس: الكاشف الأمين عن جواهر العقد الثمين: ( فصل في الكلام في أن الله #4 لا تجوز عليه الرؤية بحال من 
الأحوال). 


ااا والات ا شرعلا 8 


[ 1/۲ ] وَمِنْ هَولاءِ مَنْ قا قال: نه سېحانه | یری ولا ر a‏ ب الکعبی 
والتښًار 

وسار زد و الى ا a‏ یری بالحَاسّة 1 E‏ 
رؤيته عَلى دوي الحَوَاس. 

وَصَار كر المُعْتَزلة إلى أنه سبْحانه ب یری الکائتَاتِ ما يصح وة مِنْهًا. 


وَنْقلَ عن النَجَار أنه قال : « يجو أن ينْفَلّ الل رُوْيَةَ القَلْب وَعِلْمَةُإلّى العَيْن؛ قيْرَّى بالعَيْن؛ 


کَمَا یری بالقلب ١‏ 

وَهَل يصح إطلاق القَول بأنه سَبْحَاه يدرك بالأبْصار؟ 

امستَعَ مِنْ إطلاق ذلك المتمده مود ِن آضحَابتا وغل عبد الل بن سيب و 
رَعَيْرهمَا؛ لإعتَقَادِهم أن الإذرَاك يفضي تَحْدِيدًاء وينب عن الوق بالمُذرَكِ رما 
ولم في الإحاطة. 

واستدلوا بقلو تَعالّی: [ لاد رة الاسر 4[ الانعام: ) وقوله تَعّالی: ولا عبطوت 
ہو عِلْنّا 4 [ طه: LE‏ 


وال بُو الحَسَن: ١‏ لا فرق بَيْنَ الإِذْرَاكٍ وَالرَؤيَة وَين العلم الإ اة »7 . 
قال 3 ولو گان الإذراك يقَتَضي تدا لا صح ا الله اه پ» وقد قال: 


لر 
ا 
سے 


معي 4 [ فصلت: o‏ [« 


~~” 


وهو يدرك الأبصر 4 [ الأنعام: ۳ ]» وقد قال: ف لِه“ بل سىء 
والكِنَاية في قَوله: ولا حرطو ت بو 4: تَر جم إلى ما في قوله: بعكم ما بين يديه )؛ و المَعْتى: 
ولا يُحِيطون ما بَْنَ يديهم وَمَا حلْمَهّمْ عِلْمّا .٠‏ 

وَاعلم أا َو خليتا وعَقولتا جوزتا رؤية الله في الدَني وَالعْقبی لکل حي إا 


.) ٠۷١ والجوينى: اللإرشاد ( ص‎ ») ٥۲ والتبصير في الدين ( ص‎ ») ۲۳۸ /١ ( انظر: المقالات‎ )١( 

0 ا ا ا دان ا ر ری ا ا 0 

(۳) قوله: « ولا يرى.. إلخ » بهامش الأصل. 

)٤(‏ انظر: البغدادي: أصول الدين ( ص ٩۷‏ )ء وأبكار الأفكار ( ٤٨٥ /١‏ ). والكامل في اختصار الشامل 
(ل ۱۳۹/ب). 

.) ب‎ /٠۳۹ انظر: ابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص ۱۸۸ )ء وابن الأمیر: الکامل في اختصار الشامل ( ل‎ )٥( 
في الأصل: « وهو بكل شيء» ولعله من النسخ.‎ )١( 


| ۷٦ 


E RS‏ وقد قال سبحَالَه في صفة 


و 


الکمار: ط کلم عن رهم يميد ا ن % [ المطففين: ° 


ا و 06 2 ر َو 4 ارس ہے 2 و د2 سر سے ص 
لو ادَعی بَعْض الاَولياء اليم أنه رَأی الله تَعَالّى» مَل يُصَدَّقَ فى ذَلِكَ اَم ل؟ 
انلف قول أي الحَسَن في ذَلِك؛ قال مَرَه: ا بُصَدقُ؛ لان موس به حب عن 


الرُوَية. 

وقال هة لا تو اصن ِيقة فما اذَعَاهُ؛ قَِنَ اق إن جت فَلَقَد خي 1 

ر EEE‏ موسّی ۰ س کک 
من الإاصطفاء و وَالقرّب؛ كالحيةء ربو وريد عَلَى الرَوْية؛ لان الرُويَةَ مِنْ حَيْث إِنَهَا 


ور م بے ا 3 چ 3o‏ 

رۆية لا تَقتضي كَرَامَةَ مهه وما الكَرَامَة في فَرَائنها؛ قد ؛ رن الرؤية بيظم هَول وَمَحَافة؛ فَمَنْ 
ر ٤‏ ور ت 2 ەو و ا 

E NEES NE 


o2‏ 2 سے 


Ov $ 


» | س ب سے e‏ 9 سم 2 ی ٤‏ ر 3 2 کے ر 
فيخلق له عند رؤيته إياه كمل سرور وأتم نْعمَة ولذةء ويرى امه فيجد عند رويتها رحمة 
س سے کسر سے 2 4 ٍِ 2 اسم 0 و ر ا 
وزقة ٤‏ وتری اناه فد علد رو تة هة و N N‏ 
عند رُويته أعظْم هول وَمَحَافة» َإِنّمَا حن الأَصَفِيَاءُ إلى رويَة اللّه؛ لما OE E‏ 


ت 


هرو ~~ 


اه ا لهم عند ذلك 
ذلك بمنه وذو ر 


ا سے 
5 ي س 
لل ا تر صر سے © سے f‏ 7 سے a‏ ر 2 


رام و سرور ونعمه» واشرَّ ف منزلة» ورضا اللهء 


الوا في أنه - سَبْحانهُ - ل ری في المتام. فجوزه بعس المنة ومنعة رون 
ولا فائدَةَ في الإختلاف في دَلِكَ؛ ان الرَوْيَا حوَاطر وَاعَيَقَادَات؛ كما دکر تاه" وَلَهّا اویل 
e‏ ل الله كة: « من رآني في المَتام فمَد رَآن ني؛ قن الشَيْطَانَ لا يتَمَل 
بي “٤‏ ؛ يعي ا 

دال على جور وني نرا شر ا آدر كا تاها مامات 


ن 


كالجَوَاهر وَالالوَانِ وَحَقَيقة الوْجُود سىرك فيها المُحْكَلمَات وَإِنَمَا يمول فما إلى 


(1) كلمة غير واضحة بالأصل» م يتبين لي وجهها. 

(۲) انظر: الآمدي: آبکار الأفکار (۱/ ٤۹۱‏ )» وابن الأمیر: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۱۳۹٠/ب).‏ 

(۳) انظر: ما سبق فی ( ل ۱۱۱/-ب). 

«(١ ٠٩ متفق عليه من حديث أي هريرة: خر جه البخاري: كتاب العلم: باب: إثم من كذب على النبي باق (ح‎ )٤( 
.) ٤۳۲۱۰٤۳۲۰ ومسلم في كتاب: الرؤيا: باب: قول النبي بي: من رآني في المنام» (ح‎ 


VY EE a 


کے 


ۋە و سے ت 


E E N e‏ يه لا تعلق با لأَخْوّال؛ قَإن 
لای وت ی شک اراو کن کر کاردا ال لکوت الا ل 


قدا ت ّت ان ادرال لا على بالوجود» ا الوجود ا تلف ذا ا مو جودا» 
رم مه روه کل مَوْجُوو؛ كما إا ری جَوهَرًاء ازم مِنه روي گل جَوهَر. 


و 


وسر هذه الطريقة: اَن الَو E‏ ا 
od‏ اء وَهَذِه الطريقة مَبنية مني على إِثبَاتِ الخو راك 

2 وو‎ ٢ o O O e و‎ 

َمَنْ تما“ المُذْرَكَاتِ يرجم إلى وْجُودمًَا لا عَير. 


ر 
س 


قال | لكَعْيي ود e‏ ِي إلا الاأَلرَانَء ل 
الق الحسً؛ ان اللا ى بالا وَإِذبَارَهَا EOE,‏ 
a 0‏ ير ألْرَاتهاء وهي دا كانت بَعِيدَةٌ. 


ا 


وقد قال أبُو الحسَن: « نّا ری المُحتَلفات وَالمُتَّصَادًاتِ وَالمتَمّاثلات» ولا مَعنى 
EDGE E Se‏ 
ى بالمُحْكَلمَاتٍ: الأَلْوَانَ المُْحَلمَةً وَالاَجَرَام المُختلفة بالآشگال ل 


ا 


3 


وَمنكرو الأعرَاض - إن لم يتر فوا برُية الأَلْوَانِ وَبَعْض الأَكَرَانِ - : فَقَلِ اعترفوا بالتفرقَة بين 


نے 


ا يض وَالَُحَرَلِ وَالسَاِن؛ ِن هة اة من عَْر حول مغتی فبا ون فالدلا 
سرت ر ت ا ٣‏ ر 0 4 ۹ ےر 2 کہ 
اول جویع التاس» وَبَتَ أن صِحة الرَويَة حه لكل امرئ» وهو مَعْقول بالوجُوو 
OE EPS‏ ر وه ek E E‏ سے ر 
ا 


ا 


ا مَنْ می الأَحْوال فالا كام كلها مُعَللَة عند 


و 


1 


3 
o 
ص‎ 


(۱) نهاية الاٌقدام ( ص ١۹‏ ) وجوابه ( ص ۳١۲‏ ) والأبكار ١١١ /١(‏ ) مع مناقشة قوية» وغاية المرام ( 1 
1 )» والکامل ( ل ١٤۱/ب).‏ 

(۲) أي: ومن نفى الأحوال. 

(۳) انظر: ابن متويه: التذكرة في أحكام الجواهر والأعراض ( ص ٥٣۴‏ ). 

() قوله: « وقد يرى أشكاها.. إلخ » مامش الأصل. 

›) ٩۷ هذا الدليل هو معتمد الأشاعرة في إثبات جواز الرؤية؛ وانظره في: البغدادي: أصول الدين ( ص‎ )٥( 
.) ب‎ /٠۱۳۹ والآمدي: أبكار الأفكار ( ۱/ ۸ )» وابن الأمیر: الکامل في اختصار الشامل ( ل‎ 

.) ۳١١ والجواب عنه في ( ص‎ ) ۳٠۷ انظر هذا الاعتراض والحواب عنه في: الشهرستاني: نهاية الأقدام ( ص‎ )١( 


|۷۸ 


i 


ومن يشبتها ف فقول ااال ال را 2 تّيم عَلّى أصول المُعدرلَة؛ نهم حكمُوا 
بتغليل امال وَالإحتلاف E E‏ کی ن 
اختصاص السمَاثل مِنَ الذي لا يَمَائل. 

وَخَذَا تسه مُتَحَمَقّ فيمَا نحن فيه؛ إن المَعْلُومَاتِ مُْقَيِمَة إلى مَا ي أن بُرّی» وَإلّى 
ما لا يصح أن يُری؛ فيب اخَيَصَاص ما يصح أن بُرّى بمُوجب. 

فی الجَواب لأر نهم اوا: كل حُکْم وَرَد َة وارد وَانعَگس وَل يطل نعلي 
رجه من الوْجُوه عند العَرْض عَلى قَضِيَاتِ د َا عه مسَحقق 
إن كالوا: الحَة ما لا َل وَاسشْهَدُوا وة َون العام عَالِمَا فنا کر ربط بالحَياء 
بوت المَحَل» ولا سَبيلّ إلى تَعْليلها؛ إذ المُذرك ليس بيلة. 

َال القَاضِي: « كه بوت الم إنَمَا تلل اليا ثم في هور الحَياة وت لمحل 
ذلك كَرْط؛ قن الإقّا إلى المَحَل لا بحص اليم دون عَبرهِ ‏ من الأعَرَاض ». 

ِن قیل: الس م مَتَعْعَم التَعْليل بالحَال» وَالوْجُود حَالٌ؟! 

قَلَا: SS‏ لى اول ال مح تَغليلهم التمائل 
E‏ وهو حا لع 

تِن قَالُوا: جَمَعْتَمْ بَيْنَ المْحْتَلِمَاتِ جاع الوْجُودِ تَشِيرُون به إلى اشم الوجُود 
أ إلى حَقيةّة ر 
بالحَقَيقَةه ال وات ل عة الأترال: ولا سبل ی الجَنْم اللات 


() التاثل والاختلاف معلل عند المعتزلة بالاشتراك في صفة من صفات النفس؛ فإن: « الذي يوؤثر في التهائل هو 
الصفة الذاتية أو المقتضاة عن صفة الذات »؛ انظر: المغنى ( ۷۸/١١‏ )» وديوان الأصول ( ص ٥*۲١‏ )» ومسائل 
الخلاف بين البصريين والبغداديين ( ص Oa ») ۳١‏ وانظر ما سبق في 
( ل ۲۸/). ونهاية الأقدام ( ص ۱۸١١۱۸١‏ ). 

(۲) قوله: ١‏ وقد يرى أشكاها... إلخ » مامش الأصل. 

(۳) انظر تعليل التاثل بالأخحص عند المعتزلة في: المغني في أبواب العدل والتوحيد ( ۷۸/١١‏ )» والنيسابوري: 
ديوان الأصول ( ص ٥٠١‏ )» ومسائل الخلاف بين البصريين والبخداديين ( ص ۳١‏ )» وابن متويه: التذكرة في 
أحكام الجواهر والأعراض ( ص .)۲٠١‏ 


الاس االات افر ف اله 0١‏ 

بوجو عند مَنْ يفي الحَال: 

قلَا: الوْجُود عند القاضي هو عَيْرُ الات وقد جَمَع بالوْجُود ب ر ال اتاو 
E‏ 

وال أنًْا: ا في الشاهد ل على وَجُود القاعل [ ١/١١١‏ ]» ا في الغائب 
عَلّى وْجُودو أَيْصاء وَيَجْمَمٌ بالوْجُود نَمَاء الأخرال ن اسهد وَالعَائب اليل وَالحقِيفَة 
أو الإ يلاف فيها فيمَا هُوّ المَقَصودٌ بالحَدّ وَإِلّمَا بت الإخَيَلاف في الأَوْصَافِ الي لَيْسَبْ 
مَقَصودة بالحد. 

وذ قال الكَعْیّ: حَد ما ری اَن يَكُون لَونّاء وُو لا مول بالحَال حى يُقَالّ: إن اللَونية 

رَقَالَتِ البصرية SEU‏ 

PS ho‏ ما يَقَومٌ بالجَوْهَر. 

َقالُوا في حَد اللَوْن: ما يلون به الجَوهَرُ مَعَ اخيلاف أَجْنَاسهاء وَلَمْ يَعَْقِدُوا 
وَالعرَضِيَةَ حالّ يَجْمَعَ أَجُتَاسَهًا. 


ت 


E 


ا 


وَمَنْ قال إِنَهّا تزجع إلى ارال فَصَارّى لامو عَابِدَةٌ إلى اشم؛ إ الخال لَيْسَّثْ بدَاتِ 
رلا موقيل الي الإا كم اغتقدوا لكوي أو العرَِة هاجو عل اليم 
ب ولم بُريدوا بالو جود الأخرَالّ وَكتهُمْ جَورُوااً ان يُعْلَم السيْءَ من وجه يجهل من وجه 
E E PSR‏ 

اما بالتقس» وَإِنْ كات مَذِهِ الوْجوه رَاجِعة إلى ار 

وَمَنْ أَثبَت الأَخوَال وَحَكَم انها لا تتف بالوْجُود وَلا بالعَدّم» وَلا تنبت عَلَى جِيالِها 
زلا تھی کون وت ی انم مخف 
ن قال قائل: ُذ فم في کاب الول : نما بعلل الحال» وَمسَجَهُ 

َال الإمَام: وَهَدَّا مِنْ أغْمَض الأَسِلَة عَلَى القَاِلينَ بالحال» وَمَنْ ّى الحَالّ لا يَجْعَلّ 
ا 


.) ۳٠۲ انظر: الشهرستاني: نهاية الأقدام ( ص‎ )١( 


ا 


E 


| V۰ 
وَكَدَلكَ قَالوا:‎ N وَقَالّ: « کون المَعْلوم مَعْلومًا يلل بالل‎ 


کون القاعل قاعلا معلل بالفغل» ونه قاعلا ليس حَالاء وَأحكام السَرع مُعَللة بر الله 
و ۴ EE‏ 


َمَنْ نبت الخال إن يقّول: الصحَة حك ابت وَحال» ولس مراد بالصحة في 


ر 


N‏ 2 0 و - فيو قله مُشکیل جدا لاسما عند من میتی الأَخرَال 
من زط ال ياماات نل ار م وو جَعَلوا الوْجُود عِلَهّلِمٍ ا 


ص 
اښ 


الوْجُود بالصَحَة. يجب يام كل مُصخح بالصحة. 


إن قالوا: E‏ الي أذرَكَتَاهَا وَرَأيتاهَاء قَمَا 


ڪ 


MC N 

ِن َاٌوا: لو كانت الرُؤَيةٌ لا عل إلا بالوْجُود لَمَا أذرَكَ المُذْرك الإخيلاف. 

فلا من فى الأاخوال ققول: الإختلاف يرجم م إلى الوجُود؛ كما قَدَمتَاه. 

وحن قَذ أَجَبتا عَنْ هذا السوَالِي وَقَلَْا: لو گات اا و 
e O E‏ الإذرَاكِ بالصّمَاتِ العامة 

قن قالوا: ندرك الأحص وَنَعْلَمْ الوجُود. 

لَْا: N‏ اَذْرَکَتَا 
مُحْتَلِمَاتِ وَاختَلافها يرجم إلى أَجْرَائها وَصِمَاتِ أَنْميِهَاء وَالرَوْيةَ ا تعلق بالاخوَال؛ قن 
ES‏ الإذْرَاك عَنْ عَيْرهِ فهو دات عَلّى الحَقِيقَةء وَالأخوَال لَيْسَث 
بدَوَاتِ وَلَقَذ جَمَعَتِ اليه هَذِهِ المُْتَلِمَاتِ؛ وَالرُوْيَة لا على إلا بالذَوَاتِ وَالمَوْجُودَاتِ» 
رهي مُت ركَات في حَقِيَة الوْجُود تبت أن الجَامِع لِلمُحَلِقَاتِ /۱۱١1‏ ب ] الوْجُو وَهُو 
i‏ 

الطريقَةٌ ا ت ية لَأصحَابتا في إِْبَاتِ جواز الرؤية 
الجَاِرَاتِ ازن الُشتجيآدتِ. E yT‏ 
و جب أن يَكُونَ مِنَ الجَازَرَاتِ؛ إذ لا وَاسطة بين القِسْمَيْن والحكُمَيْن. 


م سے سے و 0 


َة اة يا أرقا بر الحسن وانتتتكاء اشوا في قال يکل جَائزء مِنهَا 


n‏ ا 


َالِ السَمَوَاتِ وَالأَرض؛ َه ِي الجَاوراتِ؛ ذس في فير امالا وَج ِن 


ES O ر نالسر‎ 


0 
٤ه‏ و۶ 


SD 


ونما يمع e‏ مَعْتى فيه؛ َإِنةُ يودي إلى حدوثهء وَالروية لا تَقَتَضى اسَيَحَالَةَ فى 


ی 
مھ موھ 


TEE‏ ولا تقتضي فلب حَقِيقَة» ولا تَغيير صِفَة وَاجبةء قَوَجَبَ 
القَصَاءُ بجَوَازهًَا. 

فن قالوا: تعلق الرؤية بالقدِيم يُوجبُ حدوئة؛ لأمُور هي عَلامَات الحُدُوث؛ منْها: 

۵ و جوب کون المَرئِي في جه مِنَ الرائِي 

0وا ةا بنية َة مِنْ گَونِ او تسکل. 

قا : ليس الوب سبحائه رانء وَلَستا في جهة من ولا فى مَحَاداته» ولا هو بجهة منّا؟! 

E‏ وة سَبْحَانة رانا لعا گان ارقا لإٍجْماع الاه مةه وَمُخَالِا صوص الكَاب 
وَالستةء وَلَقَد قال سَبْحَانه: فإ ريا بن رى 4 1 العلق: ٠١‏ ] وََحْرّ َلك من الآيات. 

وڏا ڄار ن يون رايا لا في جه جار اَن يكو مَرتيًا لا في جهةء وَكَذَلِكَ یری نمس 
ويس هو في مُحَادَاة تيء وَلا في جه من تسه وَالوَاجد متا يّرّى السَمَاءَ وَالأَرْص فِي 
حاو ادق مع القطع بان لا بائ إلا مه حجْماء وَقذراء وَمِسَاحَة َلك ير الود 

ارد ل ل الا ولا : في الجسم الصَقِيل» وَيَرَى تسه وَلَيْسَت لَمْسهٌ في 
قابا تف وَيرَّى فَمَاهُ وَظَهْرَه بين الورًآيْن. 

ولو جار نبقل NS‏ ر أن يُقَال: في تَجُويز المُحَاطبة 

ا يه بالمرئِي لا بقتَضي دوت مَعْتّی فيه أَشَيَاءُ؛ ما 1 
َوَن رالگزن  N yy‏ 


٤ VV۲ 


تعلق E‏ اله تعلق السَمْع , بوه نعلي اليلم ٍ به» وَدَلِكَ يََتَضي حدوت مَعْتی 

a N E as 
وَالمَضْمُوم» وَالذاثق وَالمَذوق» وَاللامس وَالمَلْمُوس.‎ 

قن قالوا: الرَوَية صا ب اصَال سُعَاع م الرائي بالمَزئيّ. 

eg‏ مَقَتَع ت فم و سَلَمتا لَه قعل الشعَاع وَانبعاة َه في التاظرء 
فلا يصح الحم بوج جوب الصال التزهی؛ له قذ تيع الَا الکیر على ية الشيْء 
الاخ اة اء ل يصح م الَدَاحل فیهاء وَلَو كان القَول بالاتَصَالِ صَجِيخًاء وَكانَ 
ماع التاظر الأول يل لزي وماع التاظر الثاني والثايثِ ا تول پو م تحن رى 
للود ونر ما ی الاراتن الخدة من البلَوْر وَال جاج وَلَمْ صل سَعَاعَة ذلك وَنَرّى 
السَمَاءَ عَلَى بُعْدهَا في حَالَة لا صل امتا بها. 

قن قَالوا: اجو ارق /۱٠٤‏ ب ۲ يعس الشْعَاع قَترَى السمَاءَ. 

َلْا: قد بطل دَعَوَاكُمْ في اشُةَرَاط الاتّصال. 

إن الوا: الَذِي رى السَيْءَ الحَسَنَ فَيْعْجبة فَيْحْدِث في المَرئِيٌ فة مِنْ جه رُوبت ياه 


ہو 2 


يقال أَصَابَه بالعَيْن. 

تا ليس َلك ملام لكل راء وَإَِّمَا الله ُخْدث عند رُويته عَلّى حُكُم الحَاوِتة؛ كما 
o‏ 

ِن قالُوا: َجُوير رُويَة اليم يفضي التَجْسيم وهه بحَلْقّه. 

لتا: المُشتبهان إا تيان اهما گزنهما ِن َيْء لیس مو رُجُوعا إلى أنه 
بل هو رُجُوعٌ إلى روي الرَائِي لَهمَاء ولو گان : يجب بقوع الرؤية على ال ی 
لان لا ر صح ا e:‏ المُحتَلمَانِ في الرَوَية بهمّاء وَنَحْنْ رى السَوَاد وَالبَبَاص» 
لاقع الشاب بَيْتَهُمَا ‏ درك 

قن قَالوا: َو كان القَدِيمْ مَرِيّا لَكَانَ مِنْ جنس المَرْبِيَاتِ. 

تا: ولو گان راثا وَحَيّا وَعَالِمَا وَقَاوِراء گان مِنْ جنس مَا يجي زونه ِن المَوْجُودَاتِ 


م 2 


على أصولكنْ. 


AA UE ea الأساء‎ 


م تقول : كيف يَلْرَمُ الْتجْسِيم مِنَ الاشَيَرَاكٍ في الرويةء والجَواهر اللا يه ولا يلرم 


َه و 
الت 
سے چ 


سے 
ب 


ر و تھ ENTE‏ و ا ا 
إن قالوا: دَعَرَاكَمْ أن وُجُوة الإسَْحَالَة مَضبوطة مَمْنوعة؛ فَمَا يوَمَنْكُمْ أن يَكُونَ فِي 
ور 0 ر 

الاسْتَحَالَة وجه لم تَعثروا عليه؟ 
دا دوه ِن ضعَب الأَشق وهو نعيش عَلبهم عَلَى القَور؛ e‏ 


روي القديم» تفي وجوه الاستحالة رَالخصْومُ گول اسَيَحَالتها ب بتي طرق الجواز؛ 
ل الو گان الب محا ابر رياه في یه إذالکریع مت e‏ 
المَوانع؛ كما دعي تَحْنُ الْجصَارَ وجوه الإسَيَحَالَة. 
N‏ 
وَالاشحَالَة عَْرَ مَا روه فَاستَوتِ الأَومَامء وَعَذْم العم لا بيد عِلْمَا لاجد من الحَصْمَيْنِ 
هذا مَا رَه الإمَامٌ في تقرير هذا السوّال. 
نَم سَلَّكَ القَاضي في الجَوَّاب عَنهُ طَريقاء وسَلَّك السَيّْخ الإمَامٌ طريقاء وا 
وَأَفْصَى ما ذَكَرَهٌ القَاضي في دَلْكَ: ا مل الهلَل عَلَى مَذكَبيْنٍ فَمِنْ قَاطِع بجَوَاز الرَؤْية 
وَمِنْ قاطع بالإسْيَحَالة. 


ا 


مما 


4 
أ 


ل 


م الَذِينَ كَطَعُوا بالإشيحَاة: حَصَرُوا درك الإسَْحَالّة في الجِهاتِ TT‏ 
e N‏ ر 
اة ن بدن الاشتحالة وتيلهاعلى طرقة َة لَمْ يَعْثز عَلَيّها شيوخ المُعتَزلَةء فَمَّن اذَعَى 
وجا خار جا عا حاص فيه الحَائضون کان ارقا للإِجُمَاع» هدا مَا تَمَسكَ به القاضي. 

E ET 
بقَذْرٍَ اللّهِ.‎ 

فلو قل لا مَا يُومَنكَمُ ان يَكُونَ دَلِكَ مُسَجيلا؛ وجو لم نتروا عَلَيْهِ ولا أذ 

ُا: هَذَا بودي إلى اليك في المُعَمَدَاتِ قَإِن رمَا مُحَاوَلَةَ وجو في التَجُويز لَمْيَسْلَمْ 


في الطَلبة حى َقَولّ: جِهَات الاسَيَحَالَة مَضْبوطًة ولا وَج مدير مَريدِ عَلَيْهاء فإذا نتت 


C۰1 
(A 
N 

3 ا 
اک 


| vv 


َجَبَ الفط لجاز 

قن قالوا: ال ث أمتّال ما عدت ان الق وة مال كما راون 
کم المِثلينِ سابههما" فو في الجَوّاز وَالوجوب. 

قَلَا: هذا إن استقًام [ /۱۱١‏ ب ۲ لبر كم e E NE‏ 


SS‏ القَائمَةَ ِمَة بالمَحَل م تح رها في انار ادت ىالل د 


الأخرّى. 

ا هم وا بان الأَعغرَاض الي لا بى : حص في الووع وات 
ليجو روفو عا في عَيْرهَاء وَهَدَا بَعْصُ ما عَوَلوا عَلَيهِ؛ قإِنَهُمْ م قالوا: :موب قوع صَوْتِ في 
رَفْٿِ وَيَستَجيل وقوعٌ مله في وَقته 


a E 

هى عَلَيْهاء وَل يَسْتَريبُ أَحَدٌ مِنَ الَائِضِينَ في الحَمَائق في َير حال َو صِفَة لبَعْضِ 
الحَرَاوثِ لَمْ يَضبطها العملا ولو ظُنَ بنا هَل اا إن الاشول وَالقَوَاعدِ لزعزعت» 
إا وصح اباط أخوال الوؤبة اتا بعل وع زب عَلبهاء وذ Cee‏ 
E hS‏ علق الرَوَْة بالقَدِيم سبحا فلم يبق 
إلا الجَوَارُ وَالقَطْم به وَقَذ قَدَمْتا أن ما ساروا به ِن الوانع َيس ي٤‏ نها انعا ِي 


سے 


روي وَالَانِع الحَقِيقي مَا بصا ياد اروب في مَحَلها؛ N E‏ 
في هَذِهِ الطريقة. 
وما تَمَسَكُّوا به في إنْبَاتِ جَوَاز رُؤْية الله أن قالّوا: إن الباري 8# 


يره إذ يَستَجیل أن یری الاي عَيْرَه ولا ری تمس" . 


ا ٥و‏ ي 


َم اعرف مهم باه ائه ری تفس تقول له :گل فة جا أن تقل ِن تفس 
القَِيم سَبْحَائه فيو جار اَن تعلق مِنْ عير به؛ گال لم» والذكر احبر وَعَكْسة القذرَة 


و 


ار 


.) ۱۸١ انظر: الحويني: الإرشاد ( ص‎ )١( 


(۲) كذا بالأصل» وفي الهامش: « تساو) ». 
(۳) انظر: الأشعري: الإبانة ( ص oY (oY‏ 00 واا ا تة بان تلن اههة( CTE‏ 


الات ا ع ك د 


َا مسوا په بصا ان ٿالوا: الرُؤْية لا تُوَنرُ في المَرئِيّ؛ اليل َالحر ر 
و O CTE‏ اليم وَالكَبَرٍ وَعَكْسُة الفُذرَه 
وَالإرَادة. 

ال الام واا E N‏ َين؛ فن قاد 
لو قال لم فل إن الع إا جور له بالاري لان غ مو۲ 


فتَقَول: تريب الگلام إلى تفي طريق الِإسَْحَالَة ». 


را ها تعلق به الأشتاذ. 

قلاا عل جوا عاق اللم وَالحبر بات الله ساف n‏ 
عي اَذه َالإرا5ةيداتو محا محا نها َم تجذ في الَضجيح وَالَع َا ّى 
a APE‏ متخ ا 


انی تا کون پو عدي الوه - 2 َم جذ مُصَححَا 
اجبلا یری اثر کغری باط ذلا جه زه اوی في گل زمه نخ تنه 


ر 


نه ليس لِلجَوْكَر ولا لِلعَرَّض صِمَات N aS‏ 
ا إلا آنا قول لو كان لمده الا خا ضفات فن غ ماع اعا وء ا ع 
َعَلِمْتَامَا صَرورَة أو دلَالَه فَلَمَالَمْ عرف ذلك حَكَمتا بانيِمَائهاء وَإنَمَا انظ قَصَارَاه تَقَيمَاتٌ 
مَحْصورَة وَعَلِمْنَا الْجِصَارَكَا لِه الطْرِيقَة في شبه نمَاءٍ الرؤية. 


مما عَولوا عله [ 1/٠٠١‏ أن قَالوا: َو كان القَدِيم سبْحَانه مَرئيا رياه في ونا إذٍ المَوَانِع 


ِن الرو وة نة ENS‏ 


و 


مَحَ انتمَاء ء المواع کان لِك دالا على آنا لم نره ستحالة رۇىتە. 


ص 
بے سے 


(۱) انظر هذا الاعتراض والجواب عنه في: الشهرستاني: نهاية الأقدام ( ص ۳١١‏ ). 

(۲) كلمة غير واضحة بالأصل» والتصحيح من الإرشاد ( ص ۱١۷۸‏ ). 

(۳) انظر هذا الإيراد في: المغني ( ٠١٠۰۹١ ۱۱١/٤‏ )» وشرح الأصول الخمسة ( ص ۲١١ ١۲٥٤‏ ). والجواب 
عنه في: التمهيد ( طبعة بیروت )» ( ص ۳٠١‏ )» والإرشاد ( ص ٠۷۸‏ )» والأبكار ٨۱۷۰٠١١١ /١(‏ )» وغاية المرام 
( ض0 


لِم حَصرتَم الماع م فيا ذگرنمُوه؟ ويم گرم مَريدا عَليها؟ فلا ير جعون عند 
تَحْقيت المُطَالَبَة إلا إلى قَوْلِهم: e NT‏ 


ا 


g~‏ َ0 0س 


E‏ عَدَمٌ الولم لا بيد عِلمّاء بل فيد وَفمَة وَحَيْرَه 
OE‏ ان ذا السوَالٍ فِي الَا وعکشتا عَکَستا عَليْهِمْ َنِه اط ا استو اء 
الأفدَام في ذلك ثم رَجَحْتا أَحَد الطرفَيْن؛ رَفَلنَا: 


الو بصفاتها N E PT‏ يٰءَ منها يََتَضي اسَيَحَالَةَ لو قَدَرَ مما 
لديم سات ودا عى الحَضْمٌ أن اويه مِنْ ذِي الحَاسة بها فضي جه وَانصَالَ 
َة عَلّى وجو مَحْصُو ص وَنَحْنْ نای ذلك وَنَمْنَعة وأَحَلنَا ما اذَعَوهُ على جَزي العادَق كما 
أن الِلْمَ مِنْ ذِي البنية نما صَدَرَ ِ مِنَ افر وَالرَوِيةء فلَيْس لِقًائل أن يَقَولَ :ین حم العام أن 
يون ا بنْيّة أو كر أو روب ِد ليْس دَلِكَ د رطا حبقا في الحالم» وما الشرط الحَقيقي 
في الَالِم وَالمُذر ك ان يكو ن حي ولم تَكُنْ به فة ثُصَادٌ ال لم َالإذْرًاك. 

ا ون: د الي اذم وء روي وإذرائاإلما هو عل صوص ومذ راف 
غل الك إا علا ملك الان وک و ی عا في الِاسَحَالة أو كيف نوجه 
بهم عَلَينا في الجَوَازِء وََم تتفي بعد عَلّى مر مَعْلوم في حَقِيقَة الرَوية 
وخ تقو: من عم کیام صر رکه َج رة ورتا في تفي ينن حا 

من صف عَلِمَ أن الف رة َي يدها في نفسو لَيْمَٺ رَاجِعَةٌ إلى اطبَاع حَاسةٍ E‏ 
دلا إلى اتال شتام رازو ی ولا إلى كوه في مُحَاداټهء کما أنه جد تَفرقَةٌ ِي َه ا 
ك SS‏ 
الشيْءَ لا عَنْ دلِيلء وَين عِلْوِهِ eS E‏ 
قط قن العِلْمَ بالدليل ءَ ر الم بالعذلول وذ گان مذ معدا له عير مسيقن» »ثم انْشَرَح صدره 
وحصلا له تَلَڄ الفَوًادِ. 

كَدَلِكَ في مَاأليا: اويه وَالإبصار أمْر مَعْقَولّ ورَّاءَ اليل وو انطباع الحاسّة 


(۱) وهذا ما أجاب به الجوینی أیضا فی الإرشاد ( ص ۱۸۸۰۱۷۸ ). 
(۲) كذا بالأصل» ولم يتبين لي وجهها. 


الأساء والصفات: ما بجوز على الله | ۷۷۷ 


ثم قال الصضحَاب للمُعترلّة: ‏ بم ترون عَلّى ن بَقَول: إِنمَالَمْ ير | لقد TT‏ 


بالحاسة مَضاد ا نما کک الله - سبحانه - - الربة 
O A O E‏ 


سر ن سرا 


فان قالوا: هذا الكلام يفضي بمَقدوره إلى تَجُویز أن يخود بِحَضَرَته اطلال ls‏ 


رَفيلَة تلعب وَبُوقَات صرب وهو لا يدها 1 /۱۱١‏ ب ۲+ لان لَمْ يحل آ لَه إِدرَاکا. 
قالوا: وَاليرَامُ َلك خوج عَنْ مُوجب العَقل. 
4 ړو وے مور 2 در و 
لا: َا الي رموه نویل على تَهُویل" لا تَخْصِيل لَه وهو عَلَى الور ينعسش 


ر 
مھ 


قادر 


رو رر ەس 3 
رو ۴ 9ر Te‏ 


عَلَيْكُمْ باي يُعْوِض أَجُمَانهُ وهو يقد آن الوب - سَبْحَانَهُ - 
فی واش ما نظ ما رضمو فما وة وذ طرق رأة مص أَجفان أن يک ل قد 
E‏ - باختراع a I‏ 

ل فق المُسْلِمُون عَلَى ايار الرَبٌ بقل على أن يلق بن e‏ 
ردد فِي اطرَ ار الف وًالأمسّاج» ا ا E‏ 
ق 

رَالجَائز من المُمْكنَاتِ أن تَجْري الأودِية دما عَبيطًاء وَتَنْقَلِبَ الجبَال ذَهَبًا إبريرًا. 

ولو جور عَاقل في هره وَقَدَرَه مُهکتًا في عضر گان مُهَوّسَا مُوَسوَسَاء ذلك سيل 
القع فِي أن لَيْسَ بحَصَرَتتًا ما لا درَاه. 

رج َلك إِلّى استَفْرّار العََاِِ وَاسْيَمْرَارمًا دون مُوجبَاتِ العْقول كيف وَقَذ صصص 
ر - صَلَوَاتُ الله وَسَلاَمَةُ عليه - بروية المَلائكة م مَحَ القرب من صخبتهم وکائوا 
ا يرَوْنَهُمْ؛ إذ الذَهْر دَهْرٌ انْخْرَاتق العَوائدء وَوْضوح المُعْجرَاتِ الخارقة لِلعَادَات" 


سے سے © 


وَالمُعكزلة تاتا عَلّى أن الرَوَية ية ليها لا تشتڏعِي الشَرَائط الي دكرُوڪاء ولا ََحَمَى 


(۱) انظر: الجوینی: الإرشاد ( ص ۱۷۹ ). 
(۲) هذه الكلمة وبعض الكلمات بعدها غير واضحة في الأصل» والتصحیح من الإرشاد ( ص ۱۷۹ ). 
(۳) هذا نص كلام المجويني في الإ ر شاد ( ص ۱۷۹ ۱۸١‏ ). 


| V۸ 


فيا المَوَانِم الي قَدَرُوهَا في روي ذِي الحَرَاسً؛ قن الول اه کان يى ۰ 
َطَاقَة أجْسَاوِهمْ وَكَدَلِكَ المَلاَنَكة وَالجِنْ رى بَعْصَهُمْ بعْصاء ولا قى في حَقَهِمْ هَل 
لحرا 
ق من حُکم الزائ ان يون في مُقَاباَة المَرئيّ أو في حُكم المُمَاباَة"“. 

أعَلِمْتَمْ لِك صَرُورَة أو تَطَرا؟ 

NE E yS 
جهالتهم وتَطرَق لبهم من المُجَسمَة مغل ما َوه ِن اباد لال : باضطرار تَعْلَمْ اسْمَحَالة‎ 
E E 


ERE‏ لو ا فا سبق وَينبغِي لِلمَْدِئ في ها الاب 3 ا 
عَنْ مُعَارَصَيَهِمْ بالڵْم» وَكَوْنِ الرَبّ ڪاه وما في کل ما کو ن به في في في جَوَاز 
ا 

الوا: َو جَار اَن یری لَجَارَ أن سم وَيذَاق وَيْلْمَسَ. 

ES 

قالوا: E‏ على الو I‏ 

لا: لِم قُتَمْ َلك ولا سیل إلى دَعوَى الصَرُورَة ولا إلى إِقَامَة ليل يَجْمَع بين مذ 
الأبوّاب؟! ۰ 

ن قالوا: الرؤية تَقَتَضِي اقَيِصَاءَ ما بجهة كَسَائر الحَوَاس 

AREER E‏ اشم 
لدو 


(1) انظر: ا لمجويني: اللإرشاد ( ص ۱۸١‏ )ء والرازي: معام أصول الدين ( ص ۷۳ )ء والآمدي: أبكار الأفكار 
COVOY)‏ 

(۲) انظر: المر جع السابق الموضع نفسه. 

(۳) هذا الإيراد في المغني ( ۱۳۹۰۱۳٤ /٤‏ )ء وجوابه في: هاية الأقدام ( ص ۳١١‏ )ء والأبكار ١٠١ /١(‏ )» وغاية 
ا لمرام ( ص ٠١۸‏ ). 


الا اا اع ف | ۷۷۹ 


2 ت ی س ا سے کے ل ر3 ص ا ا ر 

ا 
و راللامس والملمرس» وليست غارة عر الادراكات وقد اوض خا مدهت 
1 


ر mre‏ ت 0 
ومد مهب الاستاد ڍ ابي إسحاق: ل ا E‏ علق الواح E‏ عل بالط 


الل لى ار رةو دة ونَحوهَا 
وقد أَطلَى بُو الحَسَّن بان الق لإذرَاك الشَيءِ الوْجُودُ وَدَكَرنّا اياف الأصحَاب 
ِن قالوا: لو جار اَن يَخُونَ مَرَیًا لا گالمَريَاتِ جا gE‏ 

ا O AE‏ 
قلتا: ولو جار ن يَكَون راا لا گالرَائينَء جَارَ 


۵ سے ر س س 


کو اا ا ا 


Tg 
الشيْءِ سزْطا؛ ليل ل عليه وی اروم ِي الشاهد؛‎ E َلتَا:‎ 
O va O E ri TS 

لم يِب أن يکود َلك سَرْطًا ل٩‏ ! 

ِن الوا: لو گان مَرتيًا لكان مِنْ جنس المَرْيِيّاتِ. 

قَلْتَا: ولو كان رَاٿيّاء لان من ج جنس الاين ولو گان مَعْلوماء اکان مِنْ ج چس المَعْلومَاتِ» 
ولو کان قاعلا E‏ 


So‏ را رتو رر س 
قن قالوا: الرَائي ٳدا راه كيف يمير پيته E‏ 


| ۸٠۰ 
تلا انم سە ال - وَين تفي بالعلم.‎ 


نحن في الوم كني يتا لأ -تعَاّى - كالأَكمَو الذي لَمْ ير الألوَانَ؛ في المَيْزٍبيْنَ 
وع مها نوع باليلْم وَكَمَا لا اتی اَمو هَدًا امير بالولم كَذَلكَ لا نكا الإخبار عَنْ 


9 و‎ o oF 


کی یاه از کی سما کلایو قوی نلا کیت لا لا يكيف بالعلم وَالرؤَيةٍ 


ا EA‏ في ريه فلا یری عير بل هو ڏاهل 
عن تيو عبرو وذ عمتا اخلاف الصحَابة في آن التي 445 َل رآ رَه ليله اعراج 
1 م لا؟ وَاخياافَهُم في الوقوع دليل على اخيلافِهمْ في الجَرَّاز 0 


(1) ليس الاختلاف في الوقوع دليلا على الاختلاف في الجواز هكذا على إطلاقه؛ وذلك أنه لا يلزم من عدم 
الوقوع عدم الجوازء لان الجائز لا يب أن يقع» بل حكم الجائز لا يعدو الإمكان العقليء > بلا إجاب» وسيأتي في 
كلام أي القاسم الأنصاري نفسه أن: ١‏ لس من صرورة تفي الرؤية تفي جُواز :هھ قرب جائز لا ا يقع ٠؛‏ انظر 
( ل ۱۱۷/). 


االات ارعان VA1‏ 


(۲/ ۷ ) القؤل في أن أَهْل الجنَانِ يَرَوِنّ الل - تَعالّى - وَغدًا ونم كق“ 


ذ تبت بمو جب العَقَلٍ جوا رة اللو َعالّى» وَنَحْن الان نوصح الأول السَمِْية عَلَى أن 
ويه الله تَعَالّى سَسَكُون ودا َبَتَ َلك اعبَصدَ ا ياء فان في إِقَامَة 


۾ 


الاَولة السَمْعيَة عَلّى قوع الرُوْية دليلا قَاطعًا على جَوَاز وقوعِه. 

O ONL E KOE O e رَالدَلِيل عليه من نص الكتاب قول‎ 

وَالنظَرٌ المُعَّدّى , بحَرْفِ ‏ إلى »» المَقَرُون بذكر الوَجه لا يَحَْل َير ا 

ِن قالوا: النَطَرٌ ا جهة المَنْظور إل وتو جهه» ويس مِنْ صَرُورَته الرَوَية 
ولديل عَلَيه قول القائل: « رت إلى الهاال فلم ار »» وَّ: « نرت إلى فلانِ فرأينةٌ ». 

وَهَدَا الذي ذَكرُوه بَاطِلْ؛ إن اتر المُعَدّى بِحَرْف « إلى »» المَقْرُون بذكر الوَجه -: هُوً 
الروَية وَالإبصار قط 

وقولهُم: ا الال فَلَمْ أَرَهٌ »» وّ: « ترت إلى فلانِ فرأيتة » راء تحرص 
عَلّی آهل اللعَق إنّمَا تقول العَرَبٌ: « ترت إلى صَوْب الهلال َم َر »» وّ: « تَظَرْتٌ إلى 
السَمَاءِ فَكَمْ َر الهلا »» وَ: « َظَرْت إلى رَد قَلَمْ ار يديه و ولا وَجْة قول القائِل: نَظرت 


و 


إلى رَيْدِ َم ار رَيْدًا ا ضرت إِلّی فلانِ فرآیته تیدا للگلام. 
وقد أَجْمَعَ المُسْلِمُون عَلّى أن الرَبٌ تَعَالّى يُوصف بالنظر إلى حَلْقّه؛ على مَعْى الروية. 


Og e OR O a a aaa mk 
والاعتقاد‎ ») ٤١ ٠٤١ )ء والإنصاف ( ص‎ ۳١١۷ ٠۳٠۳ الثغر ( ص ۷۲ء ۷۳ )ء والتمهيد ( طبعة ببروت ): ( ص‎ 
والإشارة إلى مذهب أهل الحق‎ ») ٩٤ )ء والتبصير ( ص‎ ٠١۲ ۰۹۷ وأصول الدین ( ص‎ ») ۱۲١۰۱۲۰ ص‎ ( 
») ۳۹ ۰۳۸ والنظامية ( ص‎ ») ۱۱۹ ۰۱۱١ ولمع الآدلة ( ص‎ ») ۱۸١ والإرشاد ( ص ۰۱۸۱ء‎ ») ۱۳١۹ ص‎ ( 
)ء والأربعين‎ ۳۹۹ ٠٦ ونہاية الأقدام ( ص‎ ») ٠۳۲ وشرح اللإرشاد ( ص‎ ») ۱٦۹ وقواعد العقائد ( ص‎ 
») ٥٤۳ ٤۸٤/۱ والمحصل ( ص ۰۱۸۹ ۱۹۳ ) والمعال) ( ص ۷٦ء ۷۳ )ء والابکار ( ص‎ ) ۳۰۰۲۹1 /۱( 
») ب/٠٤١٤١ ب‎ /٠٤۰ وطوالع الآنوار ( ص ۰۲۹۰ ۲۹۹ )» والکامل ( ل‎ ») ٠۷۸ ء٠۱١۹ وغاية المرام ( ص‎ 
ونشر‎ ») ٠١١ ۱۳١ /۸( وشرح المواقف‎ ») ۲۱۱۰۱۸۱ /٤ ( وحجج القرآن ( ص ۰1۸ 1۹ )» وشرح المقاصد‎ 
») ۲۱١۱۹ وانظر أيضا: المسایرة( ص‎ .) ٥٤۲ ۰٥۳٦ /۲ ( )»ء وسلیم‌ان دنیا: محمد عبده‎ ۲۱۹۰۲٠۰ الطوالع ( ص‎ 
») ۳۷٦۹۰۳٦۷ والآمدي وآراؤه ( ص‎ ») ۲۷۲ ۰۲۱٤ والرازي وآراؤه ( ص‎ ») ۲۰۳ ۰۳۸٦ واستحالة المعية ( ص‎ 

ومناهح الآدلة ( ص ۱۹۱۰۱۸۰۵ )» ومقدمته لقاسم ( ص ۰۸۱ ۸۸). 


| ۲ 


وَقّال سبحانه: اننظ ر كيف تعملون 14 يونس: E‏ ر 
التَظَرّ المْصَاف إلى الل - تَعَالى - في الكتاب والسنة NNT‏ ر 
رَالمَجيءِ وَنَخوهَا؛ قبطل دعوَاهم ١‏ أن التظَّرَ قيب الحَدَقَة إلى جهة المَنْظور إل 
0 یی عکی ان کر نی زوالا بغت لزب هرن بذكر الوجو. 

إن قالوا: قو له: ۾ لل را َاظِرةٌ 4: مَعْنَاه: إلى تراب را 

تا: التَرٌ في اللَعَة لَب إِذرَاكٍ السَيْءِ تم انر نما حمل على الإنوظًارء ذا تجرد مِنَ 
اللات ولم بقَرَن ب « إلى » ولا بالوَجُه؛ كَقَوْلِه تَعَالّى - حبرا عن المَُافِقِينَ  :-‏ انظروتا 
E E‏ اوا ل لر ل و 
ا اماه رون 

ولان الإنِظَارَ عند كثير مِنَ المُحَمَقِينَ في مَعْتى الالام رود خرن وهم هو ون فل 
ا َكِلاهُمَا مُْسَيِحٌ في دار النعيم؛ ل ھم ما ساون ّا 4 1 قى: ETR‏ 
اقول فيه: ان مَنْ لا لف عَنه ما ريده في َيه وهو عَلَى اسْييقَانِ مِنْ حْصول ما ريده في 
ل قلا صف بالإنْتظَار» وَلِدَلِكَ لا يُوصَف القَدِيم ب سَبْحَانَه بالانتظار. 


و 


ِن قالوا: التَظَرٌ في الكاب قَذ وَرَد المُعَدّى ب « إلى » بِمَْتى الرَوية؛ كقَوْله: ٍأفلا 
لی الاب E EEE SOE E a‏ 


رو رر رچ سے سے 


ل 
الْمَيَمة 4 [ آل عمران: ۷۷ ] أىٌ: لا يَرْحَمهمْ» وَقَال في صفةٍ الأصتام: ۾ وترنهم نظرود إليك وهم 
ا يضرو 4 [ الأعراف: ۱۹۸ ]. 


OOS‏ کلام العَرّب ا بنظرون إلى آلإبلٍ 4: المُرَادٌ به 
ا : ل فانظر إل ءاثر رمت اللي % [ الروم: e‏ : ٭ آنظروا إل ل تمر إا ات( 


[الأنعام: ۹ [. 


والنظر يقم إلى تَظّر /۱۱١[‏ ب 1 عقب عبار وََظّر لا يعَْبه؛ وَكَأن المَعْتى: لاون 
IC RSL SS‏ 


سرو ر ر و2 ر 


ف یروا ف رض انظ روا َيف بدا أَلْحَلّیَ 4 [ العنكبوت: ٠٠‏ ]. 


(۱) في الأصل: ١‏ هل ينظرون »!. 


ALE AU 

e E N 

رلک خا لعب یکوین ککدبي: ؛فقوله: ول ينظ إل مَعنَاه: ا 

کقو له اق: « من جر َوب خياد لا بنْظر اللَه اليه ر م القَيامَة موقو له ال : « إن الله لا ينر 

إلى صَوَرکيْ وَلا ی أ مالک وَلَكِنْ يَنْظْرٌ إلى لوبكَهُ رَأعْمَالِكہْ lT‏ 
وَقَوله: وهم يظرود لك وهم لا يرود 4: بقلوبهم أو: ارود بُْضًالّك. 
ووه قال ات و ال 0 و ل و ا 

وقول : و A ES‏ الات ا ا و ا 0 


و یر لیے کی 


a‏ الأَصَامَ فَسَحَتِ العَيُونَ انهم ا إليكَ؛ ا َنَاظرُء أى: 


2 سے م س سر 2ے م‎ or |» ~~ E 
إن قالوا: إن الوجو ليست فِي هَذٍِ الآية: بمَعْتى الجَوَارح» وما المُرَادُ بها الجَمَاعات»‎ 
]؛ اى‎ ۲٢ ۰۲۲ ا ولو في الآية افاي ا 9 نمل چا ا 4[ القیامة:‎ 
2 ۳ روي ا ر‎ 
جَاءَني وجوه مِنَ الناس أي:‎ hS تَظر“ الجُمَاعات و اصحا صحَابٌ الوْجُوو أن بعل بها ق‎ 
س ل‎ 


قالوا: وَمِنَ الدّليل عَلَّى أن المُرَاد بالوْجُوو الجَمَاعَاتٌ لا الجَرَّارح: 
E‏ 

قَلنَا: الوْجُوه دا أطْلقَّتْ ؛ ا مره بالنشرة وَالاسَتبشار» ومر ر بالبسور والعبوسة» 
ا تَحْتَمل عير الجَرّارح؛ وقد NO E E EO E EE‏ 


ت ا وم F2‏ 


رمیا لها غبرة ا) رهقها قرة % [ عبس: ۳۸ - ٤۱‏ [. 


ee 
e 


(۳۹۹۹). 
)۳( حدیث صحیح: أخرجه مسلم في كتاب البر والصلة والآداب باب: تحريم ظطلم المسلمء حد 
( ۷£ ). 


(4) في الأصل: « أفأنت تسمع الصم أو تهدي العمي ولو كانوا لا يبصرون » وهي مركبة من الآية ٤٣‏ مر سور 
يونس» والآية ٤٠١‏ من سورة الزخرف. 


2e 2 4 9‏ 28 2 س ٤ E‏ ور 4 
A O O A E E O‏ 
الوجوه 
هُم: الوجُوه لا تنظ وَإِنْمَا بطر أَصَحَاب الوْجُوو. 


قلَا: كام المَعَاني تر جع إلى المَحَال عندتاء وَإِنّمَا أضِيمَّت إلى الجْمْلَّة تَوَّسعّا وَمَجَارًا 


م 


و TS‏ ل ری ین ھا آلأنهر 4 وَالتهْرٌ لا يَجْری 
لَكِنٌ المَاءَ فيه يَجُري» وَكَدَلِكَ العَيْنٌ فِي الوَجْه و ر 


ن ص 


اتدل أضحابتا به بقَولِه تَعَالى: لادی اا ی وا 10ن Eck‏ 


رَقَذ قال اقفل: « الحستى الحنة َالرَيادةٌ التظَرُ إلى وجه الله ۲". 


ر 


ن ّتهم يوم يلقونه, سلَم 4 [ الأحزاب: ١‏ الكَاية رَاجِعة إلى التي اق 
ی ماو تز ر“ راشع ھا یرل اتال 3 
ST I‏ هذا إِنَمَا عله الوب - تَعَالّی - لا غیره 


ن تاوا رَوَى عَطَاءٌ عَنْ عِكرمة أنه قال في هَذْ الية: لگ EE‏ 
رجه الرحمَن» ا ا ولک المَعْنى: ل TS‏ ا 0 


(۱) المراد قوله تعالی: ٭ ووجو ومین اسر )نظن ان فل پا افر 4. 

() تكرر هذا المقطع في القرآن الكريم ست عَشْرة مرة؛ منها: سورة البقرة: ۰۲۵ ۲۹٦‏ آل عمران: ۰۱١‏ ١٠١١ء‏ 
۱۹۸,٥۵‏ النساء: ۱۳ء ۵۷ 1۲۲ الائدة: ۰۱۲ ۰۸٩۵‏ ۰۱۱۹ وغبرها. 

(۳) استعرض الطبري في تفسبره ( ٠١٤ /١١‏ ) الروايات المرفوعة والموقوفة في تفسبر الحسنى والزيادة» وانظر: 
ن مهد رر( 5 ١‏ 0 وتي اا 7 7 0 ود اا( 0 00۴ فرح اضرن 
الاعتقاد ( ۳/ ٥١‏ )» والسنة لعبد الله بن أحمد ( ٠١۷/١‏ )ء والزهد لابن المبارك ( ص ٠۲۷‏ )» وانظر: فتح 
الباري (۸/ ۳٤۷‏ )» وابن القیم: تهذیب سنن أي داود ( ۳۸/۱۳ ). 

)٤(‏ انظر: القرطبي ( ۱۹۹/٠٤‏ )» ويشهد فمذاالمعنى ما أخرجه الحاكم في المستدرك (۲/ ۳۸۳ ) من حديث البراء 
ابن عازب قال: « نهم يوم يلقونه, سكم ) قال: يوم يلقون ملك الموت» ليس من مؤمن يقبض روحه إلا سلم عليه » 
وقال الحاکم: هذا حديث صحرح الإسناد ولم خرجاه. ورجح ابن کثیر ني تقسیره ( ۳/ ٤۹۷‏ ) غور هذا القول فجعل 
عود الضمير في الآية على الله تعالى يوم يلقاه ا لمؤمنون يوم القيامة. 

- الذي أسنده المحدثون عن عكرمة خلاف ما حكى عنه المصنف هاهنا؛ فقد أخرج الطبري بسند صحيح‎ )٥( 
حكم بذلك الحافظ في الفتح عن عكرمة في هذه الآية قال: « تنظر إلى ربها نظرًا»» وأخرج عنه أيضا أنه قيل له عند‎ 
ذكر الرؤية: أليس قد قال لا تدر كه الأبصار؟! فقال: ألست ترى الساء» أفكلها تَرّى.‎ 

وأخرج عبد بن هميد واللالكائي في شرح آصول الاعتقاد ( ۳/ ٤٦۳‏ ) عنه قال: « انظروا ماذا أعطى الله عبده من = 


اعارا ت ا غا | V۸‏ 
وروی مَنْصور عَنْ مجاه وَإسْمَاعيل بن آبي ححالِڍء عَنْ بي صَالح» قَالّ: « ظز التَرَابَ 
من رنهاء ولا يراه مر E‏ 
ا مه المُمَسّرينَ عن ابن عباس في جوع لرَوَاياتِ وَالکلبیٌء وَالصَاك 
وعكرمَة والحسّن» > وَإسمَاعيل بن بي خالده وَغبرهيٰ كه قالوا: ) و ا الله 
را 0 
وى بزيد اللځوي ڪن رة re O‏ 


وروي عن عطي الحوفي أنه ةفل ل : « هم ينْظْرُونَ لی اللو لا تُحِيط بو أَبْصَارُُمْ مِنْ 
Eas‏ 0 
بره بُحيط بهم » 


٤ و‎ 
1B 


لإي يدل على أك ماروي فجاوب عر ان عم مووا عن ذوعا إلى ال ص 


َو 
ره 


قال في صِفَة أَهُل الجَنَةٍ وإ رمم إلى اللو - أو قَالّ: عَلّى الله - مَنْ ينْظْرٌ إلى جهو ذو 
وَعَِية » م رار سول الله جلاة: ا الل رهااظرة % [ القيامة: ۰۲۲ ۲۳ ] ». 


E ٣إ‎ e ۶‏ ر ع ا راس ه س 
رَقّذ وى جَرير بن عَبْدِ الله اه هه عن | ب ا آنه قال: « نکم سَترّون ربکم؛ كما ترون 
الق لا تصامون دروت . 


النور في عينه من النظر إلى وجه ربه الكريم عياتا؛ يعني: في الجحنةء الأثر ». 
(1) أخرجه الطبري من طرق ختلفة مدارها على منصور عن مجاهد بن جر المكى وعن الأعمش عن ماهد أيضا 
ال ای خط الراب و هداعا تفرد به ماهد بن جر ا لكي »و أب و ضالم كاب اللبت »راهن الضف 
(۲*0/۷), 
(۲) انظر الروايات في تفسير الآية ني: صحيح البخاري: کتاب التوحید: باب قوله تعالی: ل وج یہن راض ایل بار 4 
والطبري ( ۷/ ۲۹۹ )» وفتح الباري ( ٤۱۹/۱۳‏ )» وابن کثیر ( ٤٥۱ /٤‏ )» ومسند إسحاق ( ۳/ ٦۷۲‏ )» وشرح 
أصول الاعتقاد ( ۳/ ٤1۳‏ ). والاعتقاد ( ص ٠۲١‏ )» والمحلى بالآثار (۱/ ۳١‏ ). والدر المنثور .)٠١١١/۸(‏ 
(۳) أثر إسناده صحيح: أخرجه الطبري. انظر: الطبري ( ۷/ ۲۹۹ )ء وفتح الباري (۱۳/ ٤١۱۹‏ ). 
(6) آخرجه ابن جریر في تفسیره ( ۷/ ۲۹۹ )» ( ۲۹/ ۱۹۲ )» وابن کثیر: تفسیر القرآن العظیم (۲/ ٠١۲‏ ). 
)٥(‏ أخرجه عبد بن حيد في مسنده والترمذي والطبري وغيرهم وصححه الحاکم. وأخرجه عبد عن شبابه عن 
إسرائيل. قال الحافظ في الفتح: أخرجه ابن مردويه من أربعة طرق عن إسرائيل عن ثوير قال: سمعت ابن عمرء 
E EE E E a‏ قال الحافظ: لا أعلم 
أحدا صرح بتوثيقه؛ بل أطبقوا على تضعيفه» وقال ابن عدي: : الضعف على أحاديثه بَينْ. انظر: ابن حجر: فتح 
الباري ( ٤۱۹/۱۳‏ ). 


| ۷۸٦ 


ول :لا تَصَامُونَ»: من الصَيْم 11/٠۱۷1‏ أي انطلەو ںاو ل دون 

وَرُويٌ: « لا تَصَارُونَ » من المصَارَن نّا ِن المصَايَقَة أو ِي اة أو مِنَ ا 
وَالمُنَارَعَة؛ آيْ: لا لفون في رَويته ولا E‏ َرَاحَمُون مِنَ المُصايقة. 
وَقَدْ اسار إلى القَمَر لَيْلَة البذر. 

وداي الان الارى ونل رقي الل عا على سي ورا فن 
E,‏ 

في صجيح ملم الحَدِيتُ المَضْهُورُ عن صَهَيْب 4 قَال: قا رَسول الل ية َرأ 
$ لای خسن لقتنن ریاد 4( برنی: ۲۹ 4 م :إا قعل ا الجَنَّة الجَنةًء ادى مسّاد: 
ِن َم عند الله معدا شتهي أن ب ركمو قالّ: وَمَا داك؟ قال: ميرف الحجَاب فينْظرُونَ 
وجو اللو ». 


ص 


4 


س راص م E A E‏ 0 ص اسا 

وقد رَوّى حَدِيث الروَيّة قريب من ثلاثين رجلا من كبار الصحابة. 

س و E ۹ ٣‏ و 

ورر ا بن اسر ڪه ن رول الله مه کان یقول فی دعائه:« 
و 5 0 


ر 


ا 


قان عا رَضونًا بقولِه تَعَالی اندرا [الأنعام: ٠١١‏ ]. 


لنا: في الكآم عَلى كَل الآية E‏ ١آ‏ لو سلتا هم أن الأبصار لا ا 


ا الدليل عل أ لا ُن ندرك ولیس ضروزة تفي الرَوَيةَ E‏ جوازها؛ فوب جار 


ر 


ت 


لا يقم وَمَا تَمَسکتا به مِنَّ الأخبار الال على وُفُوعِها قَمِنْ صَرُورَة وُقوعِها جَوَارُمَا. 


(۱) انظر ما تقدم في تخريج الحدیث ( ل ١١١/ب).‏ 

(۲) حديث صحيح: آخر جه مسلم في صحيحه في كتاب الإيان» باب: إثبات رؤية المؤمنين في الأخرة رمم بل 
حديث ( ص ۲۹۷ ) من حديث صهيب مرفوعا؛ أما رواية المصنف بلفط: ١‏ يريد أن ينجز كموه » فليست عند 
مسلم» وأخرجها آبو عوانة ني مستخر جه على صحیح مسلم ( ۱۳١۹/١‏ ). 

(۳) ممن روى أحاديث الرؤية من الصحابة: جرير بن عبد الله» وأبو رزين» وأبو هريرة» وأبو سعيدى وصهيب» 
وجابر» وأبو موسى» وعبد الله بن مسعود» وابن عباس» وابن عمر» وأنس بن مالك وعدي بن حاتې وعمار بن 
ياسر» وعمرو بن ثابت الأنصاري» وابن عمر ه. انظر: ابن القيم: تهذیب السنن ( ۳۸/۱۳ ). 

») ۱۳١/١ ( عن عطاء بن السائب عن أبيه. وانظر: موارد الظمان‎ ) ۳۰٠ /۵ ( أخرجه ابن حبان في صحیحه‎ )٤( 
.) ٤۸۸ /۳ ( وشرح أصول الاعتقاد‎ ») ٤٤١/٠١ ( والجامع لمعمر بن راشد‎ ») ۳۸۷ /١( والسنن الكبرى للنسائي‎ 


AE EN 


فن قالوا: نما بفْخرّی الآية على اسَيَحَالة الرؤية ية لا بظًاهرهًا؛ انها في 


عرض المد Ey‏ الإله سبْحَانه فهو وَاجب؛ كقوله: ‏ لا تأده َة وآ 


و ژر 


دوم # [ البقرة: ٠٠٠١‏ ]. 


کر ف 
ص ا ا چ م 


لتا قد تَمَدح الله باه الق کل سىء وَأنبمْ مع الله آلف ألّب حالق. 


ا : أقيمُوا الدَلِيلّ عَلّى أن ِي خُرُوج الاي lL‏ - عن المَرئيّاتِ تَمَدحاء وَقَذ 
ل e‏ وَالرَوَائح وَالعلومُ وَأضدَادُمَا حارِجَ عَن المَرْييَاتِ ولا مد لَهَا بِدَلِكَ. 
قان قالوا: اس الوب - سبْحاتة - نى على تفيه: ل لا كأحده كه ولا رم 4 [ البقرة: ٠٠١‏ ! 
ِن گات الاأعَرَاض ٿُسَامِيهم في لِك وَلَمْ يلم وَج المح بم تَمَدَحَ , 
OL‏ ق 
ِن ونما عَلّى تَقَدسِو عن العَمَلاتِ؛ إذ گان قَيُومّ الكَايَِاتِ NNE‏ 
حه أن لا شي 


م نقَول: لا تَمَدح في روج السَيِْ عن انبر ونما التَمَدځ في كن السَيٰء مَرييً مع 


اداه على أن يَمْتَح وَيَحجُْب عن روي من ياء وهو الذي يدرك الگااتِ» ول يدر آحد 
على حَجبه عن ٳذرَاکه٬‏ وهو سَبْحَانَة يجب مَنْيَسَاءٌ عن إِذْرَاکهء وهر المُطلع عَلَّى الكَائِتَاتِ. 
ا ل ر 


عَلّی شَيْءِ مِنْهَا إلا رادت ونير َا في النّمَدح قَوله على : وهو م ا 
ار يه 4 [ المؤمنون: ۸۸ ]» وقد قال: س کلامم عن رم يوسن لخجوو % [ المطففين: ه 


ر 2 4ے ا ر 


ته قَول: ما مَعْتى قوله: ل وهو يدرك الأَبَصر 14 الأنعام: ٠٠۲‏ ]» وَمِنْ مَذهَب الكَعْبيٌ وَشَيعَته 
ا اه لداعل الو ای ما ا رعا لرن 
وله : # وهو يدرك 4 على خلاف الرٌ يةه وحن تَعْلَمٌُ ان الإذْرّاك اللا ا 
وََمَدَحَ به هُوَ الذي نَمَاهُ عَنْ َير قدا امَتَحَ عَلَيْهِمْ حَمْل إِذرَاكٍ الله عَلَى الرَو ية امَْتَعَ حمل 
إِذرَاكٍ الحَلق على الرْؤْيَةء وَسَمَطّ اسَذلَالْهُمْ وقد قال لِمُوسى اق#: ا إئى كا اسم 
وار 4[ طه: ٤٦‏ ] وقال: ل ألرباً بان ّى 4 [ العلق: ٠٤‏ ]. 

وأا الّصريُون: انهم وَصَفوه - سَبْحَانه - كوو ويا بَصِيرًاعَلى الحَقِيمةٍ ا 
لبهم أده قن الأََصَار عِنْدَهُمْ لَيْسَث من قبي المَريياتِ» وَسييها سبل الوم وَالرَوَاح» 


| A۸ 


إن حَمَلوا الإذْرَاك في حقو سَبْحَانةُ عَلَى الل رمه حمل إِذْرَاك الحلى عَلى عَلَى الول 
وَإِذا طرق إلى الآية وَج من التجَوز» صَارَ مُجْمَلا؛ وَسَقَطّ الإسدلَال بهاء وَقّد حَکيَا عنْ 


دمي أصحَابتا نهم قالوا: ا - شیاه - ولا يدرك قمَادا جَوَابهُم عن قَولِهِ ۾ تَعَالی: 


ثم قال بُو الحَسَن: « هَذِهِ الآية: TT‏ ين فا أن نقذ فيه إطلاقا في 
ف ميد برَمَانٍ» وَالمُطلَقٌ مَحْمُول عَلى المُمَيَدِ في الحُكم 


الواحد؛ فکأنه قالّ: لا تذركه ضار في لذ رذر که أَبِصَارٌ المُوْمِنْينَ [ /۱١۷‏ ب ] في 


که ا 


ی سے سے 


Ol‏ طاق في اَن ثم في کاب الل ان : ينان في التفي ولبات 
اي في الانيا E‏ © ل اة 4 التي في التفي قول : ف کلم ڪن 


کو کی 


مین خجوبون 4 [ المطففین: ٠١‏ ]؛ فان المَعْنَّى : لا درك ضار اكمار في جويع الأَرَتَاتِ. 
O SNES‏ في التي عَلَى الممَيِّ. 

EE E 

وكلمة لن »5 فضي الابيد وَتَأکيد التهي؛ گقوله: کان لم دلوا ون تَمَعَذّواً ‏ [ البقرة: ٠٤‏ ] 


اف پو سے سے 


بني مار وة ِن الُرآن مع قول O O‏ 


ج 


8 


لقان ا باون ا 10 ا 


سر و ت 2~ ۰ سر a‏ و ص ٤ a‏ 
وَممًا يتَمَسّكونَ به فِي هذه الآية: O CG O E‏ 


ای لعل نجیر و انيغرا اليل في ڪال ديو الو ثاب تلبق 
حول الكُقار الجَة يلوج الجَمَلٍ في سم الخِيَاط» وَكَدَلِك فِي قول مُوسى ات: ل بت 


و ا ۲۰ هوى ليل عَلَى ما ِي اسةحَاة اة 


قال أضحَابا: إن هَذِهِ الاية أَفوّى مُتَمَسَك لتا في إِنْبَاتِ جَرَاز روي الله - تَعَالّى 6 
موس ات مح اة قذرهء وَعلو مره في الدين» وَمَعْردَيهِ صِمَاتِ الل لا ُن بو أن يسا 
الله مُحَالا وَقَذ قَالّ: ‏ أرؤ أ إت 4 ومن اصطمَاهُ الله رسَاليء وَحَصَصه ليمي 
جيل نجهل من كم ال افلم الشختر 


رَمَنْ مى الرَوَيَةَ وَحَكَم باسحَالها نشب 2 جَوازهًا إِمّا إلى ما يقَتَضي تَكُفِيرًاء أو م 


VA4 | E اشا‎ 


إلى ما ية يقتي تضلياد وَالانيءُ هه مرون عَنْ جويع ذلك َيف رمن مَس مَُالفيت 
زوت وشکین عن اال قل ار تشاد اتد 


وَلقَدِ المت طْرْقَهُمْ فى الجَوّاب عَنْ هَدَا: 
قال بُو الهُدَيْل: e O E E‏ 
وَمَكَدًا قال الجبَائِىٌ وَالاأَكتَرُونً. 
ركذا اهر في الْطْلانِ واويه وَإن أطلقَّتْ تى اليم في بض المَوَاضع لِقَرية تذل 
عل قل وژ رکا تع اجرد عن قر 5ؤ هت رنت راعلى أل لرا 
بها الرُوية الحقيقية وهو قَوله: ل أنظر 
م العَجبُ: ا CO O O aT‏ 
العم وَإَِمَا اهراد بو في الروْبةء ولا جلاف أن قول إن تر 4 جاب لِقَوله: ل أن 
رین کم الراب نود راغلی اشوا متاو لا لِه في التي وال ابات 
وَكَذَلِكَ الجَوَابُ عَنْ قول مَنْ قالّ: إنَمَا سال الرُويَة لِقَوْمه لِمَعَاذِيرهمْ؛ حَيْث قالوا: إن 


.] ٠١ البقرة:‎ 1€ rT 


وَهَدَا - ألا - مُحَاَمَة لَص الكتاب؛ فة اة حَيْث قَالّ: رب أرن أطر ك 4 فقيل 


کن ربن 4 ولو گان يَسالها قَوْمه غا ٠‏ کک م e‏ 
د االوال كار ETS‏ جحل نا لها كما هم ءَالهة 4 فقال: ظط تكم فوم 
هلون 4% [ الأعراف: ۱۳۸ ]. 


َال الي - في اول گولو: ر ا ا ا ا 
وَهَذَا بيد جدا؛ انه E E‏ - گان مُحْتَوشا بالَيَاتِ. 
ِن َال بَعْضهة: إِنَمَا سَألَها لِتَفهء وَل يكن عَالِمًا باسَيَحَليَها. 


سے 


لا E EE Rh‏ عالِمًا من 
A ES‏ مُوسى» وَلَو جار اء لَجَارَ ان يعد بي مِنَ الانبياءِ ان ون الوب 
NN E‏ 


.) ٤١٠٤١ انظر هذا الدليل في إثبات الرؤية في: الأشعري: الإبانة ( ص‎ )١( 


| ۷۹۰ 


إا تن ن سَُال مُوسی دال على ججواز رة الله قاد فدح في الو لنبوة وَقَولِه عَنْ عِلْم 
العَبْب وان اة يَظْن ما اعتقَدَهُ جَائڙا تاجراء وَأَعَلَمَهُ الله مون عَيْه؛ كما أنه صَحِبَ 
ا - عَلبهما السام - شتفي من موا في گام لَب الي لا حيط په ا 


اغ الل ایا قال الله تَعَالّى لَه من لَذنّاعِلْمّا 4 [ الكهف: ٠١‏ ]. 


أ ا قَولْهُمْ: إن كَلِمَة « لَنْ » َه تفتضي الابيد في التي . 
ی ثرت ا ا د ال ایرو نج غاد E‏ 


1 


س ع 


ا ا 


بىا هَدَّمَّت أيهم 4 [ البقرة: ٩٤‏ ] من ریف التَوْرَاقی ُه E‏ ا مرن 
المَوْت عِنْدَ رُوْية العَذّاب؛ فَيقولُونَ : # شتا ا كانت ألقَاضيةَ 4 [ الحاقة :۷ ]1 يعڼي: المَوت. 
ور را 


م تقول: س في تفي قوع الشيْءِ تفي جَوَازه» وَمُوسى اك إِنّمَا سَأل الرؤَية تاج 
َمَا ترص لھا آڇلاء ولو گان الر َيه مُسَْحِيلَة في نها لكان جَوَابُ مُوسى أن قول لَهُ: 
ES‏ : لن کر E e‏ 
ِا گان پد فاح فقول لَه قائل: تاولنيها لاَكُلَهاء فقول لَه: لن تأكُلَهاء َلَيْس يفضي هَدَا 


وه رة 


O E 


وَقَولْهُمُ: NE‏ به على أمْر مُْسَجيل. 
فليس كَڌَلِك؛ ِن القاورَ على تَخْرِيكٍ الجَبَلء او عل که فال س از ل 


تەد ر و سے سے ص 


مسحلا بعد التدكدذك وقال سبحانه: ل جعله, ده ٤‏ ولم يقل :تدَكدك الجَبل بتفيه. 


(۱) لن: حرف نفي ونصب واستقبال» والنفي با E CR‏ 
وابن الخباز» وادعى الزخشري أيضا أا لتأييد النفي؛ کقوله: لن عقوا ڈجابا 4 و: ط ون تَفْعَلوا 4: قال ابن مالك: 
وحله عل ذلك اعتقاده ني لن ترنن) آن الله لا یری» ورد بأنہا لو کانت للتأبید ) , يقيّد منفيّهًا باليوم في: فن 
أكَلْمّ اَيَو إنييًا 4 ولم يصح التوقيت في : ن ت ع عنکفیں حى بچ إا تا موی )» ولكان ذكر الأبد في « ون يَسَمََوهُ 
بدأ 4 تكرارّا» والأصل عدمه» واستفادة التأبيد في لن عقوأ بايا ) ونحوه من خارج» ووافقه على إفادة التأبيد 
ابن عطيةء وقال في قوله: « لن ترّنى 4 لو بقينا على هذا النفي لتضمن أن موسی لا يراه أبدا ولا في الآخرة» لكن ثبت 
في الحديث المتواتر أن أهل الحنة يرونه» وعكس ابن الزملكاني مقالة الزنخشري؛ فقال: إن « لن لنفي ما قرب وعدم 
امتداد النفي» ولا يمتد معها النفي. الإتقان (۱/ ٥۰۷‏ )» وابن کثیر (۲/ ۲٠١‏ )» والبرهان للزركشي (۲/ ٤١١‏ )» 
۳۸۸/٤ (‏ )»وروح المعاني (۹/ ٥١‏ ). 


ر 
r‏ س 
CG‏ م 


وَفِي قَوْلِه تَعَالّى: وا ل دب السب 4 ييز EA EE‏ 
وقد قیل: لَه سَبْحَانة َم يرد عَلَّی مُوسی سواه بل قال له: فو لن ری 4 أيْ: لَنْ قوی على 
رُوْيتي مِنْ حَيْث أنت وَقَد قال مُوسى اقل في سوّاله: ل أن انر َك 4 ممه على دَلِكَ 


بان ای الله ترا عَلّی الجَبلء ممدَکْدَل الجَبل وکر موی صما َا َنَت OE E‏ 
إل 4 [ الأعراف: ٠٤١‏ ] وَذَلك أنه سو - وهم انه كما قوي على سَمَاع 


۳ ٤ 


امه يوی عَلَی رُویته وَالنظر البو ولول انه سُبْحَائة واه على سَماع کلام و مواد 

طف لما قَدَرَ على ماع لامي گما أ امین الختا لما سوا َك قَأَجابَمُم إلى 

لِك وَل يمهم عليه منوا باجْمَوِهمْ عِندَ سَمَاع كلَم سَبْحَانة هئم أخَياهُم الله. 
RT e‏ 


£ 


أحَدّهُمَا: رَجَعْبٌ عَنْ هذا السُوَالء وَأ اَل المُوْمِنْينَ بنك لا رى في الدَنياء أو لا يراك 
RT‏ َفْيَك إِيَاه وَكَمَا لا سبي إلى مره إلا وفقو وَهد وء كَدَلِكَ لا سیل 


9ر 


ا او و و 


چ سر۱ 


سر سے ا 


تاب ب عن سر له ورَّجع. 
وَالحوات الثاني: اله کان قل َل قبْطيًاء وجرّی على يده ذلك دون قصده ه للقتل»› تی 
ًال: ل َي عست تیاعر لي فَعَمَرَ ل 14 القصص: ٠١‏ ] وَعَادَة الصَالجين أَنَهَمُ ذا رَ 
عو ا ی إلى قَوْلِه عر اسمه: E:‏ ما أخذهم ألرَجَمَة قال رب 
SR E E EEO TAA E‏ ل 
N‏ ت 4 في الإيمَانِ عن تفه 
َب هَذِهِ الحَالَةء أيْ: أا اول مُوْمني رَمَانِي» قَأَصَاف الأَوَليةٌ ّى تفه لا إلى إِيمَانه. 
E E a a a aa‏ 
E E IR‏ 
PI N N AL‏ 
بين مُمْكتيْن أَحَذهُمَا كبر ِن الآخر َب أن الرؤَيةً مِنَ المُمْكبَاتِ عَلّى الجُمْاة. 


.) ٤۸ انظر: الأشعري: الإبانة ( ص‎ )١( 


| ۷4۲ 


E CC التويیخ؛‎ NS 
داشیکباڙا في آنشيهن» ولذ أخبر الله اى عَن فرعي نهم فرحو ا على النبىّ اة مل‎ 
لقد تبروا ن أشهم وَعََو‎  :36 ذَلِك؛ فقالوا: لول رل عا الم کة او ری را فقا‎ 
وفي هدا التوبيخ قوی ليل عَلَى أن روي الله في الجُمْلَة م‎ 1١ عنوا کبیا ) [ الفرقان:‎ 
الجَائِراتِ فَهَذِهِ جُمْلة فة في هدا الاب وَاللّةأعَلَمُ بالصرّاب.‎ 


¥ He 3F 


ایی الک 
MO o»‏ ن ‘NY‏ 
?7 9 7 اھ 


[ القسمر التالتث من « الإلميات » | 
| الأفعال الإلمية ] 


7۹40 


)۱( 
القؤل في كَلْق الأَغمَال“ 


سے ییک 


قد دَكَرتّا - في باب التوْجِيدِ - وَحدانية لَب 3# في داه وَصفَاته وَإلَهّه. 


2 و 1 2 WA TH N FN N «7 | A o2‏ 
ومعنى وحدانيته في الإلهية: انه منفرد بالخلق والإبداع» لا إله غیره» ولا خالق سواه ¢ 
ر ر ر ا 


2 کے ب‎ r O eA له‎ E 
.] ۲ كما قال - عز امه -: ل ولم یکن له سرك فی الْملك ول کل شیو مدره قرب 4 [ الفرقان:‎ 


E E‏ کے e‏ و و ت 28 ر ت 
E OT O ESE O CY‏ 


ر اض و ت 2 4 0 eb.‏ سر سر ر ا ەرو سے سر سر 0 سر سے ر 
كلها حدثت بقدرَة الإلو؛ فلا فرق بين ما تعلقت [ ۱۱۸/ ب ] قدرَة الاد بو وین ما انبرد 
الرَب بالافتدًار علي" . 


ا E A‏ 2 ا ا ر ت 
وذ حالف في ذلك الشتوية وَالمَجُوس؛ فَأَصَافوا الحَيْرَ إلى النورء والس إلّى الظَلا. 


(1) انظر مبحث خلق الأعال في المقالات ( ۲۹۷/۱ ٣٤١ ۳۱٤‏ ( واللمع ( ص 1۹ء ٠١١‏ )» والاإبانة 
( ص ۲۲٤٢۰۱۸۱‏ )» وتهید الأوائل ( ص ۳۸١ ۰۳٤۱‏ )ء والإنصاف ( ص ۰۱۳۷ ٠١۲‏ )» والاعتقاد ( ص ٤۳‏ 
۳ )» وأصول الدین ( ص ۰۱۳۳ ۱۳۷ )» والإرشاد ( ص ۲۲۹۰۱۸۷ )» ولمع الأدلة ( ص ٠١١١٠۲١‏ ) والنظامية 
( ص ۰۴١۹‏ ۳۹ ) وقواعد العقائد ( ص ٦١ ۰٦۰‏ ) ونہایة الأقدام ( ص ۸٩ ۰٥٤‏ )» والأربعین (۱/ ۳٤١۰۳۱۹‏ )» 
والمحصل ( ص ۱۹۹۰۱۹٤‏ )ء والمعا لم ( ص ۰۷۸ ٩۰‏ )ء والأبکار (۲/ ٤٥٦۲۳١‏ )ء وغاية ا لمرام (ص ۲۲۳۰۲۰۳ )» 
والطوالع ( ص۳۱۲۰۳۰۱)» والکامل ( ل /۱٤٤‏ ب» ۲۰۳/)» وشرح المقاصد (۲/ ۲۷۳۰۲۲۱ )ء وشرح المواقف 
(۸/ ۱۷۷۰۱۳ )» ونشر الطوالع ( ص ۰۲۹۷ ۲۹۷ )» والمنهاج للزخشري ( ص ١١‏ )» والمغني ( ١۳ /۸ ۰/٤‏ ۱۷۷ )» 
/۱١(‏ ۸ والأصول الخمسة ( ص ۰۸۹ ۳۳٣۰۳۲۳‏ )ء ورسائل الشریف (۱/ ۱۳١‏ )۰ (۲/ ۱۸۰ ) (۳/ ۱۸۷ )» 
وإيثار احق ( ص ۳١١ ۲۸١‏ )» والمسايرة ( ص ٠۳١‏ 1۲ )» ومرهم العلل ( ص ١۷)ء‏ ومناهج الأدلة (ص ۲۲۳ )» 
والمقدمة ( ص ٠٠١‏ )» وابن رشد وفلسفته ( ص ۱۸۳ )» والفيلسوف المفترى عليه ( ص ٠٤١١‏ )» والرازي وآراؤه ( ص 
١‏ )» والآمدي وآراؤه ( ص ٤٦۷‏ )ء وللبخاري: خلت أفعال العبادء ولابن القيم: شفاء العليل. 

(۲) انظر ما سبق في ( »)/٤١‏ باب في وحدانية الله تعالى. 

(۳) انظر حكاية هذا الإجماع ي: مراتب الإجماع ( ص 1۷ )ء وانظر: المقالات ( ۲٠۹/۲‏ )ء وغاية المرام 
CF)‏ 

() انظر: التمهيد (ص 1۸ء ۷۳)ء والتبصير (ص٩۸)ء‏ وأعلام النبوة ( ص٣٠٠‏ )ء واعتقادات فرق المسلمين ( ص۸۸ )» = 


|۷٦ 


سے 
ت 
r 2‏ ا 


ا في المُوحْدَة. فلت في بَعّْض مَقَالاتِ المَجُوس وَرَعَمَّت أن بَعْص 

لعل نمر پو اقيم الصَايع العام وها برد به ره انوا كل غل َع تحت 

درد ادر على الإنِْصّاص پازاع E‏ الاد وَالحَيوَاناتِ عن تقدير الله 

سبْحَاته فَحَلمُوا ذلك سلف الأَمَة وَأَطبمّوا عَلّى أَنٌ الاد مُو جدود لأَْعَالِهِمْ دُونَ الل 
ن اوت - تَعَالی - لا صف بالاقتِدَار عَلّى مَقدورَاتِهمْ. 


س ر ەھ 3 و 


َجَرَاً المُتأخرُون فَسَمَوًا العَبْدَ خالا على الحَقِيقَةء ثم يدع بَعْض المُتاحرينَ مذ 
سَنِيعًا؛ وَقَالّ: الوب - تََالّى - لا يُسَّى الا عَلّى الحَقيقَةء َل هُوَ مِنْ أَسَمَاءِ السَريعَة عَلّى 


5 ۰ 


ول فرق لاء ِي اتال مَقدور بين قاورين e‏ الشحَام 0 ا ئل 


سے 


RN PER‏ ا یم ولم عله إلا أنه 
عله والمحدت اءل؛ انحاو حلي من حالِقين» فَصَار صَايِرُون مِنَ المُْتَزلّة إلى أن 


ادٿ ع E‏ 

صرت نها ا القَدِيم؛ فهو - اله - مُحَْص بإخدَاژه؛ 
الجَوكَر وَالأَلوَانء وَالطْمُوم وَالرَوّائح» وَالحَبَاه وَالمَوْتِ وَعَبر َك 

وَمِنها: ما يقَع مَقَدورّا عرو وَيَحْدْت عند ِسَارَټه وَإرَادټه لِگونه؛ گالحر گات وَالسَكَنَاتِ 


کے 
س سے کے 


خض الإعتَقَاداتِ» وَالإرَادَاتٍِ بِفدَارٍ الله إياهًا عَلَيْهّاء ثم يون إِخَدَائًا مُصَافًا إلى القَدِيم 
ا صا وفعلا ا 


وروا فعلا ر ين فاعِلين: Î‏ والأخر مكتسبة» وَمَنَعوا إخداثا بين مُحِٿين» 


= غاية المرام ( ص ۲١ ٦‏ )ء وشرح المواقف (۸/ ٠١‏ )» والرد على القائلين بو حدة الو جود ( ص ۳۸ )» وإرشاد الثقات 
(ض*۷). 

(1) انظر في استحالة مقدور واحد بين قادرين عند المعتزلة في: الانتصار ( ص ١١‏ )» والمغنى ( ۸/ ٠١۷‏ )» 
والأصول الخمسة ( ص ۲۸١‏ )ء والمحيط بالتكليف (۱/ ۳١‏ ۳۷۷)ء والتذكرة في أحكام الجواهر والأعراض 
( ص ۸۲ )» والکشاف ( ۲٠/۳‏ ). وأيضا: المقالات ( ۲۱۹/۲ ) والإرشاد ( ص ۱۱۲ ٠۱۸۹‏ )» ولمع الأدلة 
ف 

(۲) انظر: المقالات ( ۲۷٤/۱‏ )» ( ۲/ ۲۲۸ )» والتبصير ( ص ١١‏ )» وشفاء العليل لابن القيم ( ص ٥١‏ ). 
(۳) انظر: الأشعري: المقالات ( ۲۱۹/۲ ). 


الإهیات: خلق الأعمال | ۷۹۷ 


وَهَذَامَذهَبْ النجًار ا وضرار بن عمُرو' ماين فیس ن رغوت و حفص لمرو . 
O A N E O‏ 


أحَذهُمَا: أنه فِعْلُ الله عَلَى الحَقِيقَةء وَفِعْلُ الإنْسَانِ عَلَّى المَجَاز» وَكَسْب عَلَى الحَقَيمة 


سے ھی ہے 


وَهَدًا أحد قَوْلَي أبي الحَسَن' “ وَمُحَمّدٍِ بن عِیسی وخی بن ابي گامل م من المُعترلّة. 


والثاني: أنه كشب الإنْسَانِ وَفِعْل لَه عَلَّى الحَقيقَة عَلّى مَعْتى أنه مور لَه وَمْتَصِف 


سے صو کے 


بحَصَائصه» لا عَلَّى مَعْتى أنه مُحثه ومو ده وَهَذًا قول القلايسي وأحد قوی محمد ن 


ي و 
ر 


وهو الذي ارْتَضاه ا بو E‏ في المحتصر' 


ءَّ 


ًالخلاف بي آضحابتا يرجم إلى أنّ: هذا الام - أعني: كوه علا لمحتب - حَقِيقة 
أو مَجَار. 


i N RD O O os 


() انظر: القاسم بن محمد بن علي: الأساس في عقائد الأكياس ( ص ٠١۸‏ )ء والأشعري: المقالات 
(۲۲۰/۲). 

(۲) انظر: الأشعري: المقالات ( ۱/ ۳۳۹ )ء والشهرستاني: الملل والنحل (۹۱/۱). 

(۳) انظر: الأشعري: المقالات (۲/ ۲٠۹‏ )ء والشهرستاني: الملل والنحل .)۹۱/١(‏ 

)٤(‏ انظر: المرجعين السابقين» الموضع نفسه. 

)٥(‏ انظر: اللمع ( ص 1۹ )» والمقالات (۲/ ۲۲٠١۲۱۹‏ )جرد المقالات ( ص ۲۸)ء وبمثله قال الماتريدي؛ التو حيد 
( ص ۲۲۹ )» وانظر أيضًا: الباقلاني: الإنصاف ( ص ۱۳۸ )» وهو ما رجحه الرازي؛ كا في ا معام ( ص ۷۸). 
(0) في الأصل: ١‏ محيى بن كامل »» والتصحيح من المقالات ( ۲۱۹/۲ )» وشرح الأصول الخمسة ( ص ٠٤١‏ ). 
(۷) انظر: شفاء العليل ( ص ٩١‏ )» ول أقف على نسبة هذا القول إلى أي العباس القلانسي في مصادر الكلام 
الأشعري. 

)٩ .۸(‏ انظر: ابن القيم: شفاء العليل ( ص ٩١‏ ). 

« وهو كتاب « المختصر في الرد على أهل الاعتزال والقدر » للأستاذ أي إسحاق الإسفراييني» قال عنه الإسفراييني:‎ )٠١( 
.) ١١۹ ار يوجد في الإسلام كتاب مثل حجمه يجمع ما بجمعه من النكت في الرد على آهل الزيغ والبدع » التبصیر ( ص‎ 
.) ٥° انظر: ابن القيم: شفاء العليل ( ص‎ )١١( 

)۱١(‏ في نسبة الجهم إلى المعتزلةء أو نسبة المعتزلة إليه نظر؛ فإن الجهمية وإن اتفقت مع المعتزلة في بعض الأصول 
العامةء فإن بينه) أيضا فروقًا جوهريةء انظر: تاريخ ا لجهمية والمعتزلة ( ص ٦‏ )» ونشاأة الفکر (۱/ ۳۳١۳‏ )ء وذكر في 
التبصر ( ص ٠١‏ ) أن واصل بن عطاء الغزال» المتوفى سنة ( ص ١١١‏ ) هو رأس المعتزلةء وأول من دعا الخلق 
إلى بدعتهم. 


| ۷4۸ 


o n ES KS 
سواه ليس باعل ولام مکتی» ولا قاور على الحَِيقَقِ وول القاِل: « تحر ريد » باب‎ 
E امي ذلك ل ا ا‎ EE قو له‎ 


E وه ر2‎ ET 
A E 


ر 


گی اب الَسَنِ في نض کته عن جهم أنه نه قال: أحدتًا محتيسب على الحقيقة ولس 
i‏ <4 لحَقَيقة ES‏ لسر في أَحَل فَوليّه. 


س 


ازات لقالا عن نكر والنظام وَاَصحَابهما نهم تَالُوا: إن الله - سَبْحَائةٌ - 
كم حل عَرَصا صلا وَإِّمَا حَلَقَ الجَوْهَرَ ثم الجَوكَر يفعَل الأَعَرَاص بَعضها بطبًَاعِها 
َبَعْصهًا بالاختيار EN E EE‏ 
ولد مه المَرْت وَالساء. 


سے 0 o‏ و ا 0 0 9 ت ا 
ونقل عن مَعَمَر ريصا أنه قال: « لا مهدو لِلعَبدِ إلا الإرَادة وَالإيثارء وَمَا وى الإرَادَة قإِنَه 


يق صَرورَة ر حب الإرَادَ 8 
NE,‏ إلى الحَافظ”» وَإلّى کژیر من الفلاسقة“ وإلى محمد 


اا 


سے س 


(۱) آصول الدين ( ص ۲۳۹ )» والملل ٠٠٠١ /١(‏ ) وهو لازم مذهب الفوطي؛ فمن مذهبه أن الأعراض لا تدل 
على كونه خالقاء ولا تصلح الأعراض دلالات بل الأجسام. الملل ( ۷۲/١‏ )» وشرح المواقف ( ٤٠١/۸‏ )» 
والتعریفات ( ص ۲۸٤‏ )» مادة .)١٤١۳(‏ 

() انظر: الشهرستاني: الملل والنحل ( ص 1۷ ). 

(۳) كذا بالأصل ولم يتضح لي وجه الصواب فيهاء وليس في كتب المقالات ما يشير إلى هذا اللقب ولا قريب منه. 
() انظر: الكندي: التنبيه على السعادة ( ٩‏ ) ( ط حيدر أباد ٠١١١‏ ه)» وإحصاء العلوم ( ص ٠١۲‏ )؛ فهو يرى 
أن الفعل الحقيقي: ما کان ولید قصد وإرادة » رسائل الکندي (۱/ ۰۱۷۳-۱۷۲ ۲٠۱۹۰۷۰‏ ). 
E VN EE E E ES EGS‏ 
الأعمال المحمودة عن السعادة» بل تنال بممارسة الأعال اللحمودة عن إرادة وفهم مقصودين ٠»‏ إلا أنه مع ذلك 
يفرق بين اللإرادة والاختيار؛ فيرى أن الأول وليدة شوق ورغبة يبعثها الحس والتخيل» في حين أن الاختيار لا يكون 
إلا وليد تفكير وتدبر وهو مقصور على اللإنسان انظر: آراء أهل المدينة الفاضلة ( ص ٤١‏ ). 

وأما ابن سينا: فقد اهتم بموضوع حرية الإرادة اهتمامًا بالا وأفرد له نصيبًا وافرّا من مؤلفاته» ومن رسائله في ذلك: 
« في سر القدر ١ ٠٠‏ في القضاء والقدر »» وانظر أيضا: الرسالة العرشية ( ص ١١١‏ ). 

وأما ابن رشد: فانظر: مناهج الأدلة ( ص ۲۲۸ )» وقاسم: مقدمة ا لمناهج ( ص ٠١٤ ١٠١١‏ )ء وابن رشد وفلسفته 
الدينية ( ص ۱۸۸ )» وقارنه بيا في: الفیلسوف المفتری عليه ( ص ٠٤١١۱٤١‏ ). 

(9) انظر: التعريفات ( ص ٠) ٠١٤‏ لكن حكى الشهرستاني عنه حلاف ذلك؛ فحكى من مذهب اهيصمية ١‏ إثبات - 


الإلميات: خلق الأعال 7⁄4۹ 


و کي عن آي الاس الاي يڙ المعتزلة أنه ٥‏ قال ل: العَبْد نميل ويس بمَاعل. 


ھت 


٤ î a‏ ل ا | ا ۾ بعل 
عله في داته» وَلَيْس بِمَفْعُول اسان مغل الله ليس بمَفعُول صا وَفِعْل الإنْسَانِ مَفْعُو 
الف اال ا ي 


Cg 


E E E 
ترم فصولا في حَقِيقّة الحَلتق وَالفغل وَالكسْب وَالإضطرارِ وما يعلق بها بعَوْنِ الله‎ 
أنه حى ينْصَرفٌ إلى مَعَانِ تلانّة:‎ E قال القاضي دهه: «اعَلَمٌْ ا‎ ]|/[ 


رھ ج 


أَحَذَُا: الإْسَاءٌ وَالإبدَاع وَهُوَ المُرَادُْ مَل تَعَالًى: حى لسوت والاأرس 4 وره 


من الاَيَاتِ. 

واا الحلى بى ادي وار قزبان: 

صرب ينه هُوً: القَصدٌ إلى الفغل» قَمَا وَقَعَ عَنْ قَصدٍ وَإِرَادَة م الأفعَال وصف أنه حل 
عار رڈ ارف عل خد لوخ غر رخاز إئي لا اهم إلا أَمْضَيْتء 


ولا أخلق إلا َرَت ٩‏ يريد: ل يقد إلى فعْل إلا انفده و 


EEE N Ey A AEE E E 
O O PR PT وأثبت للعبد فعلا بالقدرة الحادثة‎ 
مفعولا خلوقًا للبارى تعالى» تلك الفائدة هي مورد التكليف, والمورد هو المقابل بالثواب و العقاب » انظر لل‎ 
.)١٠١١/١( والنحل‎ 

(۱) انظر : المقالات ( ۲۱۹/۲ ). 

E E 
.)۴١ والفصل (۳/ ۳۸). وحجح القرآن ( ص‎ 

(۳) تكرر هذاالمقطع في غير موضع من القرآن الكريم منها: الأنعام ( ۷۳١‏ ) الأعراف ( ص ٥٤‏ )» التوبة »)۳١(‏ 
يونس: ( ۳ )» هود: ( ۷ )) إبراهیم: (۰۱۹ ۳۲ ) التحل: NO‏ ) الفرقان: ( ٩۹‏ )» وغبرها. 
)٤(‏ انظر قول الحجاج في اللسان: مادة : (خ لق )وهو فيه :ما حَلَقَت إلا ربت ولا وَعَذْت إلا وََيْتُ» . وانظر: = 


e ا کک‎ IRE 
و رجن اک‎ 
وهو المُرَادُ قول القائِل:‎ ] 4٩ قول عيسى ا: أي نلق کُم ي الین 4 1 آل عمران:‎ 


2 
ث 


E‏ ال ا رمه قزل الله عا ا ا ا ا 
للم مين 4 1 المؤمنون: ٤‏ ى: المْصورين لا تحتمل عبر هدا المغتى؛ لأن القَاصل لا يح 
في الحَلي الَذِي هُوَ الإخْرَاع وَكَذَلْكَ الإرادةُ لا يصح تََاصُلَهَا في تَعَلْمَهَا بالمُرَادِ. 


َأ 


وام الترَايْدٌ في خسن الصَورَة وَالإئِلاف وَالاختلاف فيصح بالانمَاق وا راید 
بالتصوير المُصَافِ إلى المُحدثينَ حل الصورَة ونما مَعْتَى دَلِكَ جَعْل الشَيْءِ على صورَة 
ما يمحل أو" يدث عند الصورَةٍ مِنْ قبل الَلاق الَليم؛ E‏ اتان 
وَاعمَاداه ٻاتها توي ٳڏا جد عِندَهَا صورَة في الشيْءِ؛ كما تسى تابه وألا وسر 
وقلا إا صادفت اموا تقارنها وأشياء تخد O‏ 


هھ وتر 


ا | ۹ و در 


اا 
َال الي ا##: « هلاك أَمَتي في الأخمَرين : الذَهَّب وَالفِصةٍ (« وَقَولِهم لمر والمَاء: 
N‏ 0 


ایر Y۳1/۲‏ (« والرَّجّاج: تفسير أسباء اا وحز الغلاصم ( ص 1۹ (« والأصول 


الخمسة ( ص ٥٤٦‏ ). 

الاي ا 
من التياربقتةالججر أقَوَيْنَ بوَمُذججَج ومذ در 
وفيها يقول: 
وَلأنت أنجخينأمامةإإ ف لول ىا افر 


وانظر الاستشهاد بالبیت و OS‏ ولان تَفري ما حلت ٠‏ الإرشاد 
( ص ۲٢۳‏ ) والأبکار (۲۳۱/۲). واا : شرح الأصول الخمسة ( ص ٥٤۸‏ )» ومتشابه القرآن (۱/ ۲۸۳ )» 
والفصل (۳۸/۳). 

(۲) في الأصل: ماء والصواب المثبت؛ تبعًا للسياق. 

(۳) انظر : الباقلاني: التمهيد ( ط بيروت ) ( ص ٠١‏ ). 


الإلميات: خلق الأعال | ۸٠١‏ 


ed 0 ° ص س ہے‎ 0 E ت‎ E 4 ie f~ 
- َال القاضي: الحَلق َد يون بمَعْتى الإختلاق الذي هُوَ الگَذِْبُ؛ وَمِنْه قَوْلةُ تَعَالّى‎ 


حبرا عن الكقار أنه قالوا لِلرْسل جين تَوعدوهم ب ال والجساب -: ل إن هدا إلا حلى 
الأول 4 [ الشعراء ۷ى افيرَاؤهَمُ. 


وَقَالوا لا اك کڪ: چ ما متا ندا ف ألم رة إن سدداإ ل أي 4[ ص: ۷ ]. 


TT 
في صَِة المُحْدَثين الكل عى التَضوبر ادر مشر جار في صِمَة اللو وَصِمًة لقو‎ 

َال أَهُل اللََة: الحَلْقّ في الأضل مَأخُود من داع مَالَمْ يكن ون الحَدَاءَ يُسّمّى حالما 
لإعتقاده ات لأديم عند اکیساب رگا يده وَاعتمّاده ما ل e‏ وَكڌلك 
a‏ سه ببڍع شَيٰءِ لا مِن سي . 

فقت بهذو ار رگ بن معان ميق إن گا صله في الل 

لادا هداما 5 القاضيى“ 

وال الإمَام: « NE‏ : قَدَرْت ردا ِي الدار» 
4 : ظتنتة فيهاء وَالحَلق لا يرد عَلّى هَذَّا المَعْتّى ». 

الّ: « وَالْذِي صَارَ له مُْظَمٌ مى أ 
الوجوو». 


ر ا O E‏ ق و الست (ه) 
وقد صارَ الجبائي وابنه إلى انه حقيقة في التقدير 


a 1‏ ا د کے کر ا r‏ 
ن الخلق حقيقة في الإختَرّاع مَجّاز فيمَا عداه من 


)١(‏ قرأ هذه القراءة-خلق: بسكون اللام على المصدرية -: أبو عمرو وابن كثير والكسائي وابن مسعود وعلقمة والحسن 
وأبو جعفر ويعقوب. انظر: إتحاف فضلاء البشر للدمياطي ( ص ۳۳۳ )ء وإعراب القرآن للنحاس (۲/ ٤۹٥‏ )» 
وإملاء ما مَنّ به الرحمن للعکبري ( ٩۲/۲‏ )» والبحر المحیط لأ حیان ( ۷/ ۳۳ ). والتیسیر للداني ( ص ٠١١‏ )» 
والقرطبي ( ٠١١ /١۳١‏ )» والحجة لابن خالويه ( ص ۲۹۸ )» والسبعة لابن مجاهد ( ص ۲۷٤١‏ )ء والغيث للسفاقسى 
( ض٠ 6۳١‏ والكشاف لار نري( ۴ 11١‏ رالكشف للفيتى ١۵1/١‏ )4وا لجمع تلط رى ۹۷/۷5 ): 
ومعانی القرآن للفراء ( ۲/ ۱۸۱ )» وتفسیر الرازي ( ٠١۸/۲۲١‏ )» والنشر لابن الجزري (۲/ ۳۳١‏ ). 

(۲) انظر: الباقلاني: التمهيد ( طبعة بيروت المطبوع باسم تمهید الأوائل وتلخیص الدلائل )>( ص ۳٤۹‏ ). 

(۳) انظر نحوه في: المجويني: الاإرشاد ( ص ۲٠۳‏ ). 

(6) انظر : الباقلاني: التمهيد ( طبعة بيروت المطبوع باسم تمهید الأوائل وتلخیص الدلائل )>( ص ٠٠١ ۳٤۹‏ ). 
() انظر: القاضي عبد الجبار: شرح الأأصول ا لخمسة ( ص ٥۸٤ ۳۸١ ۴۷١‏ ) وفيه النص على الخلق هو التقدير 
من قول أبي علي الجبائي» متشابه القرآن ( ۲/ ٥۸٥‏ )» وقد حكى عنه القاضي أيضا ما يوافق قول الأشاعرة في = 


وَرْبَمَا قالوا: انه ية في تيبر اي رل إلى نی و 


ي وھ 


وَمِنْ هَذا نمست بَعْضهُمْ بأن قَالٌ: لل يس بالق على الحَِيقًة. 
عع رل بو اف وَقًال: نما يسه سی الاد ينا نايق إا EE‏ 
بر“ فاا ا أَوْجَدَ في حال عَفلته فلا ي EN‏ عن 
E EET‏ 
دا قي لَهٌ: لِم قَلْتَ: إن الحَلْىّ حَقِيقَة فِي التَقَدِير الظنىّ الوَهْمِيّ؟! 
اول هر e‏ 
وَبَعْصُ القَوْم يلق م لا ري 
قال هم رکم لوکم شکار د۰۰ بزل تخود نای ی زرد غا 
ا إن هدا الشاعر تجوز فى قول له وقد اطي اهل اللتان عل مادك هة هد الاد 
E‏ - قدي شىء لِسَيءِ ڈ تاتيل في تفدير الفون 
E‏ ا E‏ اليه مَجار. 
م ن گان الحَلى تَقَِيرًا فمن التقدير لق سىء د يقَدرُ بسي ودا مُحَحَقَق في تَقَدِ 
الله قال اللَه: ل ناکل سىء فته مدر 4[ القمر: ٤٩‏ ]» وَقَالّ: ل وَل ڪل ىو ت 
[ الفرقان: ۲ ]» وَقّال: 2 تدر العيز NE e‏ 
وَقَولْكُمُ: إن ت اا ا E‏ مِنْ أمَاءِ الشرع »: 
E‏ ذلزت علي ذه الآبات وما كم ادير الط ارون ين الفختيب 
ِي هو عَيْبَه العيُوب وَعَرْصَة العَمََاتِ وَالاَقَاتِ. 
َال القَاضِي: « إن سلتا عَنْ حَدٌ الحَلْق الذي هُرَ الإخيَرَاعء فلت 
ِن شِفتَا قلت O OTE TA‏ قال في حَد الفعْل: 


إن ا , 


حقيقة الخلق؛ حيث إن أبا علي لا يسمي الإرادة خلقاء ومجعل الخلق عبارة عن المخلوق؛ كأ يقوله الحبائيان في 
TT‏ انظر: المغني في أبواب العدل والتوحيد: ( ج ٦‏ ) القسم الثاني ( ص: ٩۹‏ )»ء والمرجع نفسه 
(۲۲۱/۷ )»ابن متويه: التذكرة في أحكام الجواهر والأعراض ( ص ٤١۲۷‏ ). 
)١(‏ انظر: القاضي عبد الجبار: المجموع المحيط بالتكليف ( ص .)۳۷١‏ 


الإلميات: خلق الأعال | ۸٠۳‏ 


وال الإمام: ا الفعل بالإْخدَاث أَوْلى (. 


و 2 ر 


ہے 


قلت: و و هز جا اه الات عل اسو ود فل ا د ا 


۳ وجودًا. 


8 
TT 


ص م 


قد حکيتا عن القَلايْسٌ وَالأستَاذ أبي إِسْحَاق وَعَيْرهمَا أن العَبدَ قعل عَلَى الحَقَيةَة. 
ا غل بين فَاعِلَيْنِ أَحَذهُمَا مُحْترع وَالاَحر مكتيب وَقَد ورد التخليف بمظ 
الفغل وَالعَمَلء وَكَما أن العَْدَ عاد وَمْصّل عَلَى الحَقِيقَة؛ ورود الأَمر عليه بهمَاء فكلك هر 
GE‏ لای : اف لر 4 [ الحم ۷۷] قال : 
# ودا لوا فَلْحِسَةَ 4 [ الأعراف :قا  :‏ أفعل ما نومر % [ الصافات: ۲ 1 وَقال: « جزاءً بما 
١ E‏ ول ملو 4 [ السجدة: 1۷ الأحقاف: ١٤‏ الواقعة: ۲٤‏ ] و # غوت 4. 
نكا گاێل: وَقَذقال: لود كلمن أَلطْين ‏ [المائدة: ٠١١‏ ] وَقال: « ورانا ادغوها 4 
الود E SY‏ 
لتا: حمل هزو الألمَاظ عَلّی النَجَوٍْ متم عل فما الیل على ن القَاعِل گالحًالق؟! 
حص من هدا ان الفِغل مَقَدُوڙ وج فمن مَقَدورِ لق وَمِنْ مَقْدُورِ گشب. 


فضل [ لا يَجّوز أن يَكونٌّ الفغل مَُعَلّقا بالفاعل من جَميع الجهات ]“ 


یر سے 


3 و‎ E 


قال القاضي د4 « اعلموا أنه N‏ 
رفي يع الصَمَاتِ الحاصاة لَه ولا أن يون الفعْل صا مَعلمًا بجَمِيع اكام القَاعِل 
رصِفَاته اَي هو عَلَيهاء وَإلّمَا يجب تعلق الفِغْل بالفَاءل في صِفَة ا صِمَاتِ مَحْصُوصَة وَأَن 
يكو مسعَلْقَا بالقَاءل؛ لکن القَاعل عَلَّى صِفَة أو صِفَاتِ مَحْصوصة. 

إذَائَبَتَ دَلكَ: اعرا لا وة الول جلها ملي الال إلا حدوك فة وکوا 
ڏاٿا بعد ان لم يکن أو کوئه محتَسَبا عير عَيْرَ عل عَلى الحَقِيقة. 


(۱) انظر ما تقدم في ( ل: ۱۱۸/ ب ). 

(۲)انظر مبحث تعلق الفعل بالفاعل في: الأبکار (۲/ ۳۸٠ ۳۷١‏ ). وعندالمعتزلة: المغني في أبواب العدل والتوحيد 
١ /١١() ۱١ /۸(‏ )» ومتشابه القرآن »)۷1/١(‏ التذكرة في أحكام الجواهر والأعراض ( ص ۲۳۲ )ء وديوان 
اول صر ۹ ): 


وتأويلٌدَلكَ. ئه على يِذ المُحْدِثِ صربًا , ن لی تاوما مذرگا أن تود نة 
القاعل الي لکونه عَلَبْها علق الفِعْل ب به؛ إمّا على جهة ة الإخداثِ» أو على جهة الاضات؛ 
e a‏ 


البّاري: ١‏ نه قاعل سىء وَإِن عله علق بمَذَرَِهِ »: نما يزيد بلك عيته عَيتا مسَعَلقَ به 
A E‏ 2 وة بالصَمَة التي نَقَولُ: ا 
بالقاعل؛ إن کون الجَوْمر كاتا في المُحَادَاة المَحْصوصة وَمتَلرّنًا وَحَبَّ 


ا اغالا اعا َه كَدَلِك ونه بقدَرَة الق ضار عا ملو الات عل ا 
ل ر 
N TE‏ 


E 
القَاعل فَعَلَ مَا بو يكو مَعْلومًا وَمَذكَورَا أو مُذْرَكَا.‎ 

اما قَولتَا في الشَيَء: إِئهمَعْلُوم لله - تَحَالّى و 
E‏ - َعَالّی - بء وهی قَدِيمَة. 

TT‏ متَكَلمَاء وَكَون كلامو مرا وَنَهيَاء وَوَعَدَا وَوَعِيدًاء وَإبَاحَة وَحَظْرًاء إلى عَيْر دَلِكَ 
َيس پفِغْل» ولا ما يعلق بالماعِل؛ ليام الدَلبل عَلّى قَدَم كلامو وَكَوْنه أَمْرَا هيا حبرا 
OS LE‏ 

اما گَون نعلو حَسًَا وربا وَعِقَاباء وَنَعْظیمًا وَِمَائةَ فليس يُمْکن أن يمال على بكَرَنه 
على هَِه الصَمَاتٍِ بمَاعِل؛ َد الفعْل إِلّمَّا کون حَسَتًا أو بيا لعل مر الله ويه به. 

O O ST الفِغل‎ N, 
ی الل الحَسَسَ وَالقبیح» ولا يقال حَلَقَه حَسَتا وَقَبيًا.‎ 

رَكَدَلكَ بُمَال: عل الإنْسان ا E OF‏ والمَخظورَ وا فعل 
َلك طَاعَةَ وَمَْاحًا وَعِصْيَائا؛ لان دَلِك يعو إلى فِعْل ما ا لكو ابام مباحاء والخطوة 
E‏ کون كلك نَل صِمَاتِ القَدِيم بهء قَلَيْس ذلك بمَا يُحدَث أو كسب 
أو کون بالفخل» فيمًال: لَه علق بالَاعِل. 


(۱) قوله: « أو محظورًا أو مباخا ٠‏ مامش الأصل. 


الإلميات: خلق الأععال | ۸٠٥‏ 


4 


e‏ إن كوت الفِعْل تَعْظِيمًا وَِهَانةَ يعلى بالماعل» رَإِنّمَا يجب أن يقَالّ: 
E‏ ْول لل وای بال لا ِن عبت كان تغْظيما َإما. 


۳ 
سے 


e Rs‏ : أن الفعْل محَعَلوٌ بالَاعل مِنْ هة الحُذُوثِ وَأن القَادرَ على إِخْدَاثِ 
الا فاد ع ات عل ي ا رذ از ا ٠‏ لا فرق بَيْنَ الفعل وَالمَفعُول 
رالإحداث وَالمخدث. 


ی 
g&‏ 


E‏ : ودا مَذَبٌ جُمْهُور القَدَريَة - إلا ما يُخكى عَنْ أبي الهُديْل» ۹أ 
E 2‏ رة يما خي ر رل 


SE 


بي هاشم ¬ 


ال: هدا لَيْس بِمَحْفوظ عَنْ اح مِنْ أَهْل اتر ». 
هدا ما دَكَرَهُ القَاضي في بيان ما يعلق بو الفِعْل“ لجل بالقاعل. 
UCL,‏ لعل بِجَويع صقا صفاته الرَّاجعة ّى داه يعلق بالقاعل» 


ت 


4 
سے ا ۶2 0 سے ہے 


N GL EU E‏ ا 
Ed‏ 
E‏ 

قدا کان الو جه ِي ل لَه اقَتَضی الفغل م دراه ِن توابعه هن E‏ الى تجري 
مجاه - ار هة في تيوت حَاجوو إلى القَاءِل وعلق وء لاذ شيرَاكٍ الجَمِيع في هذا المَعْتى» 
وَاسَيوًائهما في الرَجُوع فيهًا إلى داه وَهَدَا عَلّى الول بتي الحَالٍ. ۰ 

َللقَاضِي تَفْصِيل في الصَمَاتِ الَبعَة َلْهَا بالقَاعل» ازا لبه في اخگام الَِل» وهو 
مِنَ القائِلينَ بالحَال. ۰ 


.) ٠٥١.٠١١ /۲( انظر: الأشعري: المقالات‎ )١( 

(۲) من مذهب أبي هاشم أن المخلوق مخلوق بخلق» وأن الخلق إنما هو الإرادة؛ انظر: المغني في أبواب العدل 
والتوحيد ( ۷/ ۲۲١‏ )» و (۸/ ۱١۲‏ )» وشرح الأصول الخمسة ( ص ٥٤۸‏ )» والمجموع المحيط بالتكليف 
OCTET)‏ 

(۳) انظر مبحث الخلق والمخلوق والعلاقة بينه) في: الكامل في اخحتصار الشامل ( ل .)/٠١۸‏ 

(6) كلمة:٠‏ الفعل » مامش الأصل» وفي صلب الأصل: ١‏ الفاعل » والصواب ما في الهامش. 


| ۸۰٦ 


سر شش رر ق ء0 م ۰ 2 To.‏ 0 0 ّم و 8 Cia E oo‏ 
وَمِمَّا يعلق بأحكام الفعل: أن الفعل فعل لنفسه؛ كما أنه محدث موجود عن عدم» ولذلك 
ر س ر 2 

ا 2 Sm‏ ا س وو ت سے 0 م وھ ^~ o‏ وھ 2 سر 
ماغل و ول اعلا الا للت انه دت و ده 


+ 
e سے‎ 


ص کے ا 
ر 2 2 کر 2 ا 0 ٥‏ 2 و ا 2 9 
حال حد وئه لا تعلق بمُو جل بل لا بد له من مُو جي پوجده عير آن تعلقه بمو چ لا يخر جه 


وه ۴ رسد ت ا ت 0 وو ّا E‏ 4 0 2 2 2 
عن ان کون ل تفه كان مَوْجُودا لا لِمَعْنى يقارنة؛ كما قلتا: الجَوْهَر جَوهَر لنفسه» والسّوّاد 


ر س O a E CT a E E ET‏ 2 
سواد لنفسه» ذلك لا ينافِي قولنا: إنه جوهر وسّواد بفاعلهمًا. 
. ‌ | : فر حقيقة الك ا 
اسر ا ر س و هك 2 ر سے و ”و سر ٥ھ‏ ۶ 
و : 8 رټ سے م م ر .° سے سے اہ ی او e‏ و ر 
قال القاضى رحمه الله: « فكل مقدور يَستقل القادر بفعله ويتفر د به فهو الخلق. ونقيض 
UR‏ م د ر ا و ص وو ەر ے 2 
ذلك الكشب» وحَد الكشب: ما وجد وعلته قدرَة حَادئة ). 


ق ر o7 f2‏ 2 :0 
وّقيل: إنه المتعَلق بالقادر على غير جهة الحدوث. 


سا 2 ر ر ر و 
رّقيل: إنه المَقدور بالقدرَة الحَادثة". 
a‏ و 2 
ن القدرَة قدرَة على وجودهء بل 
o‏ و ډو و َو سے 0 م ا € 0 ر a‏ ص r‏ @ ص 
القادر على وجوده هو اللهء وَإنمَا تعنى بذلك أن للكسب تعَلقا بالقدرَة الحادثة لا من باب 
و د و9 3 
الحدوث والوجود). 
ر ت 8 ھا ےو و a‏ 
اما مَعْتى وَصف الشيء باه كسب في وضع الع قَهُوّ: ما اجنَلِْبَ به تفع 
و ي ٤‏ 
سے oS‏ 2 و ر ر ل 
ومنه قولهم: رجل کسوب. 


٠١۷ )ء والإنصاف ( ص‎ ٩١ انظر فكرة الكسب الأشعري في: المقالات (۲/ ۲۲۱ )» واللمع ( ص ۷۹۷۱ء‎ )١( 
ونصر فكرة‎ ) ٤١ والنظامية ( ص‎ ») ۲٠١ ۲۰۸ وأصول الدین ( ص ۰۱۳۳ ۱۳۷ )» والإرشاد ( ص‎ »)) ۸ 
)ء وغاية المرام ( ص ۲۲۳ )ء والكامل‎ ۸۸/١ ( حرية الإرادة الإنسانيةء ونهاية الأقدام ( ص ۷۲ء ۷۹ )ء والملل‎ 
وبالکسب قال‎ .) ۲۲٢۹ ۰۲۲۳/۲ ( وشرح المقاصد‎ ») ۱١۳ /۸ ( ل ۱۹۸/ ۱۷۰/ ب )» وشرح المواقف‎ ( 
ورد البعض فكرة الكسب إلى‎ .) ۲١ الماتريديئ؛ انظر: التوحيد ( ص ۲۲۸ )» والروضة البهية لابن عذبة ( ص‎ 
ة٠ أ فان الاد ل اله ال وك م الاد الزر كان ( ن‎ ٠ الار ت( ۷ ف حف قان‎ 
وانظر مناقشة هذه الفكرة في: المنهاج‎ .) ۲٠۹/۴۳ ( كا نسبها ابن تيمية إلى أتباع الجهم والنجار؛ منهاج السنة‎ 
والمحيط‎ ») ٩١ ۸٠١ /۸ )ء والمغني(‎ ۳۷١ ۳1٤ في أصول الدين ( ص ۲۸ )ء وشرح الأصول الخمسة ( ص‎ 
ودیوان الأصول ( ص ۰۳۱۸ ۳۲۰ ))» والقلائد‎ ») ٤۲۳۰۲۰٤ ومتشابه الق ر آن ( ص‎ ») ٤۲۹ ۰۳۷۱ /۱ ( بالتکلیف‎ 
والأرواح النوافخ ( ص ۲۸۳ ). وأيضا: الرازي وآراؤه‎ ») ٣٣٣١ ۳۱٦۰۲۸۰ والعلم الشامخ ( ص‎ .) ٩٩ ص‎ ( 
.) ٤۷١٥١٤۷١ )ء والآمدي وآراؤه( ص‎ ٠١١ ء١١٠١‎ /۲( في الفسلفة الإإسلامية‎ ») ٥۲۹ ٠۲٤١ ص‎ ( 

(۲) انظر: الآمدي: ابكار الأفكار ( ۲/ ٤٤١‏ )» وابن القيم: شفاء العليل ( ص ٠١١‏ ). 


الإهيات: خحلق الأعمال | ۸٠۷‏ 


سے 


َال الأَسَادُ إِْحَاق هه في المُحتصر": 

« قال آهل الحى: حَقَِةَّة حَقِيقَة الحَلق من الحَالِق قوع دته وَحَقِيقَة لكب من المُُْتَب 
ay‏ 

قَلتُ: وصح ما قَالَهُ القاضي. 

ا تعر لمسب في داه بفعْلهء ولا ب سَرَط ونه غالا [ ° ب[ 
ومُريدا لجَميع أَوْصَافِيِ وَبهذهِ الوجوه يماق الكَْبُ الخَلق؛ فَيَحَْص القَدِيم بالخلق 
وا اقيم الخدت في انر وَيَحْتَص المُحْدَّث بالگشب. 

قالڵ: « و َحْقيق أهْل الحَق فو فى الحَلق: 
از عرقا وکمځ ا 6ترق ٠‏ 

:له كنب انان رجو ی ابات فذرَةٍ لَه عَلَبه؛ كما أ تمُولٌ: مَعْلوم الإْبَاتِ 
علم يعلى به 

ثم قال في إِبَاتِ هَدًا القَضل: « کل عل وَََ على التَعَاوُنِ گان گَسْبًّا من المُنْتمِین ». 


وَقًالّ في آخر هَدًا القَضل: ١‏ وَاعَلَم أن هدا المَذْكَبَ هُوَ الذي اله جَمِيعٌ القائلينَ 
بالکشب ». 


E OM ET 


وَقال الأشتاد بُو بر تلد فی الفرق ب بَيْنَ الخَالق رالمکتسب: ۱ إن الل 

ني الین بڪقاقا َم يجب - في كز لتيب - ن کون العَيْنٌْ باكَتِسَابه لها 
صَارَٺ كَذَلِكَ عَلَی الوْجُوء اتی حَصَلَتْ عَلَيهَاء وَالمَاعِل ٗ هو المُو جد لَه مِنَ العَدَم؛ قَيَجبُ 
ن کو الا َالِ عَدَمَِا وَوْجُووما إا وُِدَث عَلَى حَقَاقهاء لَب أن ُذرَةَالمككَيب 
تعلق مقَدُورِه عَلَى وجو مَاء ون لم َل و مِنْ جهيع الوْجُوو ». 

ال: « ولي کون الفغل كَسْبَا عدا مِنْ حقَائقه وَلا مِنْ مَعَانيه الي تحص بل يجري 
َة ذلك مَجْرّی كَْنِ الحَرَكة لَطْمًاء وَالفِغلٍ لَطْمَاء في أن َك لا يحص حَقِيقة بل هو 
تی را عي ». 


Ne 


)١(‏ وهو كتاب ١‏ المختصر في الرد على أهل الاعتزال والقدر » للأستاذ الإإسفراييني» سبق الكلام عنه في 
( ل ۱۱۸/ب). 


| ۸۰۸ 


أ 


: أنه صَارَتِ الحَرَكَة بها 
e‏ حَدَدَّثْ بهاء كما قَْمَمْ مَعَاشرَ المُعْتراة: ا « افع ٠‏ تَصِير مرا باراد 
1 تم تَرِيدون بِدَلِكَ انها حَدَنّتْ بالإرًادق وَفَلْتَمُ: إن عاد الشَيء علي ماهر عله س 

ولا پشگون التقس إل لا آل دت كلك وه وَالاشياء قذ تفترن في الو جود شتير 
کات وا إدا صَادَف المَحرك بها مَاءٌ عَلَّى وَجْيٍ مَحْصوصِ کات 
N a CEN‏ رَبَعْضها طْيرَاتاء إلى عَيْر دَلِكَ كَدَلِكَ 
لتا في الكَسب: مَا وَفَحَ بقَذرة حَاوكة ». 

هذه وال يمينا في الَرْق بين الَلق وَالگشب. 

وَسَلَكَ سَيْختا الإمَامٌ في الفَرْقٍ بَيتَهُمَا طَريفَة أ خرّى ذَكَرَهَا في الرْسَالَة النظَامية وهي 
مَُالِمَة لِطْرُق الأَضحَاب فَلَمْ أذْكرْمَا ه. 


رانا أقُول في الفَرْق بينَهمَا: مِنْ أؤْصَافِ الحَلْقِ تَصْييرٌ العَدَم وُجُودا مَعَ اسْحَحَالَّة عير 


قال" ) ونما تَغْنِي لتا في حَدّ الكسْب: ما َع بقذرَة مُحدانٍ 


ونا 


(1) يقول إمام الحرمين: « من استراب في آن أفعال العباد واقعة على حسب إيثارهم واختيارهم واقتدارهم فهو 
مصاب في عقله أو مستقرٌ في تقليده» مصمَّم على جهله؛ ففي المصير إلى أنه لا أثر لقدرة العبد في فعله قطع طلبات 
الشرع» والتكذيب با جاء به المرسلون » انظر: النظامية ( ص ٤٤ ٤۳‏ )» وفي مقدمات البرهان ( /١‏ ۸۹ ) - بعد 
لوازم القول بتكليف ما لا يطاق - قال : « لا ينجي من ذلك تموية المموه بذ كر الكسب »» وهذه خالفة صريحة لفكرة 
الكسب الأشعري؛ حتى لقي الجويتي من جَرّاء هذه المخالفة بعض العنت من بعض تلامذته حتى ألف العلامة 
الدجاني كتابا في مناصرته؛ وهو: « الانتصار لإمام الحرمين في) شنع به عليه بعض النظار »» وانظر تأويل الشيخ 
حسن العطار لكلام الجويني بم لا يتعارض مع الفكر الأشعري في: حاشية العطار على شرح المحلي على جم ال جوامع 
( 21۹/۲ ۷° (. 

وانظر خالفة الجويني لفكرة الكسب الأشعري وقوله بتأثير القدرة الحادثة في مقدورها في: نهاية الأقدام ( ص ٠۷۸‏ 
۷ ) ووصفه بسلوك مسلك الفلاسفة؛ « حيث قالوا بتسلسل الأسباب وتأثير الوسائط الأعلى في القوابل الأدنى »» 
والرازي: المحصل ( ص ۱۹٤‏ )ء والآمدي: أبكار الأفكار (۲/ »)۳۸١‏ وغاية ارام ( ص ۲٠۷‏ )» والبيضاوي: طوالع 
الأنوار ( ص ۳۰۱ )» وابن القیم: شفاء العلیل ( ص ۱۲۲ )ء وابن الوزیر: إیثار احق على الخلق ( ص ۰۲۸۵ ۲۹٤‏ ). 
والمقبلي: العلم الشامخ ( ص ۳١‏ )ء والعلامة الألوسي: الأجوبة العراقية ( ص ۹١٠٠ء ١١١‏ )ء وسجاقلي زاده: نشر 
الطوالع ( ص ۲۹۹ )ء والكوثري: تعليقه على النظامية ( ص ٤١‏ ) هامش »١‏ ومدكور: في الفسلفة الإسلامية منهج 
وتطبیقه ( ۲/ ۰۱۱۹ ۱۲۱ )» والزركان: الرازي وآراؤه ( ص ٥۲٦‏ )» والشافعى: الآآمدي وآراؤه ( ص ٤۷۳‏ ). 
وما تجدر الإشارة إليه: أن « البرهان في أصول الفقه » و« العقيدة النظامية ‏ من أواخر مؤلفات أبي المعالي الأصولية 
والكلامية؛ فالبرهان ألفه بعد التلخيص الذي هو سابق على الإرشاد والشامل» والعقيدة النظامية الها بعد عودته 
إلى مكة وتدريسه في المدرسة النظامية؛ كا يدل على ذلك نسبة الكتاب إلى نظام الملك, الأمر الذي يفيد أن نقد 
الكسب كان آخر أحوال أي المعالي. 


الإلهيات: خلق الأعبال | ۸٠۹‏ 
لخالق في ذاټو رفغاو وزو وَالكشبٌ: هو الَقدُوررذرَة حاو مع تضاف القًادر بحَصا 
ويره عله وريه وَالحرَگۀ الكَسْبْ مَرَهَ يون طَاعَةَ وَمَرَه کون مَحْصيةء وَالمْكتب هو 
CEE aE‏ 

مَذْحَبٌ البائ وَابنه: أن المَحْلوق: ما يفعَلَهُ الفَاعِل بلا فَذْرَة وَل وَأَدَاةٍ وَمُعَالَجَةَ 
Cy‏ تافل الال ذز و رداق أنه ما عله في فس أو في عَيْره بسب ييه 
في دقينه» هَذِهِ جُمْلَة المَذَاهب في الكّسشْب. 


فضل: [ القَذرَةٌ الكادّة ا هتر في فَفذورها ٠]‏ 


رص و ٤‏ سے سے 8 ٥ے‏ ار a‏ و + ر f 2 ro‏ 0 
مل هب ابي الحسَنٍ 4ه إن القدرَة الحادثة لا تؤثر في مَقدو رها ولم يقع المَقدور ولا صفة 


من صفاته بها" . 
ا سر ر e‏ کک ا ر 
اة عل :لك عامة اصخاںے 


وَقَد ردد القَاضي جَوَابهُ ِي دَلِكَ؛ فال مره قول يي الحَسَن وَفَالَ مر ك 


1 2 ۰ و چ ص e‏ 0 و ا ۳ رو 3 
لا تور في إثباتِ الذاتِ وَإٍخداثهاء ولَكنها تَقَتَضي صِفَةَ لِلمَمَدُور رَائِدَةٍ عَلَى داه تَكُونْ 
الال 


ا سر سر 2 سے ا ا 
وقال مَرة: « هى المَقدورة للعبد وّلله تَعَالى ». 


)١(‏ انظر مبحث القدرة الحادثة ومدى تأثيرها في مقدورها في: أصول الدین ( ص ۱۳۳٠ء ٠١۷‏ )» والإرشاد 
( ص ۲٠۷ ٠۴٠١‏ )» والعقيدة النظامية ( ص ٤١‏ ) وتقدمت اللإشارة إلى ما فيه من تطور لمذهب أب المعالي في 
هذه المسألة نحو نصرة مبدأً الحرية الإنسانية ونهاية الأقدام ( ص ٥۳‏ ۸۹ )ء والملل ( ۹۹٩ 41/١‏ )ء والأبكار 
( ۸/۲ ۲ )» وغایة المرام ( ص ۰۲۰۷ ۲۲۳ )ء والكامل في اختصار الشامل ( ل ۱۹۸/ ب ١۷١/أ)»‏ 
وشرح المواقف /١(‏ ۸۳ ). (۸/ ١١ء‏ ۱۷۷ ). وعند غير الأشاعرة: المغني في أبواب العدل والتوحيد (۸/ ۳٤ء‏ 
۷ )» دفع الشبهة والغرر عمن يحتج على أفعال العباد بالقدر ( ص ٤۳‏ ). 

() انظر: نهاية الأقدام ( ص ۷۸ )ء والملل والنحل ( ٩1/١‏ )ء وأبكار الأفكار ( ۲ ). وغاية المرام 
( ص ۰۲۲۱۰۲۰۷ ۲۲۳ )» والکامل في اختصار الشامل ( ل /٠١۲‏ ب )» (۱۹۸/)» وشرح المواقف /٦(‏ ۸۳). 
١۳ /۸(‏ ۱۷۷ ). وأيضا: دفع الشبهة والغرر ( ص ٤۳‏ ). 

(۳) كا قال بهذا القول من غير الأشاعرة: ضرار بن عمرو» وحفص الفرد» والنجار؛ انظر: المغني ( ۳/۸ )» 
والمقالات ( ۱/ ۳١١۲‏ )» والكامل في اختصار الشامل ( ل /۱٠١۸‏ ب ). 


| ۸۰ 


سر 9 س 


نبت على طَردِ دَلِك مَقدورا بين قاِرين من وجه وَاجلِ. 


ين تتام جايو على َالِ َك اة لأ a AC‏ يمَة بها؛ 
اد pr EEE FE‏ 


سے 


سے اا ےو سرا و ص 


عَلَيْهاء ولا َك أن القَذْرَةَ الحَاوِتة لا تفرد عَن القَدرَة القَدِيمَةٍ 0 


e‏ آ۷ ص 


رَالجَوَابُ الثاني: أن الصهَة الي تنبت للمُکتيب من اد ر القذرَّةٍ الحَادِئّة على التمرد لا اتر 
EE e‏ لجرب رشع لی اثر رة 1/١‏ ا الحادة 


ال الإمَام: « في كم الأشتاذ أي حًا مايل على أنه يبت O E‏ 
ثبت لَه لِك مَعَ تَصِيوه عَلّى تفي الأخوَال ١‏ هدا ما قَالَهُ الإمَام» وأا قذ حَكَيْت قول 


م ق ٍ 
ا (e rE AC O‏ 
الا ساد ِي ) المختصر (« وقول الا سنتاد د ابي بكر في ) e‏ ا 


CT ll‏ ادن فِي المَعْتى» عَيرَ أن القَاضِيّ 
أطْلَق القَولّ بان َر القَذْرَة الحَادكة صفة اة و O RE E u‏ 
“a I. FOE E‏ 

ناه عن .الا ستاد ڍ ابي بکر؟؛ وأنه غلم وجهل و 1 ر للمکسب» ق ا 


سے کے 


E‏ ا 


وَالْذِى غندی: 


2 


کی الأستاد الام ابو القاس عن الاستَاد ابی اشاق آنه قال : ) الق الخادةة 
0 °( 
E‏ 
راد بهذا أن مِنْ حكم الَذرَة E O O OT‏ 


E‏ ع الات وَمُوجد الايا ت سوَاء تَعَلقَتِ القَذرَة الحَاوِنَة بها اَم َه 


.) ب‎ /۱١۸ كلام الأنصاري يكاد يطابق كلام شيخه في الشامل؛ انظر : الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 

(۲) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۸١٠/ب).‏ 

(۳) انظر: ما تقدم في ( ل .)/۱۲١‏ 

(6) انظر: نهاية الأقدام ( ص ۷۸ )؛ حيث جع بين قول القاضي أبي الطيب وبين قول الأستاذين با جمع بينه| شيخه 
الأنصاري 

۷۷ انظر نسبة القول بتأثير القدرة الحادثة في مقدورها بالأثر الزائد إلى الإسفراييني في: نهاية الأقدام ( ص‎ )١( 
وني الأّبکار ( ۲/ ۳۸۳ ) عزاه إليه واستنكره لاشتهار إنكاره للأحوال» ولعل هذا الاعتراض مستفاد من‎ ۸ 
وفيه مناقشة لمذهبه في‎ .) ۲٠۷ ب )» وغاية المرام ( ص‎ /1٠۸ كلام الجويني. الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ 
) .) ٤١۲ والآمدي وآراؤه( ص‎ ») ۲۱۸ ۰۲٣١ ص‎ ( 


اللهيات: خلق الأعال | ۸١١‏ 


کات القذرَة تمان المَقَدُورَء هي - إن - لَمْ تقل بالتأثير؛ َا ثوجَدٌ إلا مَحَ الأّء هذا 
هو المُرَاد بتأثيرهًا. 

أا مَنْ صَارَ ِى إنباتِ أثر القَذرَةٍ الحَاوَة مِنَ المُعْتَرلة وَعَبرهم فَسَيأتي ما يعَولون عليه 
في ذلك بَعْدَ هدا في مَسألّة حلت الأعْمًَال. 


ص س € ھ 2ھ و‌ سر ص 4 ر ص سر ص ی ا ی سے ص ۶ 
رش . ا ها ا ر ر د“ اع 9 م 5 2 چ 2 ۰ ۰ %4 2% 0 ٠‏ و a‏ 
واما الذين اتبتوا للقدرَة الحَادثة ترا من اصحابنا فيتخلصون بذلك الاثر عن شبه المعتزلة 


وتهريلاتهم» وقد قدمًا جَوَابيْن للقاضى على هَدَا المَذهَّ”. 


2 E E aos HE f E 

قن قا قَائِل مِنَ المُعتَرلة: كيف يَسَْقِيمْ عَلَّى أصُولِكُمْ تَحْصِيص ابد بمَقدور ُونَ 
اللّ؟ 

2 


ا 


۶# 2 0 ود 1 1 ا سے A E‏ سے a‏ 
بوت الذواتِ وحدوثها يقع بقدرَة اللو ولا يقع بالقدرَة الحَادثة شىء من 


ا 
Es‏ سے ع 
| 


قلتا: قدمتا إن 


a A E o 
فإن قالوا: الصفة التى أثبتها القاضى مجهولة.‎ 
ا ں0 ر ر س سو ت رة ر‎ ol Sop, I ea س‎ 
قال القاضی إذااكتسّت العبد قو لا وَارَّاد به التعبيرَ عن الإإأيجّاب» فالصفة التى قدرتموها‎ 
؟ سر ر‎ Er ر‎ E, و :7 سر 7 کی سے کے ا ص س ر‎ 2 
تابعة للحدوث حاصلة باقتضاء الإرَادة إياها هى الحَاصلة بالقدرَة الحَادثة عندى على هذا‎ 


سے ص 
سے 


ب A,‏ و کد ۶ 
الجَوّاب» وَطرَد قوله فى ذلك فى الصفات التابعَة للحدوث. 


سے 
چا سے o7‏ س 0 ٤‏ 
1 | 


0 ق ع و ےھ ص رور ت o2‏ 

ا س ٥‏ سے سے م 0 Tî‏ مه4 * 3 وص 8 سے سے 
واما من نصْرَ قول شيخنا آبي الحسّن 4ه فيقول للقاضي: الصفة التي انبتها من 
ر0 ر هه r‏ رو ا 
yT‏ 

a a ەرو س 2 وور 0 و سے و س و ك 4 وسار‎ SiR e 

فقال القاضي: القدرّة الحَادثة لا بد لها من متعلق» ول الحدوث متعلقها بالإيقانٍء فلم 
e‏ . ا © اوس و و 2 سے 2 سر ت ن 


م 
ت 


اا ر ا ا ا 7 وء اہ کے ی و رق ےہ کے ۔ 
قلتا: من قضية العقل أن الحَرّكة الضرورية مُماثِلة للكسبية؛ فلا بد من تَميز الكَسْبيّة عن 
ت ام وھ صر ا 2 ٢‏ 0 ۰ ا o‏ ر ct‏ 
الصرورية بصفةء وَمَضمُون هَذِهِ يودي إلى القدح في التمّاثل؛ إذ لا يَمْسَيْع اذَعَاءُ مثل ذلك في 
(۱) انظر ما تقدم أول هذا المبحث؛ في ( ل /٠۲١‏ ب )» وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۱۹۸/ ب). 
(۲) أشار في نهاية الأقدام (ص ۷٤‏ ) إلى أن الذين وجهوا هذا الاعتراض على القاضي هم تلاميذه وأصحابه 
وناقشه القاضى في ذهب إليه في ( ص ۷۷ )ء وعبر الآمدي عن هذا الاعتراض بقوله: ١‏ لست أراه مرضبًا » غاية 
ا لمرام ( ص ۲۲۳ )» وذكر هذا الاعتراض في الاأبکار ( ٤١٤/۲‏ ) ولم ينكره. 


| ۸۱۲ 


تالوا: المُتَمَاثلان إِّمَا يجب بَسَاويهمَا في صِفَاتِ ا وَالصَفَة الثابتة َه لإخدّى 
الحرَكَتيْن بالقذْرَ وت بن غات لس بلق لخرک بل هي بن الشات لر 5ة 
القَوْلٌ في الصََاتٍ الابعة المُسْتَمَاَة مِنَ الإَادَة الوم عَلّى َعَم المُعتزاة. 

وَالجُمْلَة في دَلِكَ: اا ّ بْب لإخدَى الحركتين بالقَذَرَ ةه كالصَمَة التي بْب ت 
لأَحَدِ الجَوْهَرَيْنِ باليلّة. 

قن قالوا: ال ت و E E‏ 
علق اليلْم؛ إن العَالِم لا يجس تأي اللوم به. 

الوا عَنْ َلك من أوجه: 


I6 0ر‎ 


ھا ان تقول" e‏ ا مُوَافَقَة المُعْتَرلَةٍ في 


إثبات الأفعال المَْولدَة؛ E‏ يت على مُطْرد العأدة حسّبت ب تأي القدورات القَائمَةَ 


ع 
ر 


بمَحَال القَدَر؛ إِذ وجه تأي الإ E‏ کر چ ای ر لك الشء. 

ا يب زق في شتات ال ون قر اله باخام اة على اتباب 
لار عقب الكل وَالشزب وَانقِدَاح اللَارِ عَقِبَ القذح» ولحو َلك وَهَدَّا وَج في 
ا 

على آنا لو سَلَكتا هذا المَسْلَكَ لتا مسين لِلمُعْرلَة مَاهُمْء مسين هَرَاهُمْ؛ فإن الذي 
يحل إلى مَنْ لا ينعم النظّر أي المَقَدُورٍ تَفيهء وَذَلِكَ يَْرَمٌ /۱۲١(‏ ب ] في تفس الحُدُوثِ 
قن سَاعَ لتا مُرَاعَمَة المُعتزَة وَرَد دَعَوَاهُم في تاي الحر َة ٽفيمهاء فَلِم لا يسو ع ان نكر تأي 
N E‏ 

E PT E O 
المَقَذورَ بالقدرَة الحَاوَة ما هو ار ر لاء قيرح دات الحَرَكة وَسَابِرَ صِمَاتها الكَائتَة بالقذرة‎ 
اديع عن أن كرد وُذ الاوكت ذز خلا لجو فوا - وعو س بار‎ 
لِلقَذرَة الحَادئّة - ققد نبنا قد مَقَذورَالَمْ ور القَذرَهٌ فيه وَهَدَا ما استَنکره مثبتو وا‎ 

والقاضيس بشت شت ا 5 الكَسية ل وَيَجُعَلهَا من أ ال الحَادثّة» الد عل 
لا ا العلْمَ بحَال الجَوهر يُعَايرٌ الم بو جودو؛ فَحَرَجَ مِنْ 


الإلميات: خلق الأعال | ۸١۴۳‏ 


مَجْمُوع ذلك أن وْجُود الحَرَكة وَصِفاتها التفسية؛ لما لم كن من آئر القُدرَة الحَاوّة يجب 
N‏ مد ورا لِلمْكتَيين وَإنّمَا مَقَدُورُهُمْ صِفَات اكَسابهةْ. 

وَهَذَا خلا المَعْقولِ وَكَمَّى بذَلِكَ فَسَادا أن هَولاءِ رَامُوا ابات أّر القَذرَة؛ قَجَرَهُْ 
N‏ مقدورًاء وَهَذَاابدَاءُ دلبل في ياح ما ازتَضَيتاهُ 

فيه الفْصَال عَكّا عَوَلوا عَلَيْه؛ فنا َقَول: ِن سلم لم التي فالحر که هي اماي رهي عير 
N BRE‏ 

م تقول: هدا للم بطل عند التَحْصيل؛ إن الي اليم لايس من فيه الصََاتٍ 
E DS E‏ 
في يام رکو وري ڀالڪيء وهو لا شع بها؛ گما لا يشر راواه وَطَعُومه التي لا يعلق 
با إِذْرَاك مِنْ إِذْرَاکاټ e‏ المَقَدُورَة إا صورت غير مُدذركة فما مَعْتى الإخْسَاس 


و 


رو ەر 
SSE‏ 


NS‏ رد بو وع الوجوي اوفع لا بحس وإ الي ُه 


سے 
2 وو ي 


من التأتّي E E A‏ 
الحادثة لا يتصور وجُودهًا لامعا لمَقَدُور وَقَذ قَام الدَليل عَلَى أن مُبْدِع الأَعيَانِ هُو الله جل 


کی 


م 
رس ۶ ت 


O‏ ة القَدِيمَة؛ فالتاتّي - إن سَلَمَ إِذرَاكه - قَإِنّمَا هو اعمَاده 
مَاِعَ المَقَدُورٍ مَحَ القَذْرَةٍ الحَاوِلّة في مَجَاري العَادَاتِ؛ قَصَارَتِ القذرَة الحَادئة مع مَقَدُور رها 
جَارية مَجْرّى المَشْرُوط مَعَ الشرْط؛ من حَيْت تشجيل وْجُوده دون السَرْطء ومْلُ هذا التأتّي 
مُذرَك في الأفعَال المَرَتَبة عَلّى الشاب التي اقتا على انها مِنْ فِعْل الله 34 
قَلتٌ: وَمِنْ هذا القبيل كَوْن الحَرَكة المْكَسَبَة أَطّْمَا أو ربا أو سِبَاحَةً؛ انها محَلقاة مِنَ 
ليلم والإدادة وأ RE‏ وحودارصاف لها 
ل القَاضِي في تقرير مَذْكَبو و وَإِبْطا لادب المَعترلة: وَدَعوَاهمْ ان القدرة لا على 
A‏ رآ ا کار القذرَهَ مِنْ َو کون حَسَتا وَقَبيځا 
وَنَهيَاء وَنَعْظِيمًا وَإِهَانَة قد قَالُوا: الفِعْل الحَاوث عَلَى هَذِهِ الوْجُوو». 


قن قالوا: الوَجْة الرَائِد عَلّى الحُذُوثِ رَاجمٌ إلى حَقِيقَة الحُدُوثِ؛ لاأ عير منْمَصل عن 


ST 


| A1٤ 


2 
ا ب ا ر 2 ۶ و سے ا ً o‏ ا ا وك ۶ س 2 E‏ ا ر ۹ے »۰ 2 £ 
فكبف صارَ تابعا للحدوث وزائدا عليه» وهو الحدوث تفسه؟! واقل ما يلرم فى ذلك ان 
ا ر ر ص ر 1 3 0 ر 6 0 a‏ س ٩‏ سر سر € ر 
يكون وجُود الذاتِ وخدوثها هو الذات تَمْسها؛ لاه غير منفصل عنه» وَيَجبٰ أن تكون 
TT‏ س ا ا س ا ا ا HT‏ ا EST‏ سر ا 
الأخوّال هي الذات فقط وَكَيْف يصح مَعَ ذلك إطلاق القَوْل بأن ما يدث فقط هو المُتعَلى 


0: 


بالمَاعل وَبگؤنو قادرا وَآن كن السّيءِ حَسَنَا وَقَبيځا ابم لِلحُدُوثِ وان يَصِيرَ َلك بكَونِ 


م o N ET‏ 7 م م s7 Or‏ 
الفاعل له قادِراء ہل بکونه على حال وی کونه قادرا وهو کونه عالِمًا وَمُریدا. 
a pC E GC N o SD Ma‏ 
قال القاضي: « وحن نقول: إن المکتب قاور على كسب وَإن قدرته متَعَلقة به وَإِن 
ص ر e‏ ور ۶ س 0 ور ر ا ر کک ر e‏ س رص 
ذلك التعّلق ليس هو الحدوث» بل هو تعلق مَحسوس مَفعول وَالمَكَسَّب المَقدورٌ لا على 


وخالدوت: 
ان ادوا وَقالوا: مِنْ حى القاور على الشَيْءِ أن يخر المَقَدُورَ [ 1/٠۲١‏ مِنَ العَدَم 
ٳلّى الوْجُودِ او يَجْعَلَ لَه صِفَة لَه يكن عَلَْهَاء َا َك ان تِلْكَ الصّمَةَ لَمْ تَكُنْ رَاجِعَة إلى 


34 و ا ا 0 ل ص ا e ER ET‏ 
الحدوثء وذلك كونه حَسَنا وقبيحًا وَأمرًا وَنَهيًا وَخبرًا وَتَعْظيمًا وَإهَاتة» وَإذا كان هذا أصلكم 
کچ و 2 ص o‏ 0 
فلا تستبعدوا ما صرنا إليه ». 

E‏ ا ی سے سے ا و سے0 ص ۶و ا 0 o Frog‏ ر ام 

ثم قال القاضي: « وَجَواب اخر فِي الفرق بين الضروري والكسبي: وهو ما يعهد عليه» وهو 
ر که ا ¢ o o‏ ےس ر وھ ر ٢ o‏ 9 ا 
ما ذَكَرَه الأصَحَابٌ أن الفرق بيتهمَا هو وَصف وَحكم يرجع إلى المكتيسب» وَحالة يخصل 


و 


َا ه بها لجری مع 
E u e EIEN‏ 
هي عه ونما هو رجو ع لی حم وَوَضف اكيب وَحَالة خضل عَلَبها ِن درتو وَلدَلكَ 


اھا ر 


TAEDIN FO E A TN a E E a 
صف م بانه كشب» وقد قام الدليل على أن الإنسان لا يو جد ولا يحدث.‎ 


ےی سے سے 


وَعَلَى هَذًا الجُوّاب: ليس للشب صِفَة في تسه ارق بها الصرُورية مَيمَالٌ: ِلها رده 
N E‏ 
أ 


E a A E. O OR 
فان قالوا: فقد کان الله - تَعالى - قادرًا على مَقدور العَبْدِ؛ كما‎ 


سے 


س س رو م 
٤ 2 or g9 | 7o‏ 
ن العبد قادر عليه؛ فقولوا: 
کے ّ سرف کے سے 2 ر o o‏ 

قلنا: إن العبد يجد فِي نفسو فرقينِ: 


(1) كلمة: ١‏ لحرى » مامش الأصل. 


الشات لى الاعاك ة۸ 


أَحَذْهُمَا: كَوئة قادرا عَلَْها عَلّى الإخَيَصاص. 
وًالثاي: کونه محرا او سَاکًِاء وَمَُْقَدَا أو مُريدًاء ِن کان کسبه ES‏ 


ء0 5 
أو رَادة 


و 


ص 
سر 


SS 
رَيَسْتَجيل أن يرجح حم القذرَة لَه ۾ - َال - فالمُحتیِ بُ ید نمس قاور عَلَّی الگشب‎ 
َمُتصِفَة به وَالرَب يالى عَنِ الصاف مات المُحدَّثینَ» بل مَعْتّی گوڼو قاعلا وجو‎ 
مَقدُورء مَعَ تَحَالِيهِ عَنِ اتير بالفِعْل.‎ 

ِن قیل: إا كان الرَبّ - َعَالّی - لا يَعْْرُ بالفغل» ولیس يتا ج إلى أَداة وَاَلَة لِيَعَل» فَمَا 
مَعتی إِیجادو؟ ! 

لا: الل هو المَفَعُولء وَالإيجَاد هو الموج لا عَير؛ فالغل وجو المَقَدُورِء وَقَام 
الدَلِيل عَلّى أن المْمْكنَ لا بَحْتَص بالوفوع إلا بِمَاطر كيم مَُبر علی. 


قَضلُ: [ الكَلَلامٌ في الُضطز ] 


مما صل بهذا الاب الكَلام في المْضطر »إن المُعكرلَة رمَا به :إا كان مِنْ صل 
أن الت شبحانة الى أفحال الاه فجت أن يون العاة مضطرين إلى أغمالة: 
قال الجبًائىٌ: تى: المْضطر على | لحَقَيقَة من قعل عير فيه فغلا. 


5 و ڪور 


وقد اختَلقَت عنارّات اصحَابنا في ذلك: 


سے سے نے 


ا A LAO‏ 
ال : « وَإِنّمَا يسَحَقَق اسم المُْضْطَرٌ دا كان مُضطَرّا إلى ما اضطر إل عير أ 
عليه مخوفا »» هدا ما حَكاء القَاضي عَنهُ. 
وکر الأشا بو بر ڪه في « گي المع » عَن بي الحَسَن أ ا « المضطر هر 
ا I RT‏ 
NC‏ 


گا ا 
نه کا ن فِي الإقدام 


.)/١١۸ انظر: ابن الأمبر: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 
القسم الثاني»‎ ) ۲٠۹۷ /٦( والمغني في أبواب العدل والتوحيد‎ ») ٤٩ /۲ ( انظر: المجموع المحيط بالتکلیف‎ )۲( 
.)۱٦1/۸( 


| ۸۱٦ 


SS م‎ 


قال القَاضي: « المُضم ار هو المَحْمُول عَلّى ما عليه فيه صر رر بِصَرَر أُعَظْمَ ًا ناله ». 

وشَرَط ابن الجبائي في المُْضطر أن يَكُون الفعل الثابتُ عير مَقَدور لَه؛ بحَيْث لو رَام 
مالك مَنْ َمل فيه ذَلكَ الفغ» E‏ 

قا الإمام: « والمشاة لفظية؛ فكل من انه اللعة َه سعد الاين نّا حَالاء وَالخِلفُ 
بين أضحَابتا يرجح إلى الحَقِيقَة وَالمَجَازِ» وَقَذ قَالّ SS‏ 
أطت د الا ا وال ار عَلَّى أكل الميَة ُتَر E‏ 

المُترلة اوتا على أن المُلْجَاً ّى ايء وَالمُجبر عَلَه مُفتير علب ثم إا أراذو 
أن يموتا توي احبر OS e‏ ج ا مصَرجین با اقش ماع 
الإلجَاءِ وَمَعْنَاهُ؛ ِن ا إلى السَيْءِ E O E RO OE‏ 


لذلا عل أذ الد ت ارون عَلَی أَكَسَابهہْ م عير ملين إِلَيهّاء ولا مَحْمُولينَ عَلَيْهَا. 


فضل في إثبات مَقذور بين قادرّين" 


« اله ل أل لحن على أن ورات الخدثن N NE‏ 
اتو ا ف و ا ارين مِنْ وَج [۱۲۲/ ب ] وَاجل؛ اما 
حلا وما كَِسْبًا. 

َا على أَكَسَاب العباد؛ بان يمعَلَها كنبا لهم دوه - سَبْحَانةُ - وخلقا لَه 


قار على حرکاتهم الي تَقَعُ تحت فَدَرهيُ؛ على أن کون حَرَكة لهم دونه وخلقا لَه 


دوتهم. 
i TOE AS E Ee a‏ ا ر ي ات 
رَاتَمَقوا عَلّى جَوَاز وقوع عَيْر مَقَدُور الإنْسَانِ بقَذَرَة القَدِيم عَلى الإختصَاص مَعَ عَدَم 
)١(‏ انظر : القاضى عبد الحبار: المجموع المحيط بالتكليف ( ٤۹/۲‏ ). 
(۲) انظر مبحث المقدور بين قادرين في: مجرد مقالات الأشعري ( ص ٩۲‏ )» والإرشاد ( ص ۱۸۸ )ء وناية 
الآقدام ( ص AY‏ (« والأبكار ( 01/۲« TAO YoY‏ (« وغاية المرام ( ص Y1 (Ao‏ 10 <« والكامل 
( ل /٠۷١‏ ب )»ء وشرح المواقف ( ۸۹/1 ٩١‏ ). وعند المعتزلة: شرح الأصول الخمسة ( ص ۲۸١‏ )» والمحيط 
بالتكليف ( /١‏ ۳۷۷ )»ء ومسائل الخلاف بين البصريين والبغداديين ( ص .)۸٤‏ 


الإهيات: خلق الأعال | ۸١۷‏ 


E ED‏ ةالعَبدِ لان كَسْبَاء وَعَلمَ اسََحَالة 
وْجُودِ ِدر الإنْسَانِ منْفَردّا بء وَلا يون القَدِيمْ مَُْرعًّا لَ٠.‏ 

اسْتَدَلّ على كَوْنِ مقدور العَبْد مَقدورًا له - ئَعَالّی - بان فال إا 0 الله العبد 
على ٿَيءِ لزم کو اورا على دَلِك الشُيْءِ الي أَدََ عي إذ الإفدَار كين مِىَ السَيْءِء 
رَالتمْكين مِنَ الشيء ء قوق التمَكَنِ من ». 

م تشهد باللْم؛ فقَالّ: » ا وڏا عله 
مُذرکا لِسَيءِ يچب كونة مُذركا لِدَلِكَ السْيءِ» 

ا e‏ ا 


قَلَا: لهذ كرت يتاين كس ضفب الإو شنت باه قَدِرَئَةُ عَلّى اَل وَلِدَلِكَ 


سے سے 
ا سے عر ر کے 3 ر 


عرف إلى العقلاء باه َه خحالقهه وال کل سیب وانه ۾ ولق ڪل سيو مدره لقي 4 
[ الفرقان:۲ )؛ فلو جار أن يقر عَيْرَه على الشَيء لی الوَجة الي هو يقر علب كاه جع 
سریکًا فما لأَجله كان لاء وَأبطل هذا التغْريف ولا تا ادن ان کون lT‏ 


هوو 


E 
وَخَدَا قوی دليل لتا في لق الاأعَمَالِء ولو وَجَبَ أن يُقَدِرَهُمْ عَلَى السَيْءِء عَلّى الوَجْهٍ‎ 
ا عليه وجب أن يُيرَهُم على الحَرَكة وَعَلّى القيام الود عَلَى الوَجو الي يقر‎ 
E E عَلَيهَاء وَأن ما يقَدِرُ‎ 
اليه عَنْ قيا الحَرَاثِ بهء ولا كَدَلِكَّ الياذ َه دا قَدَرُوا عَلَيْهَاء اتَصَموا بهاء وَصَارُوا‎ 
مثلا فإنَمَا أَقَدَرَهُمْ عَلَيْهَا؛‎ EN بھا مسَحَرّ کين قَائِمينَ أو قَاعِدِين فإدا أَقدَرَهُم‎ 


2 


لیکونوا رین با وون ن يقد e‏ تازه و ر عله 
ارف ٠‏ 


م اا سے 


.( ٠١۲ انظر: ابن القيم: شفاء العليل ( ص‎ )١( 
.)/۹٩ انظر: ما تقدم في ( ل‎ )۲( 


| ۸۸ 


2 


وذ دك القاضي هذه الدلالة ثم وجه على تفه سالا مَقَالّ: ذا حل لعب هوف م 
يلر کون مُشتَهيّاء وَكَدَلِك إا حل لَه غ ی ميرم انَصَافهٌ بو ». 

ES‏ ا 
بويع صقاتو؛ قحل الشهو: ة أو السَهُو لا بق قتَضي لِلحَالتق اقتدَارًا أو عِلْمّا بها ». 

اکر رة ری في الکاله کر کذگ رما فی رياني علق الغا 

ِن قیل: هلا جوزتم مَفدُورَا بين ارين من وجو وَاج: إا الحلقء وما الكَشْبُ. 

قَلنَا: ذا ِن المتجيلات ليام للل عَلّى اة علي اَذ ا 
مَحَلَهاء فاا انى تعلق الُذرََينٍ الحَاوتيْنِ مور وَاجِدِ وَلَو فرص السَوَّال في فَدِيمَيْن 
a‏ ع ا لی نی مل فد ا 2ا نل 
الحَاوث المُقدر وقوعة المد تین لا لو إا أن یکو پیٹ اتی وُفوع یکل واج مهما 
تی الائیرای إا نوبحت لا کال إلا ا ناجعام انهم 

ا َه لو انمَرَدَتُ 
a‏ يِن لَوَقََ الاكَتمَاءُ بها 

ودا تَعَلَمَتَا: يِب أن يَقَعَ الإكَِفَاءُ كل وَاحِدَة مِنْهُمَا عن الأخْرَى» وَفِي دَلِكَ ا 


ھە س ھ3 


إحداهما. 


E‏ اوی بإسُقَاط الأکر من الثانية وَسِياق دَلِكَ يَجْرٌ إلى إ إسقَاط أَنرَبْهمَا 
في قير حل بيْنَ القن مَنْع وعو منْهُمَا جو . 

َٳذ َرَضتا الگام في لي بين اَن ا تقل وَاجدٌ ِنُا ياه ل مرد قدا اجِتَمَعَا 
اسحا وقوعُة1 1/۱۲۳ لقا هما جَمِيعًا؛ ؛ لأ الل الراجة لا يتور الاقام فبو. 


ّ0 ود 


وَإِذا ثبت ذَلِك: تافل ين کر ترم يفي م گل فرذي 
SE OE ET‏ ا 
حباله لا ونر مَعَ انضمام مله إلَ. 


سے سے چ موق۱ 


الدليل عَلَيْه: العْلومُ وَالإرادَات وَنَحْوهَا؛ مما لا نر لها في الإيقًاع. 


مھ 


(۱) انظر هذا الجواب ي: أبکار الأفکار (۲/ ۳۸١‏ ). 


الإميات: خلق الأعال | ۸٠۹‏ 


وبل هَذِِ الطريَة يق عَلِمْتَا اسوَحَالةَ توت الحم الاج بمُوجِبين وعِليْن. 
E E‏ أن لاجد الصاف ّى ابن بوجو و 
e E E ES‏ 


6 2 2 a 
فان الحلق لا يَعَدَدُ في الکائن الواجد وإن أضيف ضيف اليما من عير‎ e 


ر سے ےر 


ری ولا إضااة إل کل واج نیت گان حال رن نایل ذا قال َع الل بها و 
يؤّثز وَاجد منْهُمَا في الحَلق والإيقاع ا يرا مَعْقولا يدر وَيُوصف کان ماقِصا باخر کلامه 
ر 

وََحْنْ إا أقنتا الدَلالة على اسَْحَالَة تير فَذرَةٍ حاو تَر في الإختراع» وَأَوْصخت 
e‏ ۰ 

ووج آخَر: َأ لايق لاون إا عاي بحَقَيقَة قَذْرَته» فنا لا حى 
فلا اتی مه - وَالحَالة َه - القَصد إلى الفعل. 

i‏ نه إ Cd E‏ لاء بقذرَتَيْن - دُونَ الثلاثة 
وَالاَرْبَعَةٍ -: تَحَكَمْ مَحْضُ وَإِنَّمَا مَسَتٍ الحَاجَة إلى مُفْتَض بِقَع الإكيمَاءٌ به . 

ا جر عَرَضتا ن هز ادعات وض الان في الڃجَاج» وئر اوتا في حلي 
Ne‏ ة اضرب ء مِنَ الگلام: 

e 
إِلْرَامَاتِ المُعتزلة وَمَأحذَهَا المَعْقّول ايا‎ EE وکا‎ 


ر 


رذ ف اضرب الثالث: الأول الَْة. 


e ek 7‏ ەر و و 

ما ب الأول مِنَ الكلام: فيّتْحَصر المَقصود منه فى طرق ثلاثة: 

N ETT a 

CSS 
سرو ے2‎ 


o ا‎ 


ر 


go 
oo ا‎ 


ن أقدر عند وقبل َنِ اخَرَعَهُ» مَل كان مَوْصوفًا بالإقيِدَار عَلّى 


(۱) انظر: الإرشاد ( ص ۰۱۸۸ ۲۰۲ )» والكامل في اخحتصار الشامل ( ل ۱۸۷/أء ۹۳٠/)ء‏ وشرح المقاصد 
CETTE‏ 


LAY 


IT 


تا گان في مَعلويو آنه يفير علب اب1 ون رَعَهُوا ٿه الى لم يكن مر صوفا بالاقدَار 
E ENES‏ لاعف فد ورال 
َحَالّی - إذ هر من الممْكات الجَاترات» ولم يعلى لها فُدرَ ة العَبْدِ بعد في الصورَ الي 
ah‏ 

ومن کان يَمَْيْع علي رنه - سیحانه - قدو العبده ون حَيْث يشتجيل عند الخصوم 

ڙارن لبي أن تيع گرد ما سير سبقدر عله العند ققد ورا لله - تعالی - بل أن 
تقل ڍر العَبد؛ ِن لم يعلى پو بعد القَدرَة الحاوئة وڏا وَجَبَ کون ما سَيقَدِرُ E‏ 
لله قبل أن يدر الله عَبْدَهُ عل قدا أَقْدَرَه اسْمَحَال اَن يحرج ما گان مَدُورَا لل - على - 
E‏ 
NS‏ العبل به قَاسْيبْقَاءُ گنه مَقَدُورًا لِلرَّبٌ - َعَالّی - وَانيَمَاءُ ونه مَقَدورًا لِلعَبِْ 
لی مِنَ اقَطَاع عل كَوْنِ لَب قادرا عََبه؛ ِمَجَدِ گنو مَْدُورَالِلعبد. 

وواک ووب گزن فور القند فوا لل - تتائی - کل ا ر دور له َر 

مُحْدةُ وَحالقة؛ إِذ مِنَ المُسَجيل أن يرد العبْدُ بإيقاع ما هو مَقد ور للرت تحال هداما 

ذکرَه الإمَام 8 هه في الإرشاد. 


َعَم أن حْذَاقّ المُعْترلّة لا يْسَلمُون لتا اثَصَافَ الرَبٌ 3# بالإقتدَار عَلَى ما سَيقَدِر عَليْه 
العاف الح كات رال اتنىل انبا ودره 

ہر3 2 2 ّ ر £ ااي ا E‏ 2 9ے 9 

فقول لَهمُ: ا شك أن الباري الى قبل أن لق الحَلقَ كان مَوْصْوفا بالإقِدَار عَلَّى 
حلت الاسام مَعَ تمي النَهاية عَنْ أعَدَادهاء ودا حى سما فهر موصو ف بالقَذرَة على لق 


الأعْرَاض التی لا اى على البَدَل. 


)١(‏ عبارة: ١‏ فإن زعموا أنه تعالى لم يكن موصوفا بالاقتدار على ما سيقدر عليه العبدء فذلك ظاهر البطلان » ليست 
في الأصل» والتصحیح من الإرشاد ( ص ۱۸۹ ). 

(۲) في الأصل: « فذلك باطل؛ U E‏ تعالل؛ إذ هو من الممكنات الحائزات »» 
والتصحیح من الاارشاد ( ص ۱۸۹ ). 

(۳) كلمة: « عليه » ليست في الأصل» والتصحيح من الإرشاد ( ص .)٠۱۸۹‏ 

() الذي في الأصل: « معتمد )» والتصحیح من الاارشاد ( ص ۱۸۹ ). 

.) ۱۹۰ ۰۱۸۸ انظر: الجویني: الا رشاد ( ص‎ )٥( 


الإهيات: خلق الأعال | A11‏ 


ودا تَقَرَرَ دَلِكَ: َا قولْكُمْ في سَگتاتِ جسم جما مَعَ تد تير تفي التهَابة عَنهاء أتزعَمُونَ 
نها مَقَدورَةَ لل - تَعَالّی - عَلَى الإبَدَاءِ مِنْ عَْر اسَيفتاءِ قن کان في مَعْلُومه أنه سيحري هدا 
ANNES‏ 

ِن :َه - سْحَاتة - كان قادرا عَلَّى حلت الحَيا وَالقَذَرَة لهذا الجسم عَلّى جنس 
السُكونِ عَمُومًا من عَير مثتَويّة. 

َمَضمُون َلك تَعَلى در تو يكل کون دا َد العَبْدَ -وَقَذتَمَهَ ادرا - لا لو 
El‏ ی تعلق درتو على ما عَلِمَ قبل ET‏ عليه الجسم 
إن اشر عل الفُذرَة كما كان بل قار الب يرم ِن مَجْمُوع ذلك التضريح بتعا 
را ا 

رَدَعَوَاهُمُ ان ما سيقدر عليه الجسم لم يكن مه O‏ ول ا 
E PEE E‏ 
معام لقادریته سَبْحَانَه؛ مِنْ حَيْث کان مَقَدورًا لِلعبْدٍ. 

ادا فرص الكَلام عَليْهم قبل حل العَبدِ وَإقدارو: فَمعلوم انمَاء N‏ 
لها وون الرَب قادرا فيه عِندَهُم؛ لوْجُو ب أن يعلى بل مُمکن» وَقَذ أَوْصَختا كوت 


Cn 


ٳن ٿالوا: ما وَقَعَ في المَعْلُوم ائه سَيقَدَرُ عَلَيهِ العبّدُ مِنَ السگتَاتِ لم يكن ا 


س 


لتا هدا باطل فَطعًا؛ لِمَا بيّنّا مِنْ أن الجِسْمَ الذي على الله إِحياؤه وإفداره بوهم قبل 
خائ ودار وجو سات نَائِمَة و عَلَی البدلِ پد نايق وما ِن کون إلا وذ ير 


كاه على الصرُورٍَ وَمَنْ ى الإمْكَانٌ في اض كم َه في الجاقيء وکل مُنْکن گان 


24 سے سر 
وقوعه٬‏ قلا يجب أن يون مَقَدورًا. 


ردا انتم وة مقدُورا لله وَل يقڍز عليه الجسم بعد يلرم مِن مَجْمُوع دَلِكَ کون 


(1) انظر: الإرشاد ( ص ۲۸ )ء وانظر ا لجواب عن شبه المعتزلة في تقدم القدرة الحادثة على مقدورها في: الكامل 
( 1ت 


|۸۲۲ 


الجائز ا e‏ ۰ ا ۰ لا انی و ر 


لا قبل لَکُمْ: لِم حَكَمْتُمْ ونه مَقدُورا مَعَ القطع باه لا يق كان جَوَابُكُمْ اَن ما عل 


a E الله أنه‎ 


لا رجه عن مَقدورَاته سَبْحَاه مُه بان E‏ 
لا بُخْرجَه عن كوه مورا له قبل لق العَبْر. 

والّذِي قق ما فلتاه: نک E‏ 

مَقَدُورَاتِ العَبْدِ قبل أن حَلَقَهُبْ» د م حَكَمْتُم بان القَذْرَ على السَيْءِ رَه على مله وَضدو" 
وَهَدَاقَاطِمٌ. 

E i GPE EE 4‏ 
والسكات الم رااان لقَذْرَهٌ عَلَى الشَيْءِ قَذرَةٌ عَلّى 
خا اشرت را ا 

قن ا تال مِنْهُم: بم كرون عَلَى مَنْ يَمَول: إن 
ET‏ 

قلتا: قَيَجِبُ عَلَّى هَدَا اَن يَكُون العَبْدُ ماعا رَبه؛ بعل مَقَدُورو وَاسْيبدَادو بعل دَلِكَ. 

ِن الوا إِنَمَا يلرم کون القَدِيم مَمنوعًا بل العَبْده ولو گان مُريدًا لفل مَقَدوري فََمَْعه 
لن یناد رادو تایو ر 6 تارق إل لخي کیت تلام آذ برد یرتا 


ہے 


o 
0 


قلا NS‏ 0 متفقين فِي الارَادة» وفِي 


2 سے وھ ل 


تَجويز ذلك إ رطال د دلالَة التمَاع» وَإِفسَادُ دلا OES‏ 


(۱) انظر: الآمدي: أبکار الأفکار (۲/ ۳۸۷ )ء وغاية المرام ( ص ۲۱۷ ). 
(۲) انظر : الخياط : الانتصار ( ص ٤١‏ ). 


الإلميات: خلق الأعال | ۸۲٣‏ 


و 


ا بات قَدِيمَينِ لی" مَنْع ما بَجُور لکل قَدیم» ولو قد انفِراده. 

ان قالوا: يجب ذا قعل الله في الم حَرگة أن يكُون قَذ مع تَمسَةٌ عَنْ فِعْل السكُونِ 
قلا: المَاِع لا يَمْنع سه َه و اختار زك الحَرَكة إلى السكونء لَصَح ذلك من 
واتار عل السكُونِ مَح فِغل عَيرهِ الحَركة لََعَذرَ ذلك عَلَيهِ. 
ِن قالُوا: قَذٌ كان القَدِيمُ قادرا على إِبطًال قَذْرَة العَْد قل عله مَقَدورَهُ بعجز يله فيه 


ن ر ت 


فكَمْ يجب yS‏ 


ق دو 


ا ا ق العَبْدِ لا ترجه عَنْ أن يون - ذالم يه يحل ذلك وَفَعَل العَبد 
بِقدرَتهِ ما ا SEE‏ 


ت ۾ و 


قلت : ومن هذه يو الطريقة ما قدمناه ِي باب إِبَاتِ الوحدانة؛ أ ففدورآت الله سَبْحَا 


لا نای » وة نتا به ال على اة مالين الور الام أل اي بعل الي 


ر سر ب 
ل 2 ر 
ھ | 


a‏ ا أن الحم وال انما هما القع والضن وإنا ين ذلك بالإصاةة إلى 
ال فة ته وال د NE,‏ دإ ا O‏ غاد ا کو نه فاع 
ص د رهھ کی ع سر 8 ر ر مَعْنی سے ر 


ا َب مُعْظّم المُعترلة. 


رلا التَفَات ا مَذَّْب الهذيل بي هاشم؛ خث الاد بو الهذيل: فال 
ا سبْحَانَهُ لا في 2 


را 


ل اشم « إا قعل الله سينا يُحْث لِتَفره إِرَادَة ذلك الشَيْءِ لا في مَحَل .٠»‏ 


E َير قادح في عَرَضِتا؛ قن العَرَصَ ِن قَولتا:‎ ET 
رر محا لا تاج في فلو إلى ذاو رانیغماي آل َد ادرو شبحاتة جد‎ 


ا لصقًاټه في فغله وَخلقو بل 5 ار فی اا ادت ال عل 
)١(‏ كذا بالأصل ولعل الصواب: مع ». (۲) انظر ما تقدم في ( ل /٤۹‏ ب ). 
(۳) انظر ما تقدم في ( ل ۱۱۸/ ب ). )٤(‏ انظر: الأشعري: المقالات (۲/ .)٠١١‏ 


) ٥۹ /1( وا مني في أبواب العدل والتوحيد‎ ») ٥٤۸ انظر:القاضى عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة ( ص‎ )١( 


القسم الثاني. 


| A۲٤ 


٣ 


فوع مقَدُورو وان بخان لا عير في داه بفغلو تزه وَأجْمغتا على ا سَيَحَالَة قِيّام الفغل 
باو ب لاتق ن تل تکل ف 8 کان ايمل بن تيل الأغزاض نة ا 
سَبْحَاَةٌ - في الإنْسَانِ فِعلا وَأقَدَرَهعَلَّى عَلّى ذلك الفِعْل؛ بِمَعْتى كَوْنه سَبْحَانَةُ فاعءا لِدَلِك الشيْء 
ومُوجدا لذاته وجود مقدوره انه ات ا السا 
ذلك الشيء ما لقت بو فُدرَنه ته مَعَ اتَصَافهِ بخْصًائصه. 

إا اكََسَبَ العَبْدٌ حَرَكةء وَالرَبٌ تَعَالّى a‏ 
بالحَرَگڌ او الإنيمَاع اء وَالعَبدُ ُو المُسَحَرك بها وَالمُنفِعء وذ تعَلقَث قدرَنة وَوَقَعَتْ عَلَى 
حَسَب اختِيّارِهِ الجَلىّ؛ وَلِدَلِكَ صح تَكليفة وَمُوَاحدنةُ بهاء قَهذّا هو الان اتام وَهَدَا القضل 
ا 


ا م 


أا الطريقَةُ الثاني ية لأضحابتا في َه المَساأة أ قالوا: الأَفْعَالُ المُحْكمَة اله على عِلْم 
مُخْترعهاء وَنَصدَرٌ من العبْد أفعَال في حال عَفَلَيه وَذْهُولهء وهي عَلَى السا ق وَالإنيظًام وَصِمَةٍ 


رو 


الإنقَانِء والعبد ع َر عام بهاء وما يدر ر 


َإِنّمَا يستقيم داع مَذْهَّب و ا أن مُخترع ع الأفعَال ن الحالضر وه 
العَالِمْ بحَقَائِقها. 

وَمَنْ ذب إِلّى اَن عبد مخترع فال وهو َير َال ها في الصو ة ّي صَغتا ادلا 

ی فقد أخرَحَ الإحکام عن كوه 0 عن عم ا وَدَلِكَ نَقَص للدلالّة العقلية 

سا قوع مُحگم ومخترعة غير عالِم ب به» سَاع بُطلانْ لال ة الفِعْل على القاعل آ5 

اک ای کول ت کیک او کنر کپ ال وَالوَجيرَة فقال: « إِذا 


2 


بت کون الال قارا على ما بم يَضدر ن ابا أن الإخرَاع يَشتذعِي عِلْمَامِنَ المُخْترع به 
و3 کک 4 


واا که لتاقل لا بف بالرضةیو؛ لخر ین یك أن شطع نل بز م 
اَن يكّونَ مُْحْتَرعَةُ مُحْدَنًا؛ إذ لا يفَعَل المُحْدَث ت في عَيْره فعا فاا يمى بعد دَلِكَ إلا القَطْع 


.)۱۹۰ في الإرشاد: « وإن) يتقرر ذلك على مذهب أهل الحق الصائرين ۰ لإرشاد ( ص‎ )١( 
.) ۱۹۱۰۱۹۰ ( هذا نص کلام شيخه أبي المعالي في الإرشاد‎ )۲( 


الإهيات: خلق الأعيال | ۸٠١‏ 
ال الإمَامُ: « قان عَكَسُوا عَلَتا ما ذكَرْنَاه في الكَسب وَقَالُوا: يِب أن يكو المُكَيبُ 
الما بما كِب ثم يَجُورٌ أن يَصدَرَ مه القليل م الأَفعَالء ون كان عَافِلا. 
لا ا يجب عِنْدَنا کون الُحْتّيب عَالِمًا ما يبه عَلّى التفصيل؛ إذ لو وَجَبَ دَلِكَ فِي 
إن قالوا: قَجَورُوا عَلّى مدا الأضل صْدُورَ الأفَالِ الكژيرة من الب مِنْ عَيْرِ علو بها. 
تا: هدا مما نُجَوره في مُوچب العقلء رَإنَّمَا يَمَْبْم وجُودهُ في اطَرَادِ العَادَاتِ» 
ولو اْحَرَقّث لَما امتَعَت فِي جَوَاز لعل ما طَالَبتَمُوتًا به وقد يَصْدَرُ ِن الطْمَلِ وَالمَجنونِ 
ذلك وَعِندَهمُ في الأَفعَال المتَوَلدَة. 
قن قال قَاِل: قد ذَكَرْتّمْ في 1 /۱۲٤‏ ب ] إِبَاتِ E a‏ 
اضطرَارًاء وََدَا مما ازْتَصَيتمُوه هتاك وهر اني اا ا ف 
TT E O‏ 
فاا 


e a‏ لال ا المشکہ لل على کن اله الا 
به من َر اختټټاج ی تعر في گؤنه ديد وان الأول َي م ونا ما لا يعم ونه دلیلا 
إلا بالتضر N‏ لیا عَلَّى الضرُورَة وَالّذِي تحن فيه مِنَ القِسم الخير 
TT Ta N‏ 
سیل المُحگم الدَال على عِلْم موو ». 

ثم قال الإمَام: « وَالأوْلّى عِنْدِي فرص هذه الدَلالَة في فِعْل التائم وَالعَافِل» وَقَذ فرص 
سَيْختا بُو الحَسَنِ هَذِهِ الدَلَالَة في كَل فل يَصْدَرُ مَِ المُحْدَبِ ». 

وَقالٌ: ذوالعدُ ون احا بخذوت عل تهر لا حيط بيع غا a‏ 
مُخَْاجًا إلى مَحَل إلى عَبْر دَلِكَ مِنْ صِفَاتو E‏ 

ال « وَالاأوَلّى فرص َنِه الدَلالَة فيما دَكَرناه؛ إن المعتزلة ية ل إنّمَا الوَاقِعَ بالقَذَرَة 
الخْذوت المُحَاط بو وَمَا عَدَاه مِنَ الصَمَاتِ فإنما تَقَع : اة للحْدوثِ على الوْجُوب. 


() انظر: انحوی الإر شاد (۱۹۲۰۱۹۱7): 


| ۸۲٦ 


e 


2 0 


لت واا کا إخگام الفغل وإنقانه وکر ر ام فليْس من الصَمَاتِ التَابعَة الوَاجبة عند 
المُعترلّةء وَإِنمَا هو مِن أثّر اليم وَالإرَادَة وَسَواءٌ قلنَا: الإثقَان يدل عَلّى المُتّقّن» أو حَكَمْتا 
I E‏ 
YS‏ ۰ 

وَأجْمَغتا عَلَى أن حَرَكَاتِ اللَمَانِ وَالَمَة - في النعق أو في الطْعَام الراب - هكمب 
إصًاجبها عَلّى التَرّالي» وَكَذَلِكَ E e‏ ع 
e N O E E‏ 
وَالمَشي - كلها مُكَسَبة من العاقِلء و بت ان رص الدَلالة سَائِغ في كَل مُحتَيب کَمَا ق 
N‏ 

َال الأستاد ابو بكر و في الل وَقوعَها بها وما الإخصَاص بالوفوع بعد 

جواز الَدَم» وَالاخيصَاص بصِمَة ون صِمَةِ وَيوَقتِ دُونَ وت وَعَيْرُ ذلك من الصَمَاتِ - 
NE‏ 


a‏ غ لازِمة لِجَويع القَاعِلينَ بل هي مَمقَودةٌ ِ من آکثر 


٠ 


سر رکو 
الذي يُحَقق ذلِك: 


ائه أا وَجَذئا نمست وَعَبْرتا قذ نرك وََسكُن» وضرف في القيام واعود وَالإفبال 
وَالإذبَار بخلاف العَاجز» ع قد عِلوهم بحَقائي تي َصَفهم وَمَعانِي بهم وَيُوجَد لها 
في صرف التاقصي العقول وَالتمْييز؛ الا طقال الكجازين اهادم رَحُم يدون الفرق 
بي تَحَوُكِهِمُ اخيارًا أو اضطرَاراء وَكَدَلِكَ َد الاد نا بحر E‏ 
او حَرکائة على کثیر من صِفَاتو مما لَمْ صد أن يذل عَلَبها ES‏ 
على شَجَاعَته أو على جنه وَعَلّى قَهْمو أو بادَتوء وَكثير مِنْ أخلاقه الحَافيةء وهو لا يقصد 
e‏ 
ِن قیل: اليس فَقَدٌ هَذِِ الصَمَاتِ لا ُخْرجُة عَنْ کوو مُكَسبًا ِن گان ا يعْلَم حَقية 


۾ ر ~~ هي 


E 


8ے ت ‌ 2 سے ن ر 9ص 
قلتا: ن خرُوجَه عن اسَيَخُمَال هَذِهِ الصَمَاتِ لا بو چب خرُوجَة عَنْ صور المُختسسِين؛ 


الإلمهيات: خحلق الأعال | ۸۲۷ 


اسر 
نش 3 


ولم يكن هو الذي جَعَل العيْنَ بحقًَائقهاء ولا هَُ الذِي ي اَوْجَدَهَا مِنَ العَدَم وَإَِمَا گان دَلِكَ 
e‏ ما لا يرجه قد هَذِِ الصَمَاتِ عَنْ 
و E‏ 

ENS,‏ منشئ العين؛ يبي ان يون عَالِمًا ‏ بحَقَيقَة ما هو يفعلهٌ مُريدًا لَه 
E‏ 

قن قیل: ا ا و الصّمَاتُ فِي الأفعَال الكثْيرَّة المحكمَة. 

ا: هذا حمطا ل کل غل ۲/۱۲۰ في تفي شخگم ولیس إخگامة ر رالقوك ر دد 
O‏ لأن الفِعْل الاج فِي تفي عَلَّى حَقَائِق بها بها حالف ما حالف 
a SS‏ 
عله على حَقَائِقهء لَمْ يجب في کثیر من أَفَْالو؛ الا ری أن العْلُوم امير لما افتَصَتْ حَيَاء 
المَوْصوف بهاء افتَصَى ذَلِكَ في الوَاجِدِ ينْهاء وَلَمّا افص أَجرَاءُ السوَادِ محلا افَْصَاءُ الجُرءُ 

فان الوا: كيف يَستقِيم هد الكلامُ» وغات أصلکہْ ا المکتب آ ا عالِمًا 
بمَا يَكَسَسبُ؟! وَلِهّذا E‏ أفعَالتا وَإِنقَانها وَاختصَاصاتها عَلَّى عِلم المُحتّب 
وإرّادته. ۰ ۰ 

قلت a‏ جب أن گرد الما بجوي وجوه ما قسج وقد ييح أن غلم الشي؛ 
عدا مِنْ وجو وَيُْجْهَل مِنْ وجه فَيكُون قَصدٌ القَاصِدِ إلى أن ينظ لِم حُرُوفا كتظم الشعْرِ 
تعر لهك مع قَضيو ليلا عى جهو وع الحُروف من على الح ِي بَخْصْرُ 
َل لیا عَلَی علو ِا على ما وَقَع علي وَهَدَا هو الجَوَابٌ عَنْ قَوَلِهمْ: لِه إذا لبس على 
الاس أن رَيْدَا مَل ُو عَالِمٌ بالكَابة فرَعّوا إلى كابته. 

م اعلَّم: أنه ا سيل لأَحَدٍ إلى القَرْق في أَعَدَادِ الأفعَالِ بين عَدَدِ وَعَدَدٍ حَتّى يون عَدَدٌ 
مھا لاله على اللٰم دون عَدَِ۔ قدا رَجَُوا إلّی صِمَاتِ الافعَال کان حُکُم أَحَدمَا کم 

وَالّذِي أَلْجَاً المُحَالِفِينَ إلى ذلك وَحَاصَة القَائِلينَ مِنْهُمْ: إن في اللوم مُكَتَسَبًا - قَولَهُم: 


ر ي 


إن أو ما عله ابد ِن اللوم الإرَاَاث كَقَع عير معْلُومَة َا« مراد إذ E‏ م 
ل َه أو مُرَادةَّ بعلم وَإِرَادَة عَيرٍ عل ا لم کن ما يهر د من لیا علَِْء بل کون لیا على عِلْم 
قال عَري وَهُوَ الوب تَعَالّى» أو تعلق ذلك ما ا ىء وَذلِك محال عِنْدَهُمْ» اضرو 
لی ارق بین یبر الافعال يرکا في باب گزنها مُخْة اله على ِم الال اضر 
بالسّاهي وَالعَافِل رالتائ ونيهم الأَفعَالً الكييرَة ايهم المرتبة وَعَيْر المُرَتبة وبالأفعَال 
المُتَولَدَة عن الأشباب المباشرَة؛ 3 قد يقَع م مع عدم الفاعل ا مَعَ عدم e‏ 
مد طَوِياة. 


4 
oF 


قان قیل: هَل يُنْسَبُ الفِعْل إلى التائِم أ آ٠؟‏ 


ودا ا 


قد أجْمَعَ | لمُعتزلة على ن الاقم يَقَعَل القَلياً شش 


َلَا: انام وَمَن اسَمَرّت به 0 
الأفعَال. 

َدعَب القاضِي وَجََاعة ِن الُحََقين إلى جويز فوع القلِيلِ ِن الأَفعَال ِن ال تم د 
توقفوا في ان الصّادِرَ مَِ النَائم قعل المَقَدُورُ لاو و هو مُضَطَرٌ إلى َلك الحَرَكات. 

الإام: وال ية الى اندها القايي ورل فن ال ت غ ع 0 


سر و ۴ھ ٣ھ‏ لے 


راتا الام يما سط يده أويَصُمٌ جاه أو فح قا إلى عَبْر ذلك فََستا في صز 


tn 


@ اص 


a SS A 


ا o‏ ہے 2 سے 


اال صرف البقظَانء َيف وَقذ يرد عَلَى الٿائم» يحب في ومو وَيقَلَبُ. a‏ 
ا به وَعَدَمِه حَسَبَ قصلو بَيْتَهُمَا في حى اليقَظَانِء لصحي عِندتا أن التو 
لا يتافي القَذرَةَ». 

ِن تال قاِل: بم نرود على من يَول: إن الي يدد نة الفغل ِن وار الام 
رأغصا لَمْ يم و وم ول ينيع على أصولٍ اَل الح تبص الأر وَصِمًاتِ الأحباءء بَا 
على اخيِصاص حکم کل مَعْتی بمَحَلّو الذي قَام پو الوم ِد تمق ای العْلُوم وَالإذْرَاگاتِ 
N a‏ 


بو 
سے 


(۱) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ١/۱۷١‏ - ب). 
(۲) كلمة غير واضحة بالأصل. 


الإلمیات: خلق الأعال | ۸۲۹ 


ال الإمام: « وَهَذا ميل عَير انا طَرَفتا هذا المَسْلَك إلى الأصول تَحَذرَ عَلَيْنا صَونهَا من 


الطْلباتِ؛ إن فاا لو قَالّ: ما يُوَمَنْكُمْ - في قَصَاِكُمْ باحِصَاصٍ أخكام اللوم بمَحَالهَا -: 
د وتا قاق پاراي الراجد ینگ رذن بغز با ريده EE‏ 

َالوَج أن تقولّ: عَلَّى اضطرار تَعْلَم حو َه الأطْرَاف عن العُلوم» وَإِن كانت مُجَوَرَه عملا 
وسیل هدا للم 1١٠٠ب‏ 1 سيل لعلو المُسْيدَة إلى كاري التاقات اة ارز في 
لعفل انخِرَافها فلا وَج إن إلا القَطْعَ بأن الصاو مِنَ النائِم ف عله وَالنومُ م لا يتاي القدرَةَ ». 

تقل عن الإمام القاسم الكعبي دهان اخران في فِعْل الات 

أحذْمُما: القَضل بين غل هو مى الجَة وَالطبيعَة وبين فل يهر فيه ر القَصد وَمَحَال 
الإختيار» فَجَورّ في تائم القن الأَولّء وَذَلْكَ كالَمَطي ا رَالتتَاوب وَمَتَعَ القشمَ 
الانن: 


ا 


رَالمَذَْبٌ الثاني أن بقَالّ: ما يصدرُ من مِنَ الفِعْل ل نما يدر في حال بَقَظته 
ر 


اناو إلا هغاه الوم عَقِيبَ دَلك؛ فَينْسى ما قذ قعل وإ ّما انوم آفة طًاركة» فلا يعد 
RY‏ 

قَإِنْ قیل: ن اطَرَدَتِ الدلالة فيمَنْ لا حيط بفِعْلِه عِلْمّاء د ّما وَج اطَرَادِهّا في المُجيط 
بفعله؟ 


e‏ سے ص 
سے 


کے 
یه سے ے۱ 


تا: مِنْ رط الدَلالّة اطْرَاذهَاء وَلَْسَ من شَرْطها انعگاسها. 

على آنا تول في الَذِي ما يَعْلَمُة اراقع مه مَعْلُوما: يَجُور َيه وَاقعًا مَجُهُولًا وَنَقَصُ 
اللا َة قوع مَاينْقَضهَا ا 

ولو سَلَحُتَا الطريقة َة الى دَكَرَمَا الأستاد مَيْمْكًا الكَمَسْكٌ بالطريمَّة EE‏ 
أو الحسن؛ و سَوَاءٌ کان بَعْصَ الجَوَارح أو الجْمْلَةَ فهو عَيْرُ مُحيط بتفاصِيل 
E E‏ 


(۱) کذا بالأصل» ولم يتبين لي وجهها. 
(۲) انظر: ابن الأمبر: الكامل في اختصار الشامل ( ل /١۱۷١‏ ب ). 


| A 


إن قَلتا: الفِعْل | محم ليله وره يذل عَلّى الم وَالإرَاق ونما يدل عَلّى اليم 
نض الوجوء ود القض كما َد وَالإيراع يشتذعي عِلْمًا ورادا بجميع الوجُوي 
اميت عَاؤلْ عن نوها رن گان غ ٠‏ 
وما تاره القاضي وغيره من الوق في فغ التَاِم فَهُوَ سيد CS yS‏ 
وَالمَجَانِين وَالبَهائِمْ يدون أَنمُسَهُمْ تَارِينَ على حَرَگابِهمْ وَسکتاتهب ر نَّم عَافِلُونَ 
ساود عن مغظّمهاء و جار أن وة اا مُا لعي َو عَافل عَنْ حقانقو ارم في 


س ا 


انال اله مل َلك وَما ره الي ِي الَذْمَب في غل اليم مَل وَالمَذْحَبُ الأحَرُ 


ت 


¿ ان تقض الدلا لاله بوه فوع ما نضا فضا تجوز قوع مابْقَصهَ 


ر ا 
سر س 27 2 سے ’۹ے 


فعل إِرَّادة واجدة او اعتقاد ډ واحد» وَهُمَا اال ت في حال 


م کقول: الال مو اَي ينتيل پافیداره َوه ادیو َو َب الوجُوو َنب 

له هذه و الصمَاتٌ عَلَّی الگَمَال ت ل عت E‏ المخاقاتة ول عير بعلو ولا بترکه. 
رَالمُخْدَث عَبيدٌ العَبَثِ٬‏ وَرَبَمَا ES‏ لَه عَزْمٌ ضحي وَإِرَادَةَ صَجِيحة وَاعِقَاد مْصمه 
إلا بجُهڍِ جهيڊ وَيَجتَهد في سيين واوا ن َكب اعمادا هو عل فلا َع مه إل ناء 
وَكَذَلِك رمَا يسر عليه اكَومَاب انيه للصلاة وَعَيْرهاء والنية هي الإرَادةٌ وَالقَصيية. 


ت 
٤م‏ 


وام الطريقَة الله أن تَمُول: القدر رَه الحاوئة لو صَلَحَت لاخترَاع لَصَلَحَت لاخيراع كَل 
صرْب؛ إ إذ حَقِيقَة الإخْدَاثِ وَالإيجَادِ لا تَختَلف» وَإِنِ احتََمَتِ المُْختَرَعَات. 

وَشَيْحتا امام گر َو و الطر ا دكا ِن الإلراقاتِ؛ فَقَال: 

) الحادئة على اول المعتزلة ت ت تعلق بالحڏوثِ دون غير من الصفاتِ نه 
E‏ حَاوثِ لا تلف وَاخيَلاف المُضكَلمَاتِ يول إلى أخرَالها الرَائدة 
على وَجُوومَاء َيس هِيّ مِنْ ا أصول القَوم أن المذرَ المَُعَلقَةَ بالشَيْء 
E E‏ که في حَقَيقَةٍ ما هو مسعَلق القَذرَة الحاو بجويع 


الإلهيات: خلق الأعال | ۸۳١‏ 


لحَرَاوثِ گالالوَانِ وَالطْموم وتوا كما جب عِنْدهُم تعلق القُذرَةٍ عَلّى حَرَگة بويع 
تا لاء لا جي لهم ن دی ۰ 

ِن قالوا: ما ألرَم RE‏ 
الأعَرَاض لمكم مَا رَه مولا ِن تَجُويز تَعََقِهَا بجَمِيع الحَوَاوثِ. 

ل اذَه الحاو ندا ۲1/۱۲۹ لا عل يحض الوْجُوو بل قعل بالذاتِ وَأخرَالهاء 
ارات ماحرالا ايارم - ِن ځکوتا تعلق ايء - لحك بجراز تايه 
E‏ ع َا الإلرام عَلّى المُعْتَرلَة مِنْ حَيْث قالوا: ا على القدرَة 
إلا بالوْجُوِ د a‏ 


سیر یھ ا کے کے 


وَهَدَا إِنمَا يَْرَم م O OA‏ 
E‏ في الحم عق الفُذرَةٍسَيْء الحْكم عقا يما اي٠‏ 
EE N‏ 


کے 


يار ك ا 


سے ہے 


قْضه وَإخَدَات العَرَض هو العَرَّض داو" قَمَا مَعْتى قول أصحَابتا بان حَقِيمَةً ايراع 
وَالإخدَاثِ لا تَحَْلف وَإِنِ المت المُْحْتَرَعَات. 
لکن لَمّا رايت الأبِمَة أَورَدُوا هَذِهِ الطَريقَةً في المَبْسوطًاتِ وَالمُحَْرَعَاتِ وَرَأوهَا صَالِحَ 
للتطويل E N‏ راء وَلَعَلَهَمْ أَرَادُوا بقَولِهِمْ: الإِخْدَاث لَه 
طريقة به واخدة؛ أ الإخداث والایجاد نما هو تصییر ر اعدم وجودا» ولك ا تلف وان 
اختَلَمت المحدثًا ت 


بهذا الطَريق عتا أن مفدورات القديم - ائه - لا تَحْكَلف؛ كالجَمْع بَيْنَ اللوم 


اة بَقيقّة واج ل SS‏ 
O O‏ صي العِلْمَ مَعْلومًَا أو عَالِمًا ا يَحَْلفُ وَإنِ اختَلَمَتِ العلوءُ 


(۱) انظر: الجويني: الإرشاد ( ص ۱۹۳۰۱۹۲ ). 
(۲) انظر: ابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص ۲۸). 


| AYY 


َاختَلمَتٍ المَعْلُومَات وَكَدَلِكَ المَوْجُودَات يَجْمَعْهَّا حَدّ وَاحِدٌ مَعَ اياف أَجْناسهًا؛ 
کالقیم وَالحَادث» وَالجوهر ر وَالعَرَضء كَذلِك تَصيِير العَدَم وجُودًا لا يختلف. 

ا بُو إِسْحَاق هله الطريمًة ا ثم قَال: « إن 
EE NL‏ م بالمَعْلُومَاتِ على مَا هى عَلَيهِ المَعْلُوم» مهلا 


a 


سے 
اک ا 
مه 


ر Seas E‏ 
ما هو وَصف فَهُوَ ان يدت المَعْدُوم پهاء أو بكب المَوجُوو پهاء واا ما هو حد مُهَو اَن 
يکو ن قادرا عليه بهاء مسَمَکٿًا مِنَ التصرف بها في مَقدوري حرجا بها عَنْ جُمْلَةَ العَجَرَ 
وعذ اهر الخدالدى ري فك ساد الفايوين: 

أا أن يَكُونَ أَحَذهُمَا مُحْترعًا ِلعيْن والآحر بخِلافي ذَلكَ: فَلَيْس مى الأَوْصَاف اللَازْمَة 
E‏ 

٠مولْعَم ر أن الَعْلوم لَمَا َم ص کون‎ E 
ی اللم؛ لَه ما من مَعلوم إلا يجو أن ْلَه كل‎ E 
ا قدو تعلق پو در ل قاور وما احص المَقَدُور عض القَادرِينَ حى‎ 
غ ن کون عليه از َه گالجشم متا بان وَوَصَح أن ريق تعلق اليم بها ي‎ 

N‏ ةبالمقدور. 

TT O NEN‏ اعَلقَتِ الَدرَة بحَرَگة كَسْبًا 
E‏ 


o 


أ 


\ م 


م ال بَعْض الأَضحَاب: َد فَلْتا: ِن الإخدَات لَه ية وَاجِدَة وَلَيْس كَدَلِكَ الكِسْبُ؛ 
ا یَصِیر کسْبًا ر e‏ « إن هدا المَرْقّ مكًا لا أَفْهَمهٌ». 
اقول الآنّ: اما قول سَيْختا أي الحَسَن: « إن الإخدَات لَه طريقة وَاجدَةٌ»: 


إبْمَاعتى بذَلِكَ ا انه اتی القُذْرَ ةالمُوَترَةبوء فالطريق إلى مَعْرَة 


(1) كلمة:٠معلوم‏ » امش الأصل. 


الإلميات: خلق الأعال | ۸٣٣‏ 


اواز والونگان ز في الشيْء ء مَعرفة NT E‏ 
عن المُْسْسَجيلاتِ» ربالإنگان راختصاصه بالأبُوتِ د ف ل رًبالقدرَة ف اکان 
E RNA‏ 


الجَرّاز في الأمْر الثابتِ. 

OW‏ حقیقة الغ مغدور وعد وان اة لا پک عير في دات بالفِعْل وَالتركِ» 
مَعَ إيجادِه ا وجوده بعد ما د HE‏ کن ا 
تاپيس الأَيْسَاتِ عن ليس مما يَحْتَص الله به وَهُوَ مَا دَكَرْنا مِنْ تير العَدَم وجُودًا. 


ص 
سر ی 


راما لكشت نه ر بالقَدَرَة الحَادثة ت تضاف القادرية ويره بفعله 
ا ا الات مةه e‏ قال الست ستَاذ ا إسْحَاقَ في اة الحَادثة: نها تَر 


ر ق 0 
مَقدورًا له وقد قال مو حدة الفلاسفة 


e.‏ ر سر ٹش a‏ ر o o‏ ا ۳ ص E‏ ر م م 
وَقَال الإمَامُ: مما يَعْظم مَوقِعه عليه أن تم الوا الفذرة الاد ل ا ا عاد 


ص 2 ل ا E‏ س ۰ N E‏ 
ما اخترع بها ألا RE ISLE NE‏ لإعادة 


ما يَجُورٌ في العَقَل إِعَادَنَة على الجُمْلّةء فَكَدَلِكَ وَجَبَ أن لا تَصلح لابدَاء الحَلْق. 


9 


NL O ENE 


0 


EU فإن‎ 


ر و E9‏ 


r EEN 

ِن قالوا: َو صَلَحَتِ المُذرَ لِلإبدَاءِ وَالإعَاد لكات صَالِحَةً لإيقَاع ماله في الوَفْبِ 
الاج وَذَلِكَ مُسْتجيل. 

A N E 
ا‎ 


صر 


ر3 3 صر ص ت 0 2 و ەو 


أحَدذهَمًا: أن الإعَادة هي غير الإنشاء؛ ِن الو جود وات رَإِنّمَا تلف العبارات عن في 
الكشب» فليس ذلك عَرُوصًا لإيقاع مثلَيْنِ عَيْرَيْنِ في الوَقتِ الوَاجِي. 


ا 
o 2‏ 


َالوَجْه الثاني: أنه لا ي نيع عِندَكم يق مال في أَوًات؛ فَجَوُوا لَك الع د إِذمِنْ 


صَرُورَتِها أن : َقَع فِي عير وَفْتِ الَضْاةٍ الأولى. 


(۱) انظر ما تقدم في ( ل ١۱۲/أ).‏ 


| AT“ 


و 


الإمام 4 وكا يمهم أن تَقول: قد فلعَم: إن ما عدا الوْجُودِ من صِفَاتِ الأَفْعَال 

لا يقَع بالقدرَة الحَادة مَعَ lT‏ ا الو جود و e‏ ¿ بصفاتِ 
وَكَونِه حَسَنًا وَاجبًا أو مَنذوبًاء طَاعَةَ أو بيا مَعْصِية وَعَيْرَ ذلك - مُمَجَدّدَاء قَمَا القصل بين 
الوْجُودٍ وَالصَمَاتٍِ الرَابِدَةٍ عَلَبهِ؟ ! 

ان قالوا: إا تبت وجو الحَرگةء وَجَبَ عند بوت و جودها بوت 
إنّمَا تَر في الجَاٍز دُونَ الوَاچب. 

فلتا: لا مَعْتى لِوْجُودهَا أو تَجْويز اناا صلا إذا انى الوْجُود. 

قن قالوا: المَعْنِي بوجُووهَا انها تَجِبْ عند بوت الوْجُود. 

تنا كلك ت ال ودع نبوتها؛ قله كما يَستَحیل ‏ 
التابعَة لَه فَكَدَلِكَ يَسْتَجيل بوت الصَمَاتٍ التَابعَةٍ دُونَ الحُذُوثِ فَهَذِو إِلْرَامَاتٌ لا جيل 
للخصوم فِي دَفْيِهًا »“. 


a 7 9‏ ص 1 E e‏ س لأ مه ت 
رَأمّا اضرب الثالث مِنَ الكلام: فالعَرَّض ه ا بالأدلة السمْعية» وهي تنقيم 


هة و 


ا 

تاا یتلقی ین زجاع الائ E‏ 
N‏ َة عَلّى الإبَهال إلى اللّء وَإِنْدَاء الرَعبة إلَْهِ في أن يَرَرْقَهُمُ الإيمَانَ 
رتهم عليه وهم لكر واليضيان وأود: $ افا لي شيم 14 دة ۲١‏ 


آي: تتا عَلَيهِ وَاحَفَظتاء وَلَو كَانَتِ المَعَارف عَيْرَ م ا - تَعَالّی- لا هدو الد 
الشَائِعَةٌ سوال ما لا يقْدِرٌ الاي تَعَالّى عَلَيهِ. 


ص 


إن الوا: إلَّمَا الرَعْبة مَحْمُولَة عَلَّى سوال الإقدار عَلّى الإيمَانِء وَالإعَا 


ا 
القدرَة 


(۱) انظر: ا لجحوینی: اللإرشاد ( ص ۱۹٤١۰۱۹۳‏ ). 
(۲) انظر: الجوینی: الإإرشاد ( ص ٠۹١‏ ). 


الإلميات: خلق الأعال | ۸٣١‏ 


NE 
عليه فلا وجه لِحَمَلِ الغا على انان مَوجودِ؛ إِذ الداعي ا بدعَائه و‎ 
ةَعَلّى الإيمَانِ‎ EE al 
عَلّى أصول المُْترد"» فل کان مُعيتا على الإيمَانِ؛ بلق‎ 11/٠۲۷ رَه على الكُفر‎ 
القَذْرَة عَلَْهِء فَيجب أن يَكُون مُعِينا عَلّى الكُفر؛ بخل القدرَة عَلَيّه‎ 
يوی مَوْقِع هدا الإلْرَام إا قَرَضتا الكَلَام فِيمَنْ عَلِمَ الله فيه أنه ذا أَقَدَرَهُ كم قدا‎ 
E E E O ا‎ 
الأنبيَاءِ - عليهم السلام - في ڏَلِكَ قول راهيم وَإِسَمَاعِيل - عَليهمًا السام -: رننا اعاتا‎ 


کے م 


مُسلمَيْنِ لك ومن ذَرَيَياً E‏ 


أ 


o 


م 
صر بے ا ال ص ت 


رفول راهيم ا اا [o e‏ 

ولا نظ إلى الكز كب والشمس والقمر إا مسدلا 
ا القَورِ الصَالينَ لين 4 [ الأنعام: : [VV‏ 

قال سَبْحَانه: ل بل اه يمن ع أن هدنك للإيسنِ 4 [ الحجرات: ۱١‏ ]ء والهدَاية E‏ 


Tad‏ ر و 


.] ١١ الكهف:‎ ٩۷ من هد آله فهو المهسَدِ 4 [ الإسراء:‎ # : EET SS 


ر سے س لر ٣‏ 


وَقَالّ ولک جعلته دوا دی من ها فن بارا 1% الشررى: ].5١‏ 
E I O COE AE OE‏ 


ن الهداية به وَالإيمَانَ مِنْ أ 
e EE‏ :۷ إلى وله TS‏ 


1 


ر ا سے م ى 1« 
س 


س 
سے 0 0گ 
9 ا“ 
مھ بر سر 
م 


.) ٠١١١١۲۰ انظر هذا الاعتراض والحواب عنه في: الغنية في أصول الدين ( ص‎ )١( 

(۲) انظر: الأصول الخمسة ( ص ۰۲۸۷ ٤٠١ ۳۹٦1۳١٤‏ )» والمحيط بالتكليف (۲/ »)۸٠‏ والمغني ٠١١ /١(‏ )» 
٤ /١١(‏ ) والمقالات ٠١ /١(‏ ). أما عند الأشاعرة: فإن « قول من قال: إن القدرة على الشيء غير القدرة على 
ضده توسع» وحقيقة الجواب عن ذلك أن التغاير إن يكون بين شيئين موجودين» فإذا وجدت القدرة على الشيء ن 
جز أن تو جد القدرة على ضده بل القدرة على الشىء لا يقدر ا إلا عليه وحده » انظر: اللمع ( ص ٩٤‏ )» وجرد 
امقالات ( ص ۱۱۸ )» والبرهان (۱/ »)۸٩‏ والکامل /۱٤۹(‏ ب). 

(۳) انظر: الجويني: الإإرشاد ( ص ۱۹٩‏ ). 


وَمِنَ المُنْسَجيل أن يَكُونَ البَارِي - تَعَالّی - مَالِكَ ما لا مدر عليه وله ما لا يعد مِنْ 


E‏ تلق ِن رب وَمَلِكِ ودا گان العبْد اقا لأعمال فيو لزم أن يكُونَ 
ربا وَإِلَهَهَامِنْ حَيْٿ ي" يَستبد بالاقدارِ عَلَيْهاء وَهَذِِ عَظِيمَة فِي الین لا يبو ء بها مرفي وَقَذدَلّ 
فخْوى التنزيل عَليه؛ فاه TEAS I‏ 

وما قى مِنْ هذا المَأحذٍ أن تَقّولّ: المَعرَة وَالقَربات وَالطَاعَاتُ اخسن من لق 
N‏ التي ليست مِنْ قبيل الطَاعَاتِ؛ فلو اثّصَفبَ الَبدُ َل المَعَارف لكان 
خسن لقا ِن َب وَلَگان اوی پإضااح تفر وساو وإنقاذِهَا مِنَ الي وَالمَعَاطِب مِنْ 
رب وَمَنْ رَعَمَ أن العَبْدَ أصلَح ليه مِن رَه ققد رَاعَمَ إٍجْمَاع الأَمَة وَقَارَق الولَةً. 

قن قالوا: لَولا القَذرَهٌ عَلّى الإيمَانِ» لَمَا تَمَكَنَ العَبْدُ مِنْ حلت الإيمَانِ؛ قَالَذرَةٌ“ إِدَنْ 


$ 
ا 


in 
\ 
لس‎ 


۳ a 
| لا‎ 


NS‏ لمقَالّة اَن يَجعَل القَدْرَة على الكفر سرا من الكُمر؛ 
من حَيْت لا يَمَكَنْ من الكُفر إلا بهاء وَالقَذْرَ صَالِحَة لِلصَدَيْن لين گان الب - تَعَالّى - 
مصلحا عبده بالإقدار على الإيمَانِء فلیکر مقس دا ا له بالتّمکين مِنَ القد“ رول الگفر". 


r و‎ 


رمن هذه الحمْلة: إِجْمَاعٌ الأمة ة عَلّى اقَيدّار الرّبٌ سَبْحَانَة على اسْتِيمًاء NS‏ 
الاق وول المُْتراة مُحَالة ِدَيك؛ تون الاعات حن الله تعالى على المكلين ن 
الأمْرٌ في ذلك قان سَاءُوا E‏ وَهَاء ون لم بُریدوا ذلك قَالرَب - تَعَالّی - لا يَف 
بَحُصيل حقوةه ومهم عَلى الوَجو N CT ES‏ 
مُعْتَمَا حَزيتًا وَيَعَالّى الله عَنْ ذَلِكَ. 


د2 


er‏ ۶ و 


فما نوص الكتاب: نها قله کك: « ڌڪم آله ربک للق ڪل سىء 4 [ غافر: ٩۲‏ ]» 
E E O‏ € 1 الفرقان: ۲ ]۰ وَقَولہ: ل اح جوا رت شا لقو مَل 


ا سے مر ہے ا ت 


تشه للق عَم 4 [ الرعد: ٠١‏ ]. 


(1) الذي في الأصل: « والقدرة » والتصحیح من الإرشاد ( ص ۱۹۷ ). 
( اق ‏ ا لوي ‏ الرشا ( 2ر3 


الات لن الال AYY‏ 


3 


قوی هَذِه الايا َكَل التمَدح بالحَلق الداع وَالمَرد بلق كل مَحْلوق فلو كان 


GP ET GF PAT يره‎ 


م 


او 


فلا يست I‏ مح تا اتل ين ادح . 

قن قالوا: E‏ هر سروک اها تفي گرد الت سال كل ياشء طا 

ES‏ قَضِيَة الخطًاب في مَذِهِ المَوَاضع ۳ ۱۲۷1/ ب1 وََسْتَدل 
ا ح الرَب - تَعَالّی e‏ 

والمُعتَزلّة ولون معت آل او على نمال تيه يره أن رو وال 
ار کون الد اا ا اغ ا د ا ا و ا ی ا 
AVENE Ls‏ 


a‏ سره کل ل e‏ ا E‏ | 2 © 9 وام r‏ م 
قال في مَوّاضح: # وَمَافهِنَ 4 [المائدة: ٠٠١‏ ]» وأفعال الحيواناتِ من جملة ما بينهمًا؛ وقد 
ا 


قال تَعالی: # المد ك اند ال ای لے تشد وااو یی ام مرب ف لم 4 [ الإسراء: ۱١١‏ ] فائتی على تسه 
باه ٠‏ لا ريك لَه في المُلك قال في مَوْضع: « وکر نخد ول کا ولم ى له ريك في لمك ولق 
ر ر 


[۲ Ss 


ي ا 


اتدل اَصحابتا به وله تعالی: ا واه حل وما نماو 4 [ الصافات: ٩٩‏ ]؛ كانه قال: وَحلَى 
مالم ولس في ك الآية ييو حُج اء إن راهيم 34 وبح قَوْمَه على عِبَادَة ما ينجتوده 
مِنَ الأضتام a‏ الخشب رَالأخجَار؛ فقال: ادون ما ون ا واه لک وما 
ا :1 يعني : ولق الاصتا التي وَقَعَّت أعمَالْكُمْ فيهًا؛ ؛ كما قال سبحاته 


في قَصة مُوسى اط وَالسَحَرَة: قدا هى € يَعْنِي: الحية ل لْقَف ما يأوَكْنَ 4 1 الأعراف: ١۷١٠ء‏ 
A‏ 


e 


(۱) الذي في الأصل: « الموانع » والتصحیح من الإرشاد ( ص ٠۹۹‏ ( 


| A۸ 


سر سے ا ےو م لے سے 


ومانعملون ل e‏ 
الأضتام بطل تَوبيخة 9 ت إِياهم لاعتَرَافه بان حال أعمَالهم عيرم 

وَمِمًَا يُهْكِنُ الاخْيَجَاج به مِنَ الكِتاب وله ا 5 اا والارضن 
ا الڪ 0 14 الروم: ۲۲]: المُرَاد بالألستة اللْعّات» lU‏ 
في كَوَنِهَا مِنْ آيَاتِ اللَهِ. 

0 LC e 

اكوا ومن دار الول ًن تالو ا کک ين مَقَدورو وبين ما ليس بمَقَدٌور 

ودرك تفر بی حر گات الإراوئة ونی لوان ایی کا افدر 5 ه عَليّهّاء وَوَجُه الفصل بَيْنَ 
الین بصا دور اعا لی حب فُصوده دواعي ولا ِن ما لايع على 
حَسَب انصِرَافوء قدا صَادَفَ الشَيْء وَاقعا عَلّى حَسَب قَصَدِه ودعي لم يَلْسَربْ في وُقوعِو 
بء تم لا بقع به لا الحُذُوت قَليكُنْ مُحْدئًا لِفِعلوء وَل كان ْلَه عير وَاقع به لكان بِمََابة 
وه وَطَعْمه وَصقاته الحَارجَة عَنْ مقدورَاته. ۰ 

قلا هدا الذي عَوَلتمْ عَلَيْهِ دَعَاوَى عير مَفَرُوَة بالاَواَةَ؛ ؛ أا N‏ 
على حَسَسٍ الدَاعِية وَالقَض بطل من أوجو: 

أَحَذمَا: أن دَلِكَ لا يعم الأَخرَالّ رلا يَشْمَل الأَفعال” بل الأمْرٌ فيه عَلَى الإنقسَام؛ 
ا ۾ على حَسَب القَصد» » قن أفعالّ العَافِل 
الذاهل عَيْرُ وَاقَعَة عَلّى حَسَب القَصدِ ال َكَدَلِكَ ما يَصدرُ من النائِم رَالمَعْشيٌ عليه 
من الأفعال. 

إا م رذ تا اوه في يع الأَفعال فوع بعصا عى حب الدَاعبة لا يذل على 
ونه وَاقَعًا بالقَصل؛ نه قذ َع الشبَم وَالرَي ب عَقِيبَ الأفل وَالشرْب» وَكَدَلِكَ اكَيَِابُ الوب 
ل مَقَصودَةَ عِندَ الصَبْم» وَقَهْمٌ المْحَاطَب عند الإفهام» وَحجَلَهُ وجل عند اليل 


.) ۲٠٠ انظر: الجويني: اللإرشاد ( ص‎ )١( 

(۲) الذي في الأصل: ١‏ فا “ والتصحيح من الإرشاد ( ص ۲١٠‏ ). 

(۳) الذي في الأصل: « الأحوال » والتصحيح من الإرشاد( ص ۲١٠‏ ). 
() انظر: الشهرستاني: نهاية الآقدام ( ص ۷۹ ). 


الإهیات: خلق الأعال | ۸٣۳۹‏ 


الويف وَالتهُويل» فَهَذِهِ الأفْعَال - مع وُقوعِها على حَسَ القصود - لَيْمَث أفعَالا دوي 
القَصود وَالدوَاعي فقذ بطل ما قَالوهُ ردا وَعَكَّسًا. 

م قَول: من اعتقة ن لا تالق إلا الل اا بذعو اب ّى الحَلقء ولا صح مح هد 
الإعِقَادِ القَصد إلى الإخْدَاثِ ا 
المَقَصود الوَاقع بالقَصدِ عِنْدَ الخصوم الخُدُوتُ ودا وصح أنه عَْرُ مَقْصودِ مِنَ الَذِينَ 
ذكرتاهُم بطل اسيرواحهم إلى الدواعى“. 

َأَيْصّا: إن تمَاة الأَعَرَاض لا يَقَصِدُون إلى إِخدَاثِ أَعْمَالِ هي أَعْيار لهم رلا تون 
۱ الداع بها َع تَضويوهم على اتاد في الأعرَ اض فما لا ضور مسن َع بعتقد 
ن لا حال إلا الله - القَضدٌ إلى الحَلتق وَالإخدَاثِ؛ لا بَصَوَرُ E‏ 


القصد إلى إخدَاثها. 
إن قالوا: نما ب a SS SSS‏ 
قَلنَا: هدا يطل عَمْدَنَکب؛ ان القَادرَ متا يقصد إلى التحرك وكونه مركا عير عير وای 
باذ بل هو ملول بالحرگة وَالرَاقع ب رة عدم دوت الڪرگ وکر َر کک 


e‏ ن ارگ قاي می به لض ع َير مَقَدور» وَالمقدور عير مقصود ولیس 
N‏ دم أن مُعْظَم اال الإنْسَانِ عير وَاقع عَلَى حَسّب قَصلده. 


ر 


e OG 
ا وَهُوَ قَائِمٌ في حَرَگة الاکيساب.‎ 

Cs‏ اشسََرَاكَهّمَا في الحُذُوثِ وَوقوعهُمًَا بخْلاف فص المَُحَرَك بهمَا 

من اتر الوْجُوي وقد أشَرنا إلى ذلك فيمَا تَقَدَمَ؛ ا 
في جهة صو صة على ع مضبوط عْكه ا اى الَرَكات في يلك الجهة اة ي 
بر صو راف تھا وزی لھا از اراد آذ خط طا وکا باض بیو فقذ لا انی 
له ذلك على مُوجب قَصدِو بل يَعْسرُ عَليِْ» ولو رَمَى حَجَرّا إلى هة مَحْصَوصَة وَأصَابَ 
مَوْضعًا مُعَينَاء فلو رَامَ دَفْعَ حجر َر في مفْل حَجُم الأول في ِلك الجِهة بعَبِْهاء فربَمَا 


1 


(۱) انظر: الجويني: الإرشاد( ص ۲٠۲۰۲۰۰‏ ). 


| ۸۰ 


لا يُصَابُ دَلِكَ إلا کر من کرات على دور وَلَسْتا نَتَمَسَك بحَرَگاتِ الحَجَر؛ مَصِيرًا إلى 


اد ووا نبا ِڌافي الجر وکن الڪَجر في نتير لابند في ڇهة رگا 
الداع وَاعَقمَاداتهء فَإدَّا َم يَسَْْدٍ احج اسان مِنْ مله فعْل القَوَة الدَافِعَةء وَيَطْرد ها في 
جُمْلَة الصَاعَاتِ المُرَتَبَة عَلَّى الأسْبَاب المَقَدُورَة لِلعبَادِ في اسَْمْرَار العَادَاتِ. 

فان عَاذوا وَقالوا: المبت رف ن كةو ا لن ن ولا هدور لَه بقوع 


ەر o‏ روو ے ٤‏ ا o‏ ا ٿ ت ر ETE‏ 2 سے 
یلیر O O EN a EF e‏ 


6 


د الل الط لاو a e ENN‏ 


رالكتابة والتفرقة 


2 چو 2 E E‏ 1 و 
والجَوّاب الآحَر: ما قدمناه مِنْ أن التفرقة إِنْمَّا ترجع إلى وقوع الكسْب مَحَ قدرَته؛ 
كالمَشْرُوط مَحَ الشَرْط؛ قَإن الإنْسَانَ لا يَقَصِد إلى الحَركة إلا وَيُصَافُ قَذْرَةَ عَلَيْهّاءوَعِندَ 


ود ر سے سر سے o o‏ مما و ا ص E‏ ا a‏ 
قوع قور معا وذ تزجع التفرقة إلى قوع َة حاو ِي من أئر الفذرة قد يعر 
e E‏ : سه ر اوس کر کی ی ا 
الوب 3# وَيْقَال: في العَبْدِ حَركة ولم يحل 0 
E RY Ea E RPE‏ 


سے ا س 
مره؛ و ۵ه مره 
2ے ر 


م تقَول: لِم عتم اَن من ضرورَة القَدرَة بالمَقدور قوع م المَقدور بھا؟ ! ولو 
افتَصرَتا عَلَّى هَذِ الطلبة, لَمْ يدوا عَنهَّا مَحِيصًا. 

ع يمع دكم بالذرَة إلا الحُدُوث وهو نبوت الذاتِ قط وَالذواثُ 
اة نكم على حَصَايص اَزصَافها عَدماء اَي اها الخدت من گزيو سا يبا 
e‏ ا ادرت ال وز ر د عل الزات 
رخصائصها وَنَوَابعها عير بر مَعْقَولَة أضلا. 

ن قالوا: إا لم شتو افي الشاهدِ مُحْيِئًا لأفعَالِكَمْ لَه ي E O E‏ 


الإهيات: خلق الأعال | ۸٤١‏ 


وحن قذ آبطلتا ملم هَزِ, الذّعوّى في إِنبَاتِ لم بالصانِي» ورل فى هوا 
ا TS‏ وَقَد َمَضتا عَلَيّْهِمْ َلك بمَا فيه 
مَقَتَم» ولو گان العِلْمُ ٍ بالمُحْدِثِ غاثتا يرقف عَلَى العلْم بالمُحْدثِ سَاهداء لَمَا سَاع إِنبَاتُ 
مُث لِلاَجْسام [۱۲۸/ ب ] في العَّائب مِنْ حَيْث لَمْ جذ لها مُحرِتًا في الشاه وَقَد عَم 


£ الشا۔ -*- کا ا کی س ەر ا ووس 2 .> 0 ا of o‏ 9 ص 
ان ۱ لنظام و وثْمَامَّة وَمَعمَرًا والناشيّ وَالجَاحظ وغيرّهم يعتقدون المحدث غاتبًا من غير اعتبار 
تالخدت شاهداء وقد أوْمَآتا إلى مَذاهيهمْ في صَدذرِ البّاب. 

لے سرن 


وال ابن َبْصَم وَجَماعة: إن الأكوَان عَيرُ مَفْدُورَة لِلعبَاد. 


وق ال جَمَاعَة مِنَ الفلاَفًة: لَيْسَ في وع اشر إِيجَاد سىيء ا من شىء ولا إخرَاح 
عَم إلى وَجُود َنَعَل ديك إلا الله - الى - وَهُوَ مُؤْپس الاَيسَاتِ عن ليس وَرَعَمُوا أن 
کل قار عَلى شَيْءِ قَوَاجِبُ ان ياي عله على ما بريد أن كود ب د فما رأينا أنه يَقصد الماعل 
ا ا على غا الصلاح ويفع باي القَسَاد؛ گالگافر الذي يقَصد أن يكُون كَفْرهُ 


ا 2 


حَسَنا يمع قَبيځُاء وَجَبَ أن الذي يُصَيرُهُ بخلاف فص صَاجبه وَمَحبيهِ الذي هو اخْدَ حده 
ia A Es ARES E‏ 
قول جَمَاعَة مه 
: اعيقَادٌ المُعْتَزلَة كن الوَاجدِ متا مُحْدنًا وف عاعر مافن من دعر ى الو 
بی إل اثر الم یگن الراقع على > حَسَّس لقص فِعْلا لماعل منا مد مُستنِدًا إلى أصضل 
SES‏ ا ا 
إضتاة ّى أضل في الشَاهِد كَلْيعينْ - في الم بكَوْنِ الوَاجدِ نّا مُحْوئًا - شاه إلى أضل 
ا إلى التسَلسلء ون سَاعَ العِلْمُ بون الاج متا حالِقا مِنْ عَيْر اسَيِشَهَادٍ 
e E a‏ 
ولا اكرات بمَا قل عَنْ ابي عَبْدِ الله البَصري ي المُلَقَّب بجُعْل؛ حَيْث اء 
يل لر عَلّى المُلَقَبٍ بجُغْل في اَعَائوِ الصَرُورَةَ في اَن مَنْ حَرَكَ يده صدا قن 


و م ەت 


TS n‏ حدة ولا حر كتين أو ثلاث 


ا 


ع ان کون آل اجا 


| A۲ 


9 سے 


َذَلِكَ أن الحَرَكه الوَاجدَة هي الي تقوم بالجَوْهَر الوَاجلِ وَالجَوْكَر الوَاجد وَالإتانِ والثلائة 
لم تَجْر العَادَة إِذْرَاكِهًا. 


ر 


يقال لهذا القائِل: إذا O CS‏ 


E ARE A N Te a CO STE O e a RAS 
قلنا: فجوز في القادر تحريك جملةء من غير علوو بذلك» کک قدح فِي خالقية الرب»‎ 


E‏ يقر على ريك بَعْض اميه عَْرٍ المْمَصّل؛ کم 
es r‏ - قهن أَصدَق الدَلالَة على جَهْله اول ما فيو أنه قَطَعَ 
بہطلانِ کل ما َه َمَسَكَ به مَشْيَحَتة؛ إذ لا مَسَاَ لِلجِجَّاج في الصَرُوريَاتِ. 

ی آنا تَقّول: ذا اذَعَى هَدَا الرَجُل عِلْمّا هَجْمِيًا لا مُذْركَ لَه فَذَلِكَ حَماقة مده وَإِنِ 
اى عِلْمّا صَاوِرَا عَن البَحْثِ قَإن كان الذي أَوْصَلَه إلى هذا اليم دعوَاه أنه وَاقعٌ عَلّى 
سب لقصل قد بطلا دَعوَاء طَرْدًا وَعَكّسًّا؛ قن حَرَگاتِ اللْسَانِ» رَالمَحَارجٍ في الکلام» 
َكل الَا وَحَرَكَاتٍ الأَجْمَانِ وَالحَدَقَّةء وَحَرَكاتِ أيدي المُحترفين أكترهَا عَير وَاقِعَةٍ 
على حَسَب القَصو مَحَ القع انها مكَسَبة ع عداو شخ عة عد 

ِن ادوا فَمَالوا: الإنسان جد في تفه اني لرکو 


قد اجَبتا عن التأتي في باب الكَسب ٻمَا فيه م 


ثم وَجْدَان التفس وَإحساسة سه نما بعل عَلَِْ َِالَمْ قم دَلالّة الل عَلَى خلافِه وَالإنْسَان 
ا 
لعل عة عند افيدارو؛ كذ بعل انوي على دان الاي 

م الإنسان جد مل هَدَا تأي في الأفعَال اغلاات الواقعة بقَادريَة الإله 
ا ا المُعتزلة؛ ِن الإنسَان يتقد اَن حر کات الأشجَار عند هُبُوب 7 
وحرکة اسمن ول ذلك؛ مِنَ الشبَع والري عند الصا والسکر عند اشراب 


وَنَمَاء لزع عند السَقيء وَحَرَارَة امس وَعَيْر ذلك 1۱/۱۲۹1 موده مِنْ َو الأسبَاب. 


الإلميات: خلق الأعال | ۸٤۳‏ 


وَالمُعتزلّة عَيرٌ أبي کاش شيعنو كوا للدي نمال الإله سبحا N‏ 
N E e‏ 
الإخساس وَالوْجْدَانِ فبطل التغويل عل و جدان التفوس؛ ِن دلك ظنون فاسِدَة إا كان 
ا 

ِا تَمَسکوا بو وهو مِنْ أعْظّم شُبَهِهِمْ ا ن الوا a‏ - سیحانه - 
RS As E‏ 
ًالُوا: الَقْذُورُ عِْدَكُمْ بمَنابة المذرَة في أن كلا مِنْهُمَا وَاقِع بمَدْرَة اللو وَلَيْس إلى العَبدِ من 
المَفْدُور شىء فَمَا المَطْلُوبُ وَمَا الطَالِبُ وَمَا الفَرْق بين مُطَالَبة الل عَبْدَه براه وحاس 
بين ماله بأفعَاله. 

E‏ بتقبيح الفعْل تينو وَلَكِنَ اهل الول ميقو 
کی ا ا وشي لی شل کان ؤب شنا - على تالفيء لزي ن اقا 
باط ؛ من لَعْوِ الكلَام أن قول اال ل اط « افعل ما أن قَاعلَهٌ ». ۰ 

م زاوا امهم تفريرا؛ السك پايات الُرآن الَالّة على أن الوا مأمُورُود وَمَنهبود. 
ربخو على تز تا مروا بو؛ ويخ من قدَر ّى الطَاعَق غر عَنهَا َضدًاء وَمُحَرَضود 
لی فِعْل ما اروا به؛ تَخْريص مَنْ يَمَكُنْ مِنَ الفغل وَيشتبد ب ذلك عل قَوله: وَمَاذا 
کم و اموا يالل والْوو الح e LO LN O‏ ذلك عليه 
لو ارادوه وَقَولِه: ‏ ولو آَم معلوا ما بوعَظودَ پوه لكان حا هم 4 1 الساء: ٠١‏ ]» وقوله: ل وَمَا مع 
الاس أن موأ 4 [ الإسراء: ۹٤‏ الكهف: ٠١‏ ] وَعَيْر ذَلِكَ من الآَيّاتِ. 


قالوا: أن لم يقرف بين آم الخر؛ مثل قول  :‏ كوا قردة حَليينَ 4 [ البقرة: ۵ 
الأعراف: ٠١١‏ ]» وقوله: $ آمْتا طَوعًا أو گرا 4[ فصلت: ۱١‏ وَأَمْرٍ التَكِينٍ مثل قَوْلِهٍ تَعَالّى: 


#إذا قضىح أ اا ناتال ا ٥‏ غافر: 1۸ ]» َبيْنَ مر 
لنجیز مل قوله: هاا سور من َو 4 [ البقرة: ۲۳ وَين مر الطْلَّب مل قَولِه : عدوا 


)١(‏ انظر: غتصر الملحصل ( ص 1۲ )» ( دار الأضواء» بروت» ۵٥‏ ۱ ط۲ )» وانظر منع التوليد في الأفعال في: 
تمهيد الأوائل ( ص ۷١‏ ). 


A 


ربَكم 14 البقرة: ۲ ]1ء و وَأَوِيمُوا ألصَلَوةَ 4 ولحو َلك - -: گان ارجا عن العقول. 


و 0e‏ کے 


لِه الشبهة ِن أغظم باهم ومن َا بيغم الأَضحًاب؛ انرا ِدر الحاو 
راء وَهَذِه الطريقَة مُعَدً مده عند مشبتيها ومعتقد مُحتقِدِيها لِدَفع هدا السْوَالِ وَمَا يُصَاهيوء وَإِن جَرَيت 
SE‏ 
ذلك هُوَ المَطْلُوبُ. 

وَهَذِهِ الصمَة عند مَوَلاءِ بِمَمَابَة الوْجُود وَالحُدُوث عند البصريين م المُعْتَزلّة القَاِلينَ 
بان المَعْدُوم شَيْء وَذَاتٌ عَلّى ححصَائص الصَمَاتِ» وَإنَمَّا الرَاقِع بالهذرَة الحُذوث وَالوْجُوف 


م 


قَدَعَوَاهُمْ عَلَيتَا اص الطَلَب بْطلها َه المَقالةء فَنْعَارضَهُم وََقول: 


ما المَطْلوبُ وَمَا الطْلَّبُ في هَذِهِ الصورَة: دَاتُ الحَرَكة وََفْسَهًا وَحَصَاِصّهَا 
ذلك؟ 

قَمَنْ تى الخال مِنْهم: فلا جَوَابَ لَه عَنْ كذ المُعَارَصة. 

وَمَنْ ابت الحَالّ مِنهُم فَسََقَولُون: إِنَّمَا الَمْطْلوبُ الحُدُوث وَالوْجُودُ وهو حال ابه 
َصِفة رَائِدَة على دَاتِ الحَرَةٍ. 

ا في ادر القذرَة الحَادنّة كما سب تَقريره عير آنا لا تلق القَوْلَ 
بان القَدْرَةَ لا ر لاء لھا لا جد إلا مع الأر العا لا بؤْر اَي ولا بى عن 
والفاوز عل | خد الصديْن يها لافار على الصدٌ الثاني؛ فيتاتّى لَه الخيرَة إذ داك وَدَلِكَ 
مورد التحليف؛ E O E E e‏ 


تارك لَه فَيَجِد تفْسَةُ عَلّى حَالٍ وَصِفَة لو ارا قعل مَا أَهِرَ به قَصَادَفَ فُذرَةَ عَلَيْهِ لو أَرَاد َو 


ر 
ء 


ما مر ر فل ده صَادَفَ قَذرَه علي وَوَجَدَ في لهسو بمَگامنه. 
و کو ت o.‏ اه م 
لا صو بوت قرو على الفغل التزلٍ إلا E TT O‏ 

ما ساروا ليه من وْجْدانِ التأنّى و في النفس» وذ دلكَ لك مورد التكليف وَالطلًب عِندَاء وَكَيْفَ 


3 


ا EEE‏ 2 ل aT‏ 
بشتقیم اقول بان ادر لا تر ها وهي لا وة ! مع الاثر» والمكلف يجس من تفه 


(1) تكررت هذه الحملة في غير موضع في القرآن حتى بلغت اثني عشر موضعًاء وهي ( البقرة ٤۳‏ » ۸۳ 11° 
النساء ۷۷ ۳ الانعام: ۲ يونس: ۸۷ الحج: ۷۸ النور: ٥١‏ الروم: ۳١‏ المجادلة: ١١‏ المزمل: ۲١‏ ). 


الإلميات: خلق الأعال | ۸٤١‏ 


TT‏ العَادات 
رَسهولةَ ڏَلِكَ عليه قَإِنْ كان ذلك وَاقعَا بقَذرَ ة الله كما أن عَلّى أَضَلِهم يُذرك الفاعل منا تأي 
الصفات التابعَة ة بقذرَته وَإِن کات وَاجبة هاب مَعَ افدَاروء قَهَذَا هُوّ الجَوَابٌ عَنْ هدا السوَالء 

به يَخْصل شِمَاءٌ العَلِيل. 


وإذالم بعد ورود الأَمْر مِنَ الله بالقَْل وَالصزْب وَالإيآام وَالسّمْع وَالبَّصَرِ 


ر 
ن 


وَأن السّمْعَ 


O‏ الاد بالإجْمَاع و إفهام العْير َإِشْبَاعه بالإطعَا» 
ا ر هذه الأمُور جد سَهُولة ذلك عَلَبهِ السب إلبهَا بطرقها اموم ص ِلْهَا مَعَ تَصَورِ 
وجود هذه الأسبَاب دُونَ eT e‏ العم عَقَيبَ 


ت 
4 2 


الإفهام ًالام عند الإيلام» e‏ ا دول المَقدور» وَإذا قلا" إن 


سے 


فالمَعْنِیٌ به نهذ يُوجَدإ إل م م الأئر وَوجْدَانِ لمكن ال چن رَالاتَصَافِ بالمَقدور. 


دَعَوَاهُم افص الطَلّب: قد ابصلا عَلَيْهمْ بقَولِهمُ: ا المَعْذوم دات وشيء ون 
الوب لی اتا وما ُو حال لا صت پالجود على جیالها َك محال لو صاع 


oz‏ و 2و 


صرف تر القذْرَة إلى الخال لَجَارّ أن بقَال: ذا سكن الجَوهَر ع e E‏ 
ابه بالقَذْرَة مِنْ عَيْرِ حَاجَةٍ إلى قير شكُونِ هُوّ عَرَص رَد عَلَی الذَاتِ» وَهَدَا قاض پإنگار 
الأعَرَاض أصلا. 
وَمَِّا تَعْكِس به بهم عَلَبهم أن تقول العبد عِندَكم مُطَالّبٌ بالنظر ناء ولم يغتقد غد 
مرا مُطالبًاء فکيف يتو رصل ّى اليم بالطَّلّب َل سيقن الطّالِب الآَمِر؟! 
E E E‏ 
الاقتدار حالة ة الفغل» وَهَدَا يصن تفي انر القَذرَةِ وَانقِطَاعَ متها كل وَجو. 


کے رو 


ومن اخسن ما مسك بو: نَم أخرَجُوا الصَمَاتِ التابعَةَ الوَاجِبَ ا 
يل الفْذُورات ومن َك ال اليح وتان في الراب التفِن؛ ؛ إذالشيء نّم 
ومر به لحشنه وهی عله لبجو وَالحذو ت يُقْصَدٌ لإشيتاع لحن ودا َرَج الحُسْن عَنْ 


ونو مَقَدُورَا مم أنه المَقَصود ليرج الحدُوث ولا i WE E‏ 


(1) الذي في صلب الأصل: « بالأسباب »» وفي هامش الأصل: « بالأساء » وهو الصحيح. 


|۸٤ 
وَالألقّاب» وَإِذا سوا الحُذُوت مبُوعَا وَالحُسْن تابعا فلب عَلَيْهمْ مُرَامَهُةُ.‎ 
E 
هم إا سلوا عَنْ جلاف المَعلوم واه مل هو مَقَدُورٌ‎ YS 
فوا في ٳطااقه؛ حَدَرَا من لوم وفع ما عَم الل نيمء ولك مُحَال.‎ SF 
م الوا إن الكُفار مَأْمُورُونَ پإیقاع ما عَلمَ الله آنه لا بقع معاون عَلَى بزو و‎ 
سَبْحَانه بريد مِنْهُمْ إيقاعة قَمَا الفَرْق بَيْنَ مدا التكليف وَبَيْنَ ليف التغْجيز؟‎ 
وَكَذا هو الجَوَابٌ عَنْ قَوْلِهمْ: من لا مرق بَيْنَ ليف التَعجيز وَين تکليفی الطْلّب مَقَد‎ 
جحد البَدِيهةء وَقَد جَمَعُوا بَيْتَهُمَا في هَذِهِ الصورة.‎ 
وما موتا ِن ناض الطلّبٍ: َنعَكِس عَلَبْهْم صا با ا جدود عَنهُ َجِيصاء وَدَلكَ‎ 
اول و - تَعَالّی - مَل عِبَادِهِ ما كَلْقَهُمْ مِنْ طَاعَيه» وَإِدَا فرصتا‎ 
الگلام عَلَيْكُم فمن عَلِم الله أنه َو ا رمه ولم يكلف أو لَمْ كمل عله لجا مِنَ العَدَّاب»‎ 
ا ا‎ 
۽ تکليف فهو فهر مق مقدورٌ بالصلاح.‎ 8 
ُب رى لهم قالُوا: دا حَكَمْتَمْ أن القَذرَةَ الحَاوئة لا ثُرَترُ في متَعَلفِهَا نسر‎ ٤ 
سبل اليم عق بالمَعدُوم» وَيلْرَمٌ عَلّى مفتَصَى ذلك كَجوير علي الفُذرَة الحاو‎ 
E E E 
۾ سينا بسَيْءِ فهر مُطَالَبُ‎ OO 
بالدّليل عَلّى إِنْبَاتِ تَسَابُههما في الوَجه الذي يغه المْسَبة.‎ 
َكَالوا: الجَامِع بين اليم وَالفَذرَة اسَْوَاوَهُّمًا في انما الّأثير في المُتَعَلّق.‎ 
O TCT تا لَهمْ:‎ 
م إن البَاطل بِمَضَاء الله قَاجْعَلوا قَصَاء الله َاطأد وَإِدَا قَلْمْ: إن قَصَاءَهُ‎ 1 
حق» وَالكُفْرُ ِن قَصائه؛ فَاجُعَلوه حا‎ 
والخوا تعن هداما دما 5 ضيف الكَفْرَ إلى القَصَاءِ ولا القَصَاءَ إلى الكفر‎ 


° و و 


لا تخ 
اطا ل ل ا وإنباتاء؛ فتقول: إل باه ال کی ێو ذلاو لگا ؛ انه 


3 
قا 


الإلهيات: خلق الأعال | ۸٤۷‏ 
0 ر 9 رھ مه ےه 2 لے 0 س 
قبي مَذموم» وصاحبه مَعَاقب عليه ومنهى عَنه؛ كما قلا فى الأخلاق الذميمة. 
TT‏ ر 2 7 و ر ٢٥ے‏ ٣و‏ واو 
EN و٣ O A E‏ 0 


وور ورور ہو ر 


سسحانه وتدبیره قال اللي : ) القّء ځیره | 


ر سے اکر ص ۱ے 


به ا و وج يك ت یره 
ا 
وَقَال: E‏ 
م تَقول: اليل مِنْ يات الله وَحُجَجي» ولو قال قاثل: آي SS‏ 
اقالّ: 


س 3 ص 


ا لا بُقالٌ: الْكَسَرَت حجُة الله فَكَدَلِك د 
قَصَاءُ الله باطل تَمْنَعُ 


ِن قالوا: أ جُمَعَ المُْسْلمّون على وجوب الرْصًا بالقضاء. 

TOE‏ الاق بل كل ما E‏ به وَعبدتا بالصبر علي 
جب اني الأ َا هيت عن الصا يو؛ ككؤْت الأنياء - علبهم السلام - ذلك مَْتُ 
الصَالِجينَ. و م الجْدَرِيّ في أَطْمَالِ المُْسْلِمِينَء وَوْفَوعٌ الهَرِيمَة عَلّى جُنُودِ المُسْلِمِينَ 
في الخَرَوَاتِ» وَوْقَوعٌ الجَرّائح وَالاقَاتِ السَمَاويَة وَالجَرَادِ في رُرُوع المُسْلمِينَ وَالْكِسَارُ 
السفن في البحَار» وغير ا الحسَارَات فلا يجب الرْصا E‏ ان 
وَالإسرْجَاع وَالإسَعَادَة بالل منه. 

وَلْستا نريد بالرْصَا بالقَضصَاءِ اسَحلاءَ البلا رَسکون النفس إل ليه ولو قال قائل: لا ينغي 
للحريض معَالَجَة تفْو؛ قَإِن المَرَصَ وَالوَجَحَ من قَصَاءِ الل گان E‏ 


سے 


‘A 


مُصابرَه کل بَاءِ؛ قن مَنْ وَقَعَ في حريق أو عَريق» فيعصي رَبَه لو صَبرَ عليه ِن امْکتۀ لي 
(۱) متفق عليه من حديث عمران بن ا لحصين ومن حديث علي بن أي طالب: 
اا و طت a a a E a a‏ 
ومسلم في كتاب القدرء باب كيفية خلق الأدمي في بطن أمه وكتابة رزقه وأجله وعمله» حديث CEE‏ 
وأما حدیث عمران بن الحمین: ا خرچ الیخاری ن کات الوخد ات ل لهال  :‏ ولقد يرتا اران لر 
هل يِن مدر )» حديث: ( ۷۱٤۸‏ )» ومسلم في كتاب القدر» باب كيفية خلق الآدمي في بطن أمه وكتابة رزقه وأجله 
وعمله» حدیث:( ٤٩۹۱٤‏ ). 


| ۸4۸ 


وَإِنْ أريد بالرّصًا بالقَصَاء ر الا عَيَرَاض على التقَدِير: فڏلك واجٽ» وهو م Ss‏ 


الڏين؛ قال الله سَبْحَانه طط الذي إدا أصبتهم مُصِيبة فالوأ إا يله وإنَاً له عون 4 [ البقرة: ٠١١‏ ]» 
إلى قَولِه: ط وأؤكهك هم أنْمُهْكَدُود 4 [ البقرة: ٠١١‏ ]؛ أي: إلى الراب وَالحقٌ؛ قَإِن لله بح 


E AR 
NN E N وقد نمل عن َة السَلَف انهم يَحْمَد‎ 
۰ اا‎ 
ِن قا قَائِل: أنْطْلمُونَ الول بان الشرُورَ مى الله؟‎ 


فلتا: ما َة اسلف انهم موا القَو بأ الأضياء كُلَهَا ِن ال كديرا لاء وضربو 
عن التَفْصيل؛ لِمَا فيه مِنَ الإيهام» َال رَسُول الله ل « القَدَر حير سره مِنَ الل »» وَفِي 
لقنرت: ١‏ رقنا شر ما قَضَيت ١‏ وکن في الدعاء والستاء بقال: « بد لينک عل ىر 
ي € 1 آل عمران: ١‏ وإ الأمة أطلقوا بان الخير كله من الله. 

المُعْتزلةٌ لا بُطلِقَونَ دَلِك؛ لان عِنْدَهُّمْ اَن تَكُون الطَاعَاتُ" وَالقرَبَا ت من حلْمًاء ليس 
ذلك عِندَهُمْء وَِنَمَا هي مِنَ المُطيعِينَ. 

وَأَطلَیّ بَعْصُ أَضحَابتا اقول بأ اشر مِنَ اللَه: بان يَحْلمَّه 
لک من شىء E‏ 
ابن مِنَ الصرْع» وَقَذ يكُون السّيْء ء من الله عَلّى مَعْتّى أنه مِنْه رالا أو حَلْقا؛ كَمَولِه r‏ 
لکر ما نی ألسَمَوَتِ وما فى الذرّض بيا ينه 4 [ الجاثية: ١١‏ ]» وقوله: # وروح نه 4 [ النساء: ٠١١‏ ]. 


ا 2 


شرا لِعَيْرهِ لا لَه؛ وقد يكُون 
LS‏ : الإنْسَان مه وَيمَال: 


E Sur 


وقد تَڄيءُ : من ٤‏ بمَعْنی الباءِ؛ كقولِه : طز رل الملتيکة پلوچ من مرو 4[ النحل: ۲ ]» وَقوله: 
ل فظو ق مر آنه 1[ الرعد: ١١‏ ] أَيّ: بأَمري االله 


س 


قال سَبْحَانَهُ - فيمَا حرف اليَهُودُ مِنَ التَوْرَاة  :-‏ وَيمولوت هو مِنَ عند لَه 4 


E a be 


(۱) أخرجه أحمد ( ۱۹۹/١‏ )ء وأبو داود: ( ٠٤١١‏ )» والترمذي: ( ٤٦٤‏ )» والنسائي: ( ۳۲٣۸‏ )» وابن 
ماجه: (۱۱۷۸ )» وابن خزيمة (۲/ ۱١۱‏ )» والحاکم ( ۳/ ۱۸۸ )» وابن الحارود ( ص ۷۸ )» وموارد الظمآن 
795 ان الک رى لق 12777 

(۲) في الأصل: « والطاعات ». 


الإلميات: خلق الأعال | ۸٤۹‏ 


ت 


فى الخبر: ١‏ آعُوذ بك مِنْكَ ““ يعني : من الفتتةء وَالقَضاءِ السوءِء وَالعذّاب الذي هو 


ر 


رفي الخَبّر: « اشر ليس إِلَيْكِ »؛ أي: ليس يقرب بو لَك 

asine 

إن ادوا كقالوا. زک اوت کا اید طلم کا طارکه لاد اطرم في رئ :م 
عل الظْلْمَ كما أن العادل هو ۶ من فعَل العَذلَ“. 

قلا: ِن صح 1 ۱۳۰/ ب ] عن هل اللَعَة ذلك قَمَعْتَاهُم به س ا الط اواز کي 
ما تھی عنه» وفعل م مُحَرَمًاء أو تَعَدّى الخد المَحدُود وَحَالّفَ ما رُسم لَه وَالَذِي قَعَلَ ما ليس 
E‏ 

وقال تف ا صحًابتا: ( الظَالِم مَنْ فام به الظلمُ أو الي قعل لمر لتفسه ». 


2 


هله لخدو متهم ِن قباس القالم الالء فَتَقّول: لظم عند أَهْلٍ الل ضع 
0 ء في عير مَوْضعه؛ فْمَنْ فعَلَ ما ليس ا َه غل وََعَدّى الحَدٌ الذي ريم ا له عا 
وار کب م قا واک هه هو الام والب سبحا ا 


سے نھ لل ص 


انه الك الاغان:: ا بس خد خد ورم اهر آر. 

ِن قالُوا: ليس يفعل الل هو الق طلم | ا 

قلَا: hS GE KS‏ 
ER‏ َه - الأخلاق الذمِيمَة في الَبْر؛ ليون العيرُ بها مَوْصوفا. 


(1) الحديث عن عائشة قالت: ققدت رشول ال ية ذات ليلة» فجعلت أطلبه بيدي » الحديث. ابن خزيمة 
(۱/ ۳۳۰ ) والنسائي في الکبری (۱/ ٤٥۲‏ )» وار بن أبي شيبة ( ۲/ ٩٩‏ )ء والطبرانى : الأوسط .)١٠٤١/۷(‏ 
(۲) حدیث صحیح: آخرجه مسلم : كتاب صلاة المسافرين وقصرهاء باب : الدعاء في صلاة الليل وقيامه» حديث: 
(۱۳۳۹ ) من حدیث عل بن بي طالب عن رسول الله َة أنه كان إذا قام إلى الصلاة قال:  :‏ وجهت وجهي » 
ایت 

(۳) انظر: القاضي عبد الجبار: المغني في آبواب العدل والتوحید (۸/ ۲۲۷ ). 

© الطال عد لافار شن نام بالطل راكاد س فا 6 لكي امن فلل أرل الي ف ا 
افر( ۴ 


۸0: 


تقول : الأمر بيا اَن معا وجب الل 5أضربُوا عن دار الل ولذ مرم ِن 
أَضلتَا اَن الله - تَعَالَّى - لو أَهَْكَ أَهُلَ السَمَوَاتِ وَالأَرْض بعد ما حَلَقَهُمْ أهَْكَهُمْ ءَ عير الم 
لهم کذا قال رسو ل الله ل وو رمه گائث رخمثة حيرا َه ؛ تع بدا تص الكاٍ' 
نه قال  :‏ فل ممن َء من اه شا إت اراد أن با ar E‏ 
ف آَلأَرَضِ ا AIA OL‏ 2 ما بيْتَهمًا 4 [ المائدة: eC:‏ 


2 


وس 
واعترفُوا پان مراكم يب با : و N‏ 
کن تع الل بل E‏ من فعَل ما ليس له e A‏ 


LE EOE عله بحَیّ‎ 


فن قالوا: َو كان الظَالِمُ م a‏ » لَگانَ العَاوِلُ مَنْ ام بو العَذل. 
:من اقم عله إلى العَذل الم يغد مرب وَبَظْمٌ أخرى قَبْضْرط تيا العذلٍ 


س 


i e‏ ۰ و م عله إلا عَذلا 
عير مَوْضوه 


ر aie‏ َو كان الظَالِمُ: مَن قَعَلَ مُحَرّمَا أو مهيا عن لكان العَاول: مَنْ قعل 
ھ بو ردا للحدود وَعَكسًا. 


:إا قلت : الظَالِمُ: من قعل مهيا عله فوج العکس أن يمال :نلم ریب منھیا عن 


فليس بظالِم أا الوص ذل اد مغتى له؛ إن اليه لا وص بالعذل ولا الظَلم» 
دابل على بات رةب اذل والظلم رن العايل اال 
تقو e‏ القاني فان بفتَاء؛ يكن البّاقي اقا قاي وَالمَكلم: من فعَل الكلام 


2 سر سے @ 


لیکن الا خر O‏ من فام به آفة؛ لين المَدرك م مَنْ قامَ به 


ر 


ٿم تقول: ما يدر مِنَ لكلف لو فد صدورُه ء مِنَ الصّبىّ وَالمَجُنونِ وَالبَهيمَة لم َم 


(۱) أخرجه البيهقى في الکبرى ( ۲٠٠٤/٠١‏ )ء والطبراني ( ٠١١ /٥‏ ). وروي موقوفا على أي بن کعب» وأخر جه 
آبو داو د( ح ٤1۹٩‏ )» وابن حبان ( ۲/ ٩۰٦‏ ): موارد الظمآن ( ص ٤٥١‏ )» وعبد بن حميد: (ح ۲٤۷‏ )» و البيهقي 
عب ا لاان 0۲۲/7 


الإلميات: خلق الأعمال | ۸٥١‏ 


رە 
درا 


ظالمًا؛ ِن حَيْٿ لم يکن نها عن وڏا گان خرو ج من لم يل ِى التكليفي لقص ا فيه يدر 
E E E e‏ 


E‏ لا لا بُ طز ديك في كَل مَوضِم؛ لا يما في 
A eT‏ اهلك الصَالِجِين أذ نلف الزوع 
E N‏ فیا مهلا وداد العبد على الم وَس E‏ 
E‏ شم الظالم. 


ان عادوا رَقًالوا: ال اق الظَلّب وف إن العّاذل: م فعل اتدل قل کّ الظَالِمُ: 


2 س سر ت 8 a‏ ص ص ا ۰ 2 ر9 e ~e‏ س 

قلنا: إنمَا يسّمى احدنا عادلا؛ لانه فعل ما اذِن له فيه؛ فإن العدل ليس عدلا لعينه» 
م : 2 سے ت ر 4 5 E‏ سے 0 2 2 سر س ت 0 
رلا الظْلمُ ظلمًا لجنسه وَعَيِْهء فالعَدّل: ما لِلفاعل أن يمَعَلهء وَالظلم تقيضه» وَهَذا المَعنى 


َر موْجُود في صَِة الوب 34 


2 ّ ° ت‎ ۹ im o E: ia 
إن العّادل من صفات ذات الإلهء وإنه صفة مد له؛ على‎ ١ وَقَالّ الأَسْتَاذ أو إِسْحَاق:‎ 


و“ ر 
“e‏ 


معت اَن لَه ان يََعَلَ ما شَاءَ بح مله وَكَدَلْكَ وصفه بأئه مَُمَّصل؛ مَعْتّی 
ا عو ا ت له قبل فعله وَبَعده). 


e 
ر س‎ 


أنه لا مَجَال لِلقَيَّاس فيهاء تبت أنه لا يصح 
11/۳١ [‏ الكَمَسَكُ بطْرق اللْعَاتِ في أَسمَاء لی وإ کرک اقب عن رك العقّول» 
ث على الإذْنِ السَمْعِيّء فلا قى بَعْدَ ذلك 


رادا وصح أن مَأخذ هذه الأسْمَاء اللاك 


سے ا 


م رث اء الل عَنْ وجب اللَْاتِب وابد 


o سر‎ 


رقب إِجرَاء القاس في أَمَاء الله وَجهة. 


إا َم تقل ا تن قعل العذل؛ لان العبڌ تسيو حاولا ِن لم يكن قاعلا على 
IE E I E‏ 

م قَول: E SE SS‏ 
تقيضها » قإدًا إا أنْعَمَ عَلَّى العبَادِ بإِبَاتِ ا ميته EE TL‏ وَلَوْ أَفْسَدَهُ بَعْض الاَقَاتِ 
لا سی مُمسداء ولو لی نوا لم يسم مُْجَنتّاء ون كان يْسَمّى ببَعْض العَوَّافِي مَعَافيًا. 


لمن حضوا نهم َم يروا العلل العَقليَة مَعَ عراف بوجوب طروهَاء ثم 


2 


| A۲ 


رمتا طز الأسماء اللعَوةء مع الم بأ لا جب راء مادا لوقيف والإاضطللا 
ون صاع لم ارق مُا بال جوب والجوازء صاع الق ا هتا يأ لعب المَمْلوك تخت 
e‏ ا عَنِ التفع وَالصر فا يقح في أفعَاله 
E CNS‏ 

القؤل فیما یستَدلونَ بہ من خلواهر e‏ 

فی ذلك ترا له تعالى: ا فتبارك الله أَحسن أَلََلِقَين 4 [ المؤمنون: ٠١‏ ]. 

TT I 
مَعْطوَة عَلّى ذكر تَمَدِير فِطْرَة الإنْسَانِ وَأطْرَاره مِنَ النطمَة إلى العَلقَة إلى تمَام أطرَاره.‎ 

O A OEE‏ على رکم ان لو گان عَيره تحالقاء كما قال لون 
اكا ا زی المي ساد ) 1 الإسرام: ٣‏ 1 وقول عيسى اڪ5: بط اَن الق کڪ 
قر أَلّينِ 4 1 آل عمران: ٤٩‏ ]؛ أي: أَقَدَرُ وَأصررُء وَقَوْل الَضر ا#ل5: [ حي ادت لك ينه 
ردا 4 [الكهف: ۷۰ ]؛ أىٌ: : جد وَأخبرَلكَ عَنْه وقد قل تعَالّى: E A‏ 
آل جيبكا 4 [المادة ٠١‏ وشا ومن هم ني الخطاب وقخوا لمأن لحف لن 
ي للق الكلام رَإخداثهء وَإِنمَا مَقصوده أن ب يصبر مُوسی ولا يعْتَرص عليه حتی پخْبرَه 
اويل ما بُجُريد. 

1 O E SE O TNE 


سے سے 


سر س رو ر £ rs‏ 2 و0 س 6 رور # 2 o‏ ت صر سے 
وَهَدّا يدل على أن الكلام المُتفاوت ليس مِنْ خلت الله وَيعضدون هذا بقوله: # الى أحسن 


أىْ: 


6 
° 


NE r E ۴‏ ما E‏ 
تقال: ای حََقَ سح سوت لاا 4 وَسَِاق الآية يذل عَلَّی دَلِك؛ قله قَاّ: ط عار م 


E 


وَمَنِ اذَعَى عَمُوم اللَفْظِ يقال له: إِنْ سَلَمْتا لَك ذلك على بُعْي انما يضور المَاوُتُ 
أو وَقَعَ على جلاف المُرَادِ. 


(۱) انظر: الجويني: الإرشاد ( ص ٠٠٤۰۲٥۰‏ ). 


الإلهيات: حلق الأعءال | ۸٥‏ 


0 لق 


وَل بَعْصُ المُمَسرِينَ في كَوله: « َس كل ىء عة 4 لَيْس وَج القَردة مَحَاسِسهًا في 
E‏ 
EE oS‏ 
تقدير الحزيز العليم. 

رَالخصومُ راا عل ل غل اه ال المتبايتةء وَالمَعَانِي المتَضصادةق 
فمَاذا جَوابُهم عن ذلك ويها من التَقَاوت ما لا يمى من الكَمَّال والتقص» ا 
والعجز» رًالولم والجَهل؟! 

قن قالوا: مَعْتَاه: اگم کل سَيءٍ حلقَه وَأنقته وقد قال الله الى : ط َنم نه الى انق 

ل سىء 4 ز التمل: ۸۸ ]. 

وَقیز ل: اخسن ؛ بمَعْتی: ا 
ER‏ 

وَيَمَسكونَ بقَوْلِهِ تَعَالّى في صِفَة الود وََحريفهم التوْرَاة: ‏ وَيمو لوت هومن عند أله َم 
هو من عند الله 4 [ آل عمران: ۷۸]. 

تا: اعا أن ما حَرَهُوه مرل 1 ۱۳۱/ ب ] من قبل الَو رَد الله عَلَيْهمْ. 

وَمَسَکُون بقول: وما علقت الک والأرس وا با لکد ) [ ص: ۲۷ ]. 

EN E E DC 


e 


یات وَحُجَجًا للمتفکرین اال سَمِينَ؛ كما صَدَرْنَا هَدَا الاب بدَلِكَ وَتَلَودًا الآيَاتِ فِي هَذَا 
ال > 0 

رذ قيلً: حَلَقَهُمَا لمر حى قَصَاهُ ودره مِنْ دَلِكَ انَفَاعٌ الحَلايق بهمَاء وَمِنْ دَلِكَ 
ا 0 َالإنْصَافُ لِلمَظلوم مِىَ الظالِم. 

ن قالوا: ذا قلَتَ: لَه - سَبْحَانة - الق اعمال العبَادِ فمن أعْمَالِهم ماهو بَاطل عير حَق. 


(۱) انظر ما تقدم في ( ل ۲/) وما بعدها. 


| Ao 
3 ~~ ر م 2ه ا‎ AT م‎ 
فلتا: نما حكمتا ببطلانِ الكفر کک بالشزع» فقبحها وبطلانها ليس رَاجِعًا إلى نها‎ 
قاعهًا.‎ e ا ي‎ 
EE و3‎ 
لشْيْطّان» ولم يَجْمَعهُمَا‎ o ار‎ 
أحد جَبراء بل اجِتَمَعَا باختيارهمًا.‎ 
من الذي حلق آ الرء وهُا َلك فة َهْماء حى بَهُمَا وب سيان‎ : E 


و اها للت ول هام نة مَح القذْرَة عَلّى المع فهر 0 - تَعَالّى - وَفِي الحَدِيثِ ل 
راد الله ا صلا حا لما خَلیَ لها حَنَاځا ». 


(°° 
hh E 


فضل في الهُدَى والضلال والختم والطبع“ 


e oO 
الَلّق وَإِضلالِهم وَالطبْع على لوب الكَمَرَة مهم وهي صوص في إبْطَال مَذْهَب القَدَرِيَة‎ 
فين‎ 


o7 
ٿو‎ 


تَعالٔی: ل وہ یدعوا إل دار الک ودی من بسا إل رط مسق ) 1[ یونس: ۲١‏ ]. 


سے 2 مر سر 
ww‏ 


وقوله: # نك لا تی من ابت وکن أله جى مس اء 4 [ القصص: ٠٦‏ ] 
() انظر في مسألة التحسين والتقبيح عند الأشاعرة: اللمع ( ص ۱١١‏ )» وأصول الدين ( ص ١۴١‏ )» والإرشاد 
( ص ۲۹۸ )» والبرهان (۱/ ۷۹)» ونہاية الأقدام ( ص ۳۷۳۰۳۷۰ )» والأربعين (۱/ ۳٤۹ ۳٤٦‏ )» وغاية المرام ( ص 
٤‏ ) والاأبکار (۲/ ۱٤٤١۱۱۷‏ )» والکامل في اختصار الشامل ( ۲۳۳/ ب )» وشرح المواقف (۸/ ۲۱٠۰۲۰۱‏ ). 
E SC N o‏ 
مقسم إل حمل قصيرة» تحتوي كل جملة منها على حكمة أو مثال» وما ورد فيه: « الصلاة ر ی ا و 
كل ضعيف» وجهاد المرأة حسن التبعل EE SEE kS E‏ 
ودرايةً: أما رواية: فلم حرج في مصادر السنة المعتمدة عند أئمة فن الحديث من الصحاح أو السنن أو المسانيد» وقد 
نقبت عليه في المئين من مصادر الحديث والأثر عا يعني بالأخبار المسندة فأبت منها بخفي حنين. وأما دراية: فإن 
لخته ظاهرة التلفيق والتجميع» مع بعده عن اللغة النبوية القابضة على قلب البلاغة الثابض بين يديباء كما أن فيه من 
العبارات ما بخالف نصوصًا من الكتاب والسنة الصحيحة؛ من مثل عبارة: « قلة العيال أحد اليسارين »» و من 
ضرب بيده عند المصيبة حبط عمله ». 
(۳) انظر مبحث المدى والضلال والختم والطبع في: المقالات ( ۳۲۳/۱ ۳۲٤١‏ )» واللابانة ( ص ۲۰۱۰۱۹۸ )» 
وأصول الدین ( ص ۱٤۲١۱٤۰‏ )> وجرد مقالات الأشعری ( ض ۱۰١‏ ) والار شاد( ص ٠٠١٣١١۳۱٤٤۲۲۷۰‏ ).- 


الإلميات: خلق الأعال | ۸٥١‏ 


وول 


ت سے چ ”رر e‏ عر ا 
تَعَالّی: # فمن برد آله أن يهيية نرح صدره للاسلم ومن يرد أن يض ا 
ا ج [ الأنعام: ۱۲۰ ]. 


ge ” سے سے‎ A7 Sd 


من سا اه صله ومن يسا عجعله عل رط مَسسَمَی م 4 [ الأنعام: .]٠۹‏ 


ر کا و 


و SA‏ :۴ ] وغيرٌ ذلك من الاأيات. 


ا 1 


من د لله فهو أَلْمهْسَدِى 4 [ الأعراف: ٠۷۸‏ ]. 

وَنَحْن لا ننكر ورود الهداية ت في كاب الله - تَعَالی - على َير الغتى الذي ا 
کک ؛ كقوله تَعَالّى: # وإنك لدی إل صرط م TT‏ ۲ ] وقد 
قال ا: « بعثت رَاعيا ولس لي مِنْ أمر الهداية شي e‏ 


وقوله: 
a‏ 


ل 


م 
۳ 
م 


و بمَعنی الال صب الأدلّة؛ كقوله في صفة القرّآن: هکی لتاس 4ے“ 
E E LSER‏ 


ا ا ینتا موقاو E‏ يږ : 4 [ السجدة N EA:‏ 
ك۶ e‏ 


ماھ وا ١‏ دی وہ من فنا من عباتا 4 1 الشوری: ٩۲‏ ] وَقَول: ف أو کان ما حت َمل 


هر ورا 4[ الأنعام: ٠١۲‏ ]. 


= وغاية المرام ( ص ۲۲٢‏ )» والکامل ( ل ۱۹۸/ ب ۲۰۱/)» وشرح المقاصد ۳١١١۳۰۹ /٤(‏ )ء وشرح المواقف 
(۸/ ۰۱۸۷ ۱۹۲ )» ونشر الطوالع ( ص ۰۲۸۷ ۲۹۰ )» وحجج القرآن ( ص ۲١‏ )» وحز الغلاصم في إفحام 
اللخاصم ( ص ٤۸‏ ). وعن موقف المعتزلة انظر: رسائل الجاحظ ( ص ۱۲ )» والانتصار ( ص ۱١۱۸ء ۱۸١‏ )ء 
والمنهاج في أصول الدین ( ص ۱١‏ )ء والکشاف ( ۱٥١ ۱٤٤/۱‏ ۱1۲ )) ( 2۲1/۲ )) ( 41۸-۲۲۸/۳ (» 
/٤(‏ ۲۸ ) والمغنی ( ۱۰۳/۱۳ )» ومتشابه القرآن ( ص ٤۷۹ ۳٤۳ ۳٤۲ ۲۸۹ ۲٤۷ ۲۱۱ ۰٥٤ ٥٩۱‏ 
CHET SNN Aga ES JG EEA Oo‏ 
والقلائد لتصحيح العقائد ( ص ٠١١١٠٠١‏ )» والإبانة عن مذهب أهل العدل ( ص ۲٤‏ ). 

وأيضًا: تأويلات أهل السنة ( ص ٤‏ )» وشرح الفقه الأكبر ا منسوب إلى أبي حنيفة للبياضي ( ص ۲۲ )ء والفصل 
٤ /۳(‏ )» ومرهم العلل المضلة ( ص ٠١١١٠٠١‏ )» ومناهج الأدلة ( ص ۲٠١‏ )» وشفاء العليل في القضاء 
وألقذر وا لخكمة واتعكل ( عل ۸۸): 

.) ۲٠٠١۲۱۰ مقدمة أبي القاسم هذا المبحث مطابقة لكلام شيخه أبي المعالي ا لجويني في الإرشاد ( ص‎ )١( 

(۲) لم أقف عليه في مصادر الحديث والأثر على كثرة ة ما بحشت عنه فیه. 

(۳) جزء من الاي OES NEO a OD‏ : ف وار اة 
لايل زین ل هٌى اناس 4[ الآيتان: ۳» ٤‏ ] من سورة آل عمران» وقال في وصف التوراة: [ فل من أل لكب 


الا و هدی للتاس 14 الاآية: ۹۱ ] من سورة الأنعام. 
)٤(‏ في الأصل: « ولکن جعلناه هدی نېدي به من نشاء من عبادنا »! 


| ۸6٦ 


وقول الت ك « کل ميس لما حل U‏ 


ر 


وَقَولهُ: « من حَلََه اله لِلسَعَاَةٍ استَعمَلَّة بعَمْلٍ اهل السَعَادَة» الحَدِيت. 
وفِي هذه الاأيّات رالأخبار لیل ع جواز قوع الهداية رالإضلال» ووقوع الختم 
ًالطب و الايتداء. 


2 ص 


ا : ل یری من ناء 4[ الشوری: ۲ في قول E‏ 
تا ت نقیں هد ها 4 على الإلْجَاء؛ أن لوتء ا صل بطريق الجا ولا يي 


وقول ما آل ہیی ای و آ4 1ار أي: الطريقّة ي هي اسر 
ا م 


وقول : اوم بد شم کم اڪ كتا 4% [ السجدة: ۲٠‏ ] ا 

قد وَرَدَتٍ الهدَاية بمَعْتى إِرْسَادِ المُوْمِِينَ في الجر رة إلى مَسَالِكْ الجتان؛ كَقَولِه تَعَالّى: 
لی فون سیل او من بل ضام ستهدیم صلع باهم 14 محمد:  »٤‏ ]+ أی: سَيرْشدهُه 
ا طرق م u‏ 


ر 


ًى 


و 2ة 


وَأصلْ ل اة ند غر اللمّة: مِنَ التقدِيم» الع بس الاوی؛ n‏ 
وَهَوَاِي الوَحش: اسم لِلمتََدَمَاتِ مِنهَا. 

وَقَالّ تضم أصل الكَلمَة مِنَ الإمَالّة؛ مِنْ قَوَلِهمْ: هريت العَرُوس إلى بَيْتِ رَوجهاء 
من الهِِيّة؛ لتا تما 1 1/۱۲۲ من د إلى يی وَكَدَلِكَ الهَذْيْ؛ لأا تسای إلى بَيْتِ الل 
و خر رل الله وه في مَرَضو يتهادی بين ¿ العبّاس وَعلي - رضي الله عنهما ٠»‏ ی 
el‏ : إا هدا إ لک 4 [ الأعراف: ٠١١‏ ]» وقول و 4؛ معتاه: قدمُوهُ 
٥ OR ER‏ ]1 أیٌ: دَعَوْنَاهمْ وَقَصَينَا 
عَلَيْهِمْ الأول 


ر 


ا ر ر وره 
قال بَعْضهمْ: الا ا في المَعْييْن حَقيقَة فيهماء أي : حل الإيمَانِ وَالتوفيق 


الإلمهيات: خلق الأعال | ۸٥۷‏ 


م رر e‏ و سای سر ا ا ص ت 
وَالٌاتي: الان والد عة ؛ فإنه قال لنبيه اكعلة: وإنك لدی إل رط مَسسَمَيم 4[ الشورى: ٥۲‏ ]» 
و 


E NIG‏ الهدَايّة إلى القرآنِ. 
رَمنهم من قال: الهداية AE‏ قَع ر به الاهیداء؛ لقوله تَعالی: ٭ من هد اله فهو 
مى 4 1 الإسراء: ٩۷‏ الكهف: ٠۷‏ ] وَدَلكَ التوفيق وَسَرْح الصذر؛ كما قَال: فإ فمن برد 


چ ےو ر ر سے و 


أ a‏ 1۲°[ وَكَذلك ول و کله ورا دی د 


من مء ِن عباوت 4 [ الشوری: ۲ ]» وقال: [ ey‏ 
[ الزمر: ۲۲ ] وقال: فإ ومن ل عل آله مء ورا فما ل من دور [ النور: ٤١‏ 
a ENN‏ وسم ا ا 


Sa‏ 6 الهداية ١‏ ماما الد والإرْساد 


رَاسْيِقَاق الكَلمَة إِمَّا من القَدِيم أو من من الإمَالَة وَالإزْشًادِ وَقَذ يون بالدَعوَة وَالبََانِء وَقَذٌ 


e‏ اتاو الها نها عكرت وداب نة ولا رن 
MNS‏ - تَعَالّى - في صِفَة القَرَآنِ O ENE‏ 


دور ا ا 


اذب لا وو ف ۶ا انهم وق وهو عله ع 4 [ فصلت: ٤٤‏ ]. 


ا ۰ ت س ا کا ر 7a e‏ و ر ص 2 و رو ر ۳ 
وَقَالّ في صِفة القرآن: ودام انر سور نھر س مول ایم دنہ هذویإیم قا آآیت 


ر 
» 4 


ءامنوا فرَادنَم ! ایسا وهر برو © آنا آآزیت ف قلوبھ م مر وراد مم رسالل رجه 4 
[ التوبة: ٠١١١٠۲۴‏ ]. 


رر ر Ss‏ 


e e‏ م إلا سوا 4 1 فاطر: ٤١‏ ] وَالكلام في 


%2 2 ا 6ه ث و o o0‏ ر ر م + رر 
وما الحقيقة: فما شار إليه الرَب - سَبْحاتة - بقوله: ل ومن برد آن يضلة جل م صدره 
سے ر کر 


صما حا 4 [ الأنعام: ٠۲١‏ ]» وَقال: # من يسا اله صلل وس يتا عله عل رط ميم 4 


ا 


[ الأنعام: ۳۹]؛ وَقَذٌ أَصَافَ الإضلال اف الأضتام في قوله: ل ن أضللنَ ک5 وا نآ 


ا E‏ رَكَدَلِْكَ أَصَاف إلى الشْيَطَانِ فقال: إن 
اض ٥‏ ومعتاه: داع إلى الَاطل بالوْسوَسَة والتزيينِ. 


8 


| A0۸ 
ا ت ا ےه ر ا ا 2 و ا‎ 
رَالاَيَات التي تَمَسكتا بها في صَدر هذا القصل لا تحمل إلا التوفيق» وَخلق الإيمَانِ‎ 
رلا يصح حَمْلهَا عَلَى الدَّعْوَة رَالَيانِ؛ لاه - سُبْحَان - قال : ل ونه يدغراإل ار لكي وَسَبدى‎ 
]؛ فَجَمَمَ بيْنَ الدَعْرَة وَالهدَاية ية وَعَلَ الهدَاية بال لمَشيكَة وَإِقَامَة الحجة‎ ٠٠١ من سآ 4 [ يونس:‎ 
N ل ذلك وَاجِبٌ عند الحْصوم‎ - N 


E‏ 0 ¢ سر اشا مھ سے س سے م ت 
فن قال قائل: نَصبٰ الاأولة وَإِقا َة الحْجَة مَحَ الذَعوَة هَل هو نِعْمَة عَامة لجَويع المَكلفين 
آم ل؟ 


قلتَا: قد انه N E‏ عَالّى عَلَى الكُقار نِعْمَة دينية. 


وافرا في ال الد 
سے سے سے نة ا ت 


فال 
الد نما هي فنتة ومَكر يُوَصَلَهُمّ بدَلِكَ لی العقاب؛ كما قال: إتما ملي هم لردادوا 
تما 4 [ آل عمران: cl 1Y۸‏ وَقَال E I:‏ من مال وین اا شاع هم فی نیرت بل لا 


rrp rr 


وو 2 


يشعرون 4 [ المؤمنون: ٥ ٥‏ ] وغير ذلك مر الات“ 
وَعِندَ المُعترلة: لو عَلّى الكُمَارٍ عَم الدّين وَالدّني. 


fo 


قال القاضِي: و من اهل النعْمَة من هذا الوَجه». 
قَلْتُ: وَالاَولی أن يما ت وَالحُجَج في صورَة النعم» »قان وَفی E‏ 


E O CL e. ا‎ ١ 
Sh E کک 2 کک قال باه‎ 


رصا إلى ما سس يۇ اني يل الي 


(۱) خلافا ها رجحه الحوينى في الشامل من أن مذهب المخلضين: أن ١‏ ما محصل للكفار من تناول اللذات 
وبلوغ الشهوات ونيل المقاصد -: هي نعم عليهم» وهم مطالبون بشكرهاء معاقبون على جحدها وكفرهاء وهو 
الصحيح ». انظر: الكامل في اختصار الشامل ( ل »)/٠۸١‏ والمغني في أبواب العدل والتوحید ( ۱۹۲/۱۱ )» 
وشرح الأصول الخمسة ( ص ۷۷). 

(۲) انظر: المغني في أبواب العدل والتوحيد ( /١١‏ ۱۹۲ )» وشرح الأصول الخمسة ( ص ۷۷ ). وانظر مناقشة 
مذهب المعتزلة في مسألة الإنعام على الكفار في: الكامل في اختصار الشامل ( ل /۱۸١‏ أ - ب ). 


الإلهيات: خلق الأعال | ۸٥۹‏ 


O E 


E A E‏ کون فة في حَمَهِء مُوَصّلَة إلى العَدّاب؛ قال الله َعالًى: 
e‏ قلیلا م نضطرهم إل عراب لظ 4[ لقمان: وَقال سَبْحَانه: دا حوله 
a E E‏ آ اسه على عل 4[ الزمر: OE‏ ل أو اعَتقَد أنه إنَمَا 
وال لو اء ته فقال سبحانه: 8 ل هى فة €: 
رفي الفَرآنِ آيَات دَالَه عَلَى المَعْتييْن اللَذَيْن ذَكَرَْاهُمَا. 
وَالتعْمَة الحَقبقية: ما َوَصّلكَ إلى المُنْيم. 
ا e‏ الهداية ST‏ 
أسسَملموأعل ألطرِهَة 4 [ الجن: ٠١‏ ]؛ يُعْنِي: ريق الإشلام وَالحَبَر نما هو عَنْ فرش 0 
ا قال ابن عباس - رضي الله عنهما - E‏ رجا لی علوي فيهم ۲ 
قَلْتُ: وَكَذَلِك الكلامٌ في الايَاتِ وَالرْسل؛ E‏ لقَوم» وة لآخرينَ» توصل 
ذلك إلى عم الله يهم وها بيان قول التي ب کاا: « اعملوا فل مسر ِا لق لَه . 
هى التَوْفيق: أنه - سَبْحَانة - أصَافَها إلى الي بإ 
ای ف کا ای دل و إل اتی من کڪ اک ا 
كسا € [ القصص: ٥1‏ ]» وقال: ل وإنك لئ إل رط مسقي [الشورئ: e‏ 
هو مر الكنفي: دل عَلّى أن المنفي عنه الهداية الحَقيقية رك التؤفيق. 


ا 


وأا الحَمٌ وا الط والأكة الاو SA SG‏ 
N ET‏ مل قول 5 سوآءُ َه ٤ند‏ رهم آم لم ندرم لا يوو ل حَتَم 


ر ر 


اه عل فلوبهم 4 [ البقرة: ١‏ ۷ ]ء وَقَوله : 3 بل طبع الله عا يكره فلا بُوْمِنونً 4 [ النساء: ٠٠١‏ ]» 


gE O ۰‏ فمن تید c[ YT :a E‏ وقال: 


و سے مر ا ء 


(1) في الأصل: « ثم نضطره إلى عذاب النار * !. 

(۲) ل أقف على هذا الأثر في مظنته من مصادر التفسير بالمأثور. 

(۳) انظر: ابن الأمیر: الکامل في اخحتصار الشامل ( ل ۹۹٠/ب).‏ 

٠١ من سورة الأنعام» ومن الأية:‎ ٠٠ وجعلنا على قلوم أكنة أن يفقهوه  وهو جزء من الآية:‎ ١ في اللأصل:‎ )٤( 
من سورة الإسراء» والصواب ما أثبتناه تبحا لتذييل المصنف الآية بقوله تعالى: ظط رن اام وف 4 الآية.‎ 


| ۸1۹ 


۶ و ر‎ e 


الل N EN,‏ سبْحائة تمَدح باقتدًاره على نقلي القلوب؛ 
بقوله: # وَنْقلْب اكم سره لد موأ يد ول سر 4 [ الأنعام: 1۰ ثم جور أن يفل 
ا و المَوَانع في فوب الكقار بدَاء وَيَْجُوز أن يفعَلََا؛ عَقوبةً لَهُمْ؛ لإضرَابهمْ 
عن النظر وَالتمگر في آيَاتِ ا e‏ 
مهم لَعلَهُمْ وَجَعَلَتا فلوبَهُم مييه 4[ المائدة: ۲ وَقال في مَوْضع خر بل طبع أله عا 
بكقَرهٌ 4[ النساء: .]٠٠١‏ 


إن قال قائل: كيف أَمَرَهُمْ بالإيمَانِ» ثم م نعم مه بالحَنم وَالطبع؟ 


سے ي ت و 


a e DS نَا‎ 


والتؤفيق له وَلَكِنهُم مالم تبروا َم يروا في اليا وبوا الرس وان سسَمَعوا لبهم 
استماء معنت معنت طایپ طحن رتهم دك ضا عَلی اقل وَبعا؛ گقزلو: < ریت ی بی 
اكك e‏ موه 14 الأنعام: ۲١‏ ]» وَقَالّ  :‏ ومهم من دیع ونل أا 4 َسَيعالصَمّ 
ولو انوا لا عقاوب 4 [ يونس: ۲> ]؛ 0 لا بشتغولون عقولهم في النظر فى الات والالفاظ 
بالمَوَّاعظ. 

ثم هَذْهِ المَوَانِع ۾ اعراصس عبر اف بل هی نخدت شیا فا ول ر هدوا لار شای ادرا 
ا وَاستبْصروا؛ فترتفع المَوانِع» وَتتبدّل بالتَوفيتق وَالهداية وما هدا إلا الماع ار 
بالقيام» وَالقَذْرَةٌ عَلّى القَعُودٍ الماع لِلقَدرَةٍ عَلَى القيام؛ لإسْيَحَالّة اجِمَاعِهماء ولو اراد 
U‏ لحم بالترفیق وقذ قال بحا 


۱ ر س س و ا 
3 
سے 


o E, 


وما امود إل أن يسا اس 4 [ الإنسان: ٠٠١‏ التكوير: e‏ فلو وَفر دَوَاعِيَهم 
للايمَان وَالاذعان» لأَرَادُوا الإيمَانَء هذا متف عَلَبْه؛ فالمَشيكة سند تسد إلى الدواعى الضرورة. 


ر 


وَأمًا المُعتَرلَة: قد اختلفوا فى تأويل ١‏ لحنم وَالطبْم. 
قال بَعْصَهمُ: المُرَادُ بذَلِكَ نسي الله الكَمرة بنيز الكُفر وَالصادَل. 
وها لا يَصح؛ قَإِنَهُ سَبْحَانَه يُمْدَح باقيِداره على فلیبه 1 ۲1/۱۳۳ القَلُوب؛ كما قَدَْنَاه 


(۱) انظر: الخياط : الانتصار ( ص ۱۸۲ )» وأيضا: الأشعري: المقالات (۱/ ۳۲۳ )ء والشريف الحرجاني: شرح 
المواقف (۸/ ۱۸۷ ). 


الإميات: خلتق الأعمال | ۸٦١‏ 
راخدا لا جز عَن التسْوِيَاتِ وَالتلقَيبَاتِ فما وجه اشتنتار الت ا سَبْحَانَة بهذا . 
ج E‏ َالطَبْعَ عَلّى إظْهَّارِ سمَةٍ وَعَلا و على قوب اة يي 
E EE e IT‏ 
ودا الَذِي دَكَرَاهُ مُحَالِف لَص القَرَآنِ وَفَحْوَاه؛ قإن | a‏ 
بالطبْع وَالختم أفوَامًا عَنْ سَسَن E CA RIE EE‏ 
وَلأَنَ المُوْمنِينَ يَْرَعَودَ إلى الله وَيقَولُون: 


وَقال ان م لام E‏ اما عَلمْت أن قلت ابن آم بين ا ضعت ن مِنْ صاع ال حمَن؟ إن 


ر سی سے و کے کے 


ریا کا رع وتا بعدإد هكَیسَنَا 4 [ آل عمران: ۸ ]. 


ا قا م وَِنْ شاءَ راغ 0 
ا اعرف جقاعه شن القدرة بان ال وا ا بح مَوَانِع» غير غ ا راتو الل 
و 
ممن ضار إلى هذا المَذَب: ع NEE NS‏ 


لی فلا کون E‏ 


(۱) انظر هذا ا لحواب في: الإرشاد ( ص ۰۲۱۳ ۲۱٤‏ )» واستدل على جوابه بقوله تعالى: « ونقلب أفد م وأبمسرهم 
گما ل منوا بوء أو رَو 4. 

(۲) انظر : الکشاف (۱/ ٠٥١‏ )» ومتشابه القرآن (۱/ ٥٤۰٥۱‏ )» والقلائد ( ص ٠١١‏ )»ء والمقالات (۱/ ۳۲۳)» 
والإر شاد ( ص ۲٠٤‏ )» وشرح المواقف (۸/ ٠۸۷‏ (. 

(۳) انظر هذا الحواب في: ا مجویني: الإرشاد ( ص ۲٠١١٩۱۳‏ ). 

ت کے ارچ ا ی کاب اد ایر o E a a o‏ 
)٥(‏ عبد الواحدين زيد البصري: من أصحاب الحسن البصري» زاهد صوفي» متروك الحديث» له رواية في مصنفات 
ا 

(1) انظر: المقالات ( ۱/ ۳٤۲‏ )» والفرق ( ص ۲٠۲‏ )» وشفاء العليل ( ص ۸۸ )» والکامل ( ل »)/١١٤١‏ 
(۱۹۹/ ب )» وشرح المواقف (۸/ ۱۸۷ (. 

(۷) بكر ابن أخحت عبد الواحد بن زيد البصري: إليه تنسب طائفة البكرية» كان يوافق النظام في قوله: « إن الإأنسان 
هو الروح» لا هذا القالب الذي تكون الروح فيه »» وكان يقول في التولد بقول أهل السنةء وكان ينفرد بضلالات 
تكفره ا الكافة. انظر: المقالات ۳٤١ /١(‏ )» والتبصير ( ص ٠٤‏ )» واعتقادات فرق المسلمين ( ص 1۹ ). 

(۸) انظر : المقالات ( ۱/ ۳٤۲‏ )» والفرق ( ص ۲۱۲ )» وشفاء العلیل ( ص ۸۸ )» والکامل ( ل ۱۹۹/ ب )» 
وشرح المواقف (۸/ ۱۸۷ ). 


وح r‏ قال ًال: مَابِعٌ مِنَ الإخلاص دون الإيمَانِ وَالإخلاص) المَطبوعٌ على قله 


SE aE OH 


قلوبهم ااا يَكسبُونَ 4% [ المطففين: ] وَقَولة: نَا عوا راع اه لوبهم 4 [ الصف: ١‏ ]. 
وَقَوله اط: « من تر > عة قر شوق تل ت 


متهم من قالّ: « اَم وَالطْْعْ وَنَحْوْهُمَا خذَلَان مِنَ الله وَقَطْمٌ لِلاَلْطَافي »< . 


َل َلك ايد على أصولهم؛ تِن انع ِن الإيكان مع الأثر ب ييخ معا المجرمين 


E OE‏ ة الدّليل وَإِرَاحَة العلل 


يقال لَهم: مَل يجوز معافبتهم برد التوبَة بة ولا يقبلًها من . 
وَقَالْوا: حنم عَلَى الله د E E‏ 
قلَا: SS‏ 


ر 
ًا 


ول َهْلٍ الحَىّ: قَالحَنْمُ وَالطَبْمٌ كالسَهو وَالعَمَلَة وَمَا أَسرَعَ إِرَالَمَ 
بالتذکر؛ ل a ET‏ اموا اڏا مسَُم بف ن السَيطن تڌڪروا ذا هم 


سے و ا م 


مرون 4[ اغراف ۱ ۲ وقد رَو بُو بر وَعمَرُ وان عباس ويرم - رضي الله 
عنهم - عن النبي اة انه ا:۰ ن الله جين لق آم سح هره رتوب تاشتطرج نه درب 
E E Ss‏ 


ر 


ET ت ص ء0‎ N 
وقال: خلقت هَولاءِ للنار وَبعَمَل آهل النار يَعمَلون».‎ 


(۱) كذا بالأصل. 

(۲) انظر: الشريف الجر جاني: شرح المواقف (۸/ ۱۸۷ ). 

(۳) أخرجه الحاكم في المستدرك ( ۳/ ٠٦۲١ (: .)۷۲١‏ )» بنحوه» ولم أقف على اللفظ الذي ذكره المصنف هنا. 
() انظر: الأشعري: المقالات (۳۲۸/۱). 

/٠٠١ هذا الجواب عا استفاده الأنصاري من كلام شيخه في الشامل؛ انظر: الكامل في اخحتصار الشامل ( ل‎ )٥( 
آچت):‎ 


(0) انظر: ابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص ٠۲۳‏ ). 


الإلميات: خلق الأعال | ۸٠٦٣‏ 


ا اا ا 
قذ روي هَذًا الحَدِيت بألْمَاظ ف مُحَْلِفَة قال في بَعْضها: « إا حَلَقَةُ لِلجَنة استَعْمَلَةُ بعَمَل 


oF © 


ل الجا عئی ثرت ای عمل ین انما فل کته ر لا زگره انتا بتر 
هل التَار؛ فَيَمُوث عَلَّى عَمَلٍ اهل التار؛ A AE‏ ٍ 

قَلْت: وَالَذِي يويد هدا مِنَ الاب فول تَعالّی: اه ر لسوت رض 4 [ النور: ٠١‏ ] 
الايتين 


ر 


e 


ا 


وتال ابن عَبّاس - رضي الله عنهما -: كنت رَوِيف التي 5ة ققالّ: « يا علا اخمَظٍ 
الله َظك احمَظ الله دة أَمَامَك, ودا سَأَلْت كَاسأًل الله وَإدّا اعت َاسُسَمِنْ بالل 
غلم أن الام لو ا جتمځوا على ان بوك پَيْء لم َكب اله َك نَم يقر يروا عَلى ذلك 
َل اموا على أَنْيضُرُو 3 بَيْء لم ك اهبك لم يدوا عي فضي القَصَاء وَجَمَتِ 
الالام وَطُويَتِ الصحُفٌ ». 


ا ° ا م oe‏ رر سے 
وق حَکيم بن جرام #ه: قلت: ًا رَ ول الله رف کا ا ی ا وادوے کا دار 
بهاء هل ترد من قَدَر الله؟ قال: « هى مِنْ قَدّر الله ٠»‏ 


سر ص 2 2 ره و 


ڪن ابن الديكَهِيّ قالّ: ِت ابي بن غب فقلت له ك 
فَحَدٿنِي؛ لَعَل الله ُن يڏهبه عَنْ فَليء N E‏ 
لهم ومو عبر الم هم وؤ رجهم گائث خمثة راهم ن عمالو ولو انف 
مل اح ذَهَبّاء ما قله الله مك حى تُوْمِنَ بالقَدَرِء وَتَعْلَمَ ن مَا أَصَابَكَ لَمْ يكن ليْحْطَِكَ 


ر 


عاد ت کن ا ف ع غر ما و 

قال: e MS‏ - رضي الله عنهما - مالا مع هَدَا». 

قال : رَحدڌني ريد بن ابت ڪھ عن النبي هة مل ڏَلِكَ. 

وَقَّذ تَجَرَ عَرَصَا مِنْ هذا الجاب» وَقَذ أَطتَْت فيه في هَدًا المُحْتَصَر بَعْصَ الإطتاب لشدة 
الحَاجَة إِلَيهِ. 


2) ٠٠٤ وقال: حسن صحيح» والحاكم: (ح‎ ) ۲١۱١ أخرجه أحمد في المسند: (ح ۲۹1۹ )» والترمذي: (ح‎ )١( 
.)۱۹۲/۳( أخرجه الحاكم في المستدرك ( ۱( ح ۸۷ ۸۸ )» والطبراني: المعجم الکبیر‎ )۲( 


A 4 


اقول في الإشتصاعة وَحكوها“ 


الحبْد قاور على کسه وَقدرَته ابه عَلَيّه. 
رَذَهَبَتٍ الجَْريةُ ة إلى تمي القدذرَة وَرَعَمُوا أن ما يْسَّمّى فِغلا لِلعَبْدِ أو كَسْبًا لَه قفَعَلّى التجّوز 
الوم 


ورو 


وَالدّليل عَلَى إِبَاتِ القذرَ أن العبد إا ازَعَدَت يده مه ركا صدا إن يرق بين 
حَالَيه في الحَرَكة الصرُوربّة وَالحَرگة التي اكََسَبَهاء اتفه بين خاي الاضطرَار وَالاخييار 
م على الصرورَة ينجي رُجُوعهَا إلى اختلاف الحَرَكتيْن في أنشهما؛ فإ الصَرُورا 
ا للإختیار نظا ٳِڏ کل وَاجِدَة مِنَ الحرَكتين ََابٌ في جه واد وَانتَقَال إِلَْها. 
رَالقَوْلُ في لِك يعلق بحقَيمَةٍ بِحَقِيقَة الكشب» وَصَرْفه إلى المُْحْتب» أو إلى الفعْل المُكُتَسَّب» 
وذ مَصَى اكام فيه َا وجه لادَعَاءِ افيرَاقهما بصِفَة مَجُهُولَة دَّعَى؛ فن دَلِكَ يحيسم ريق 
الِلْم بَمَالِ کل ملين قإِدَالَمْ تر جع الفْرفَة إلى الحرَكَتيْنٍ صَرَقَهُمَا إلى صِفَة المُتَحَردٍ. 
ثم تشك بعد ديك سريل السبر رَالَقييم في إِثبَاتِ القذرَة عَلَى ما سبق ى ال عا ع 
مُحَاوَلَة بات الأَعَرَّاض؛ فقَولٌ: 
جيل وجو الَفر5ة إلى فس المُکمَیس من عَير مری؛ ن الأَمر لو گان ذلك 
TE E‏ 
ذلك E‏ وألخال الا ك لا طرا على اجره بل ت 
جوا طَارتا؛ كما قَدِمْنَاهُ قان کان ذلك الراند عر ضا فع کونه ذر٤‏ انه ما من صفَةٍ 


)١(‏ انظر مبحث الاستطاعة وما يتعلق به في: المقالات ( ۹96A - 4 ٠٤١۸١١١١/١‏ °71 ۰ واللمع 


( ص ۹۲ - ٠١١‏ ). والابانة ( ص ۱۸١‏ )» والتمهید ( ط بہروت ) ( ص ۳۲۳ - ۳۲١‏ ) والإنصاف ( ص ٤٤‏ - 
٥‏ )) وجرد مقالات الأشعري ( ص ٠١١۷‏ )ء وا معا م ( ص ۸۳ )ء وغاية المرام ( ص ۲٠٠١‏ )» والكامل في اختصار 
والشامل ( ل .)/٠٤١‏ وعن موقف المعتزلة انظر: الانتصار ( ص ٦١‏ ) ( المطبعة الكائوليكية )» ومتشابه القرآن 
E E O‏ 
وشرح الأصول الخمسة ( ص ٤0۸٠۳۹١‏ )» والرد على المجبرة القدرية ( ص ٥۲‏ ). وأيضا: التعرف على مذهب 
أهل التصوف للكلاباذي ( ص ٤4 - ٤٦1‏ )» والماتريدي: شرح الفقه ا إلى أبي حنيفة للبياضي 
( ص ٩‏ )ء الفصل ( ۳/ ۲١‏ )ء ومرهم العلل المضلة ( ص ٠٠١‏ )» وشرح الطحاوية ( ص ٤۸۸‏ )» واعتقاد الإمام 
المبجل للتميمي ( ص ۲۹۹ )» والشرح المبسط على الفقهين الأكبر والأوسط ( ص ٠٠١١‏ ). 


الإهيات: خلق الأعال | ۸٦٥١‏ 


رو سے ت ا ر 2 سر سے ص ا 
من صفات المُکتب ٤‏ عير القذرة إلا وصور ثوا مع لاء الإفدًار؛ گالحَماق وَالول « 
9 ر س 2 ر کم 
والاإرَادةي نوها وننتهي مُعْظم الصفات المُغا ٠ ٤‏ فان إن الل وَالإرَادة زالشنع. 


ا سے 


رَالبصر يضور انِفَاوهَا م ثبو ت الافتدار؛ قَإن ال 0 سمرت به العَملَة قد بعل مَعَ 
اء الم والإرًاد 
ما الحَياة: فَإِنّها لا نتفي مَعَ ثبُوتِ القذرَة؛ قن القَذْرَةَ مَرُوطَة بها. 


سے 


E‏ م ان ال الي آذر اء رمان علو رفو بون ر في 
کان ولك تا إلى س الأعرَاض أَجْمَعَ؛ نه اد اك واا ت م اختص بالثُوتِ 
فَافَقَرَ إلى مُقَتَض لا مَحَالة 


ن قال قائل: بم ترون عَلّى مَنْ صرف امرف إلى سَلامَة اة وَصِكَة الجَارحَة؟! 
E E RR aT‏ :أن الصَجيح البنةٍ برق بين َحريكِ بو تفي 


ا وچ تحريك الغير د ل وان انت بنية يده و ِي الحَالتيْن سو ا عا صفة راحدة. 


م نقول: الحَالةَ الي خسَشتاما وَصرَفتا التفرقةَ إِلَّهَا إِنّمَا هي مُذْرَكة حَالَةَ الإكَسَاب 


ا ةنما هى حاصاة َبْلَهّا. 
ا :فان ال إا نعم ضز ر ٿ مي ااب وَالتر ُب وکل تر ا رتالف يَخْطْر ِلعَاقِل 


و 3 
نكن ويره ِلجَمَاداتِ مَح احا ثبو ت أځگام القَادرِينَ لاء د لا پشتَرط - فی ثبوت 
صرب مر الاأكرَانِ - الحياة وما من رکب إلا و ون تَصويره لِلعجَرَة. 
ت ت 3 2 اسر صر کے ا 3 ا س ن 
ما الصحة: إن ارد بها ضرت يِن البق مذ وصح المَفْصدُ فيه وإ ع بها تى 


e e 
كدَلكَ سَلامَة ة البثية: إن ريد بالاقَاتِ العجز» فلا صح السَلامة مِنْا إلا بمَعْتّى تَكُونٌ‎ 


aa‏ رَه فما أن َسْلَم من تلك الاآَقَاتِ من عير مَعْنّى افيا - قَدَلِكَ 
E TT O N CI‏ 


إن فُسّرَ الصحَة بالحَياة: گان مُحَالا؛ لإنْقسَام الأحْيّاءِ إلى القَارينَ وَالعَجَرَة. 


إن فُسَرَ بالحَيَاة وضرب ِن البنية: ذلك نعلي لِلحُكم الوَاجدِ يلين وَذَلكَ مُحَال. 


ودا بطل هَذِهِ الاسام ع الضص على القد E‏ ت کل عرض 


| ۸٦ 


ت 
ر سے و سے ص p‏ 7 3 


ازع في» م اعرف بن العَالِم او المُتَحَرلَ و عَيْرَ دَلِكَ مِنْ هَِهِ الأخگام مَوْصوف بيده 


المَعَانِي 11/٠۳١‏ ثم طَالِبتا بتَعْيين ذلك المَعْنّى. 

و 2 9 5 0 e‏ ر ا o2‏ ص 

ثم تقول: كون العَالِم عالِما في حُكم المُجِيط بالمَعْلوم» قَوَجَبَ أن يكون المُوجِبُ 
له في حُكم الإحَاطَةء وَكَدَلِكَ المُوجِب لِلتَحَرك يِب أن يكوت حَرَكة وَانبَقَالاء كذَلِكَ في 


ر 


e‏ ت 


ر e‏ 9م ا 0 e‏ ل س ر £ 9 ررد ۳ a‏ 
مَسالتنا: المكتسب لِلحَرَّكة يدرك في تفه حال القادرية؛ فيب أن يَكون المُوجب لِذلِك 


سر 
سے 


ر 
فدره. 


E Ra a O E N OS 
فإن قالوا: إنمَا يستقيم ذلك أن لو كان للقدرة اثر.‎ 


2 ٥ 2ر‎ 


لَا: ا وراك حال القادرية عَلَی بوت الائر؛ كما لا يَوقف كَوئة عَالِمًا مرکا 
عل الا 


ر 


E E رحد إلا مع الأئر َالاتصَاف بوه رة ايتا‎ ال٤‎ E 


2 


تع بجوي وجُوههاء وَالمُْحَْيبُ يجس من فيه اثصَافًا بالقَذْرَة الحَاوَة وَائَّصَاف 
َيصاء علي فَذرَئه بوجو واج وَكَدَلِكَ العِلْمُ وَالإرَادَهٌ ِن وجا قَإِنَّمَا يَعَلَمَانِ 
بو جه دون OT‏ 
فلن قي : بم ترون على مَنْ RK‏ صرف التفرقَة إلى إِرَادَةٍ الحرَكة وَاختيّارهٍ؟!. 
قلا a A Sa AG‏ 
َه الحَالّة ما يَجِدَه عند اساب الحَرَكة عَلَى أن الإرَادة َجدهًا في قله وَالقَدرَه جد 


r 


فی د يِه او في جَوَار جه فقول : الاه عر حَرَكَاتِ جَوّار جو في كيساب الجرَفِ» وَحَرَكاتِ 
لابه في النطق وَالطَعَام» وَحَرَكاتِ أَجُمَابه - يدرك تفرك في أفعَاله فى حال ذهُولِه وَعَفاته 


Ee سر ا س‎ a ت و ر‎ ° 2 an O 
وَازتقاد هذه الأعصاء وَالذهول والغفلة يتافيَانِ الإرَادَةَ دون القدرَة.‎ 


رَاعَلَمْ أن ما ذَكَرَاه من أن حال القاورينَ لا يجوز إسنَادهًا إلى صرب من البنة 


نے 


لا يَسَْقِيمٌ عَلّى صل المُْتزلّة؛ َنَم بوا ِلحَياة نة مَحْصْوصَة لا يسو بوتا لِلميّتِ"» 


(۱) كلمة:« فوجب » بهامش الأصل. 

(۲) انظر: المغني ( ۷/ ۰)۳۳ (۱۱/ ۳۳۸۰۳۳۵ )» وشرح نح البلاغة (۲/ ۲٤۲‏ )» وأصول الدین ( ص ٠٠١١۲۹‏ )» 
والفصل (۳/ ٥۹‏ ) والغنية في اأصول الدین ( ص ٩1‏ )» وشرح المواقف (۲/ ٠٠١‏ )ء وتنزيه الأنبياء ( ص ٠١١‏ ). 
وانظر مناقشة هذا الرأي في: الكامل في اختصار الشامل ( ل »)/١١١( »)/٠٠١‏ ولباب المحصل ( ص 1۹ ). 


الإلميات: خلق الأعال | ۸٦۷‏ 


ا يت لِلاَحْياءِ من القادرينَ 
ولا يُمْكِنْهُمْ أن : N E‏ 

ِن قال القاضي عبد الجَبًار: البنية تزجع إلى التأليف وَالتأليفُ يحص حكمة بمَحلّه 
تانر الاقران؛ نها E‏ 
من يُسَلَمْ له ن حُكُم اَذ زجع إلى الجُمْةٍ وَين اع فام نالفي واج 
کزان کن 9 برا عرف غم ایب دای آل جي نگنان وَين سَاع لهذا 
القائل أن يقُول: المُذْرك هُوّ الح الْذِي لا اة بو قم كرون عَلَّى مَنْ يَقول: القَادِر هو 


الحيى الذي ا افة په. 
د ِي ول 4 القاضي عَبّد الجَبّار في إ إنْبّات القَذرَة 


ودا 


g~ E 


ET 


6 ر © 4 4 و سر سے ر ەس 0 ور ا ا م سے بز 0 
U STS‏ 


وَهَدَا الي فاه يطل عَلبه بالمَمْنوع؛ ؛ فاه عدر عله الفعْل» وَهُوَ قاور عَلّى أضله. 
ِن قال: الدليل على أنه قاور تأي الِعل من عند ازتاع المع 


ی ر 


a gE E 
ورد عل مِنْ صله َحَذرُ الل من بض القَادرِينَ كَمَا ينقد بعْدَ ذلك تَغْليل التَقَضٍ» و‎ 
O E E E O E 

على أنه لو جَارَ الحْكَم باقيِدًار المَمْنوع مِنْ حَيْث يتأتى منة الفعْل عند زياع المَوَاِع جَارَ 
ن يُمّالّ: العَاجر قاور مِنْ حَيْث ياتى من الفِعْل عند اماع العَجْز. 


RTA 1A ۰ ان‎ 


سے 2 


4 
م 
| 


0 


RP 
:کن تيز في إلمات کم المادرين على ئي الئل شت پل ول عى تاي‎ 


») ٠٠۳ /۱( والمجموع المحيط بالتكليف‎ ») ٤۷ /۹( ») ٠١ ۳۳ /۷ ( انظر: المغنى في أبواب العدل والتوحيد‎ )١( 
.) ۲۲۶٤۲۱۹۰۱٩۱: وسائل لاف بین البضریین والبغدادیین( ص‎ ١١ ١۸1۸6 ( وذير ان الآ ضر ل‎ 


| ۸3۸ 


لعل من ا بتي وَإِثبَاتِ وتقرير» وَمَن اسَدَ 
3 0 تأي الفعْل م ام روع اتی يبحاي 


و 
م کر ر سے ےی ا ص سے ے ا کے ص ا ا ا ت 


گان َلك َا فط عَبر عَاصِم عَنٍِ الإرام؛ إن التعَذرَ ب 2 يتَحَقق فِي المَمْنوع بحس 
O e‏ يرا إلى 


e 


لس 
ر 
یا 


قول او و ري قاور في الاأرَل مَحَ عَدَم بتي 
5 اع الئل رلا م بن مته هر و في حکم المع وهو بِمَابة عَدَم العم 


والارادة و من القادر E‏ 


سے 


قال الإمام فر ر الإشلام: رَالَذِي ذهب ا ذا المعتزلة: 


ا 
ت ت حال على الجَوّازء د يُعنِي: ا القادريةه ا ا 
ْنَا هدا ما فيه مَقَسَم. 


تي الفعر و ll‏ وقد 


O sg 

N LET TS 

A A U O OI N 

۲ ووو . و و و‎ To” A E E BT 

O E E 
ا ٿم َب الحْكم بکونه الما بكُل ما يضور اَن تَعْلَمَه وَكَدَلِكَ في الرَادَة‎ 

RESET‏ كما يَجُورُ خلَو الصجيح السَلِيم عَنٍ الم بالمَعْلُومَاتِ جار عرو 
الصجيح السّليم عن القَدْرَة 


الإلميات: خلق الأعمال | ۸٦۹‏ 


E 


ر و و ر ك سر ا رر ر ت 0 
وقد یكی عن الجبائي أنه نه قال - في مَاهية القدرَة وَحَدهًَا -: « إِنها انطبَاع الجَوَارح . 
قشالة: [ القْذْرَة الكادثة عَيْرٌ باقية ]° 


مَذْهَّب أل الح أن الَذْرَةَ الحَاوَِة عر باقية؛ لأتهّا عرض كسار الأعْرَاض“ 

وو افا عل لك ار القايم ا 

ونی عَلَى هَذِوِ القَاعِدَةٍ: اسْيَحَالَة تقَِيم القَذرَة عَلّى الفِغْل؛ اذلو َقَدَمَتْ وَعُدِمَّث لوق 
ا نولوتي رذق شنتجر: عق لازا جرد زوفت خرن ليغ 


| ©) وت 


وَمَذَهَبتَا فِي أن الحَادث قدو في حال ا مَذهَبٰ النجّار ومَحَملِ بن عِیسّی 
المُلَقَّب ابن الرَاوندي وَعَيَرهم مِنَ المُعْتَرلة. 
ولو قَدَرْنَّا سی الإعيقَاد إلى بَقاءِ القذْرَةء لَمَّا استَحَال قِدَمهَّا عَلّى قوع مَقَذورِهَاء يشرط أن 
تبقی إلى حَالةٍ الفعل؛ وَلِدَلِكَ يجب القطع تدم القَذرَة الأَرَلِيَة عَلّى قوع المقدورَاتِ بها. 


e 
ص‎ 


E E E 
و الحَاوث في حال دوه مَقَدورٌ بالقدرَ ة القَدِيمَة" وَإِنْ كان متَعَلمَا لِلقَذرَة الحَاونّة فَهُرَ‎ 


E‏ - تَعَالّی - وهو الجَوْهَر؛ إذ لا قى عيره من 


م 


الحَوَّادث فلا يتصف في حال بقائه بكَوْنه مَقدُورًا إٍجْمَاعًا. 


وَمَذْهَب المُعْتَزلة وَالكرَاميّة وَعَيْرهمُ: ن الحَاٿ في حال حدوئه جيل أن يكو ن مََدُورَا 


)١(‏ انظر مبحث عدم بقاء القدرة الحادثة في: المقالات (۱/ ۳١١ - ۳۰١‏ )» واللمع ( ص ٩۳‏ )» وجرد مقالات 
الأشعري ( ص ۰۷۸ ۱۳۱١‏ )» والإرشاد ( ص ۲۱۷ - ۲۱۸ )» ونهاية الأقدام ( ص ۷۸ )ء والكامل في اختصار 
الشامل ( ل /٠٤٠١‏ ب )» ومرهم العلل المضلة ( ص ٠١١۷‏ ). وعن موقف المعتزلة في هذه المسألة؛ انظر: المجموع 
المحیط بالتکلیف ( ۱/ ۱۸۱ ). وأیضا: الماتریدي: التو حید ( ص ۲۷۸۰۲۵۹ ). 

(۲) انظر: الجويني: الإرشاد ( ص ۲۱۷ )» والأنصاري: شرح الإرشاد ( ل ٠١١‏ ). 

9 نر الا شعر ى :االات( 2 ). 

.( ٠٠١ /١( انظر: الشريف الجر جاني: شرح المواقف‎ )٤( 

(8) كلمة: رغوت لاق الا صل 

0 الور شن مدهت المعتزلة أن J‏ الحادث في حال حدوثه يستحيل أن يكون مقدورًا للقديم والحادث» وهو 
بمثابة البأقى المستمر» وإن)] تتعلق القدرة بالمقدور في حال عدمه ». انظر: الإرشاد ( ص ۲٠۱۹‏ ). 
ANE Ny EA CESS ELLE‏ )» والشامل ( ص ۱٤١ ۰۱٤١‏ )» والاإارشاد 
( ص ۲٠۹‏ )» ومرهم العلل المضلة في الرد على أئمة المعتزلة ( ص ۱٠۷‏ )ء وشرح المواقف (۳/ ۱۷۷ ). 


| A۷ 
i ص‎ ٠ ر‎ Eo ر سے 8 سے کا صم ا س ھ٣ 4 ر ہےر‎ 
للقدِيم وَالمُحْدَثِ» وهو بمثابّة البَاقي المَسَْمرٌ وإنما تعلق القَدرَة بالمَقدور فِي حال عدمه.‎ 
و‎ e ا‎ a ك ر 4 4 سے 2 ا‎ 
e وقالوا على طرد ذلك:‎ 


CC 


ll َه ذَاتِ القَذرَة خوت المَقَذور من عير أن تون محَعلقَة‎ E 
وقوعِه».‎ 
E أن القذرَ‎ : 
ای هه رن فا ف ر بتكا ني عاي وتي فلا تقر ر‎ 
اتور إن تقر کی العا لأر کی تل ترز نق‎ I O 


سے 


E‏ فلا نعل للقَذرَ ت فيها؛ ِد ا 
الأولّى إ گان ولم يَقَرٌ رر في الحَالَة الثانية فار ایی تعلق ا 

إن الوا: اغبي تعلق القُذر ة بالمَقدور: نها دا حَدََّٺ ار 
اللا فير در على الفعْل في الثاني. 

قَلَا: ذ صل ليم وَج العا َم عر لك َم تحن ريده إيشاحا فول 

E E‏ من إِمْکان 
الفعل في الحَالة الأو ىء وهي عَير مَعلمَةَ في الحَالَة الَانية 

جيل أن بقَالّ: ِي في الأ وى عة لني قبل تحَقِهاء وؤ فقث لانقطح علي 
E E N TS‏ 
ن تاوا إنا على الغذرة في الا الارلى لا دعا 


لا: إذّالَمْ تقض إمْكانًا في الحَالَة الأولّىء N‏ 


RS E OER a TONE A‏ کو سوت و ق ر و 
م تقول: أا المقَدُورٌ: قم أن يکو ن عَدَمَاء وما ن کون وجو دا وَالعَدَم َي مَحْض» 
و ۳ o o‏ دو 
وَالمَوْجُو د عند الخصم غير مقدور". 


ت فى الإيجَادِ فى الحَالَة 


CC ‘° 
م‎ e 


$ 


(۱) انظر: ا لحوینی: الإإارشاد ( ص ۲۲۰۰۲۱۹ ). 

(۲) ني الأصل: ١‏ أما٠»‏ والتصحيح بمقتضى السياق؛ لوقوعها في جواب الشرط لجازم» مع كون الجواب جملة اسمية 
من المصدر المنسبك وما بعده. 

(۳) انظر مذهب المعتزلة في عدم تعلق القدرة بالموجود في: شرح الأصول الخمسة ( ص ٤١١‏ )» والقلائد 
( ص ٦۷‏ ). 


الإلهيات: خلق الأعال | ۸۷١‏ 


E,‏ هم رَعَموا أ الحَاوت مقاب البّاقي؛ في اسََحَالّة گنو مََدُورَاء م النگان في 
EE N RE sS‏ قان سَاع 
دك فَلْيكُن الباقِي مََدُورًا في الحَالَّة الأولّى من الَذْرَةَ؛ كما أن الحاو مَمْدُور قبل وفُوعِه 
في الحَالَةٍ الأولّى من الفُذرَة 

ِن قالوا: إِنّمَا المَقَدُورُ بالقذرَة أن ُفَعَلَ بها. 

لا: قَولْكُم: « آن عل بها »» عبار عَنْ تفي وَإِنباتِ» وَقَذ قَصلْنَ القَولّ فيهماء وبل اَن 


ر ر هو 


بون عبار عنما انيما تقيضان. 


So‏ ٤ھ‏ رم ہے 


فان قالوا: انم أوجَبْعّم تمذم المَذرَة الأَرَليّة مََ ا سَمَحَالَة الإمکًا ل 


EN 


سے 


لتا: لم برل القَِيمٌ اورا على الفِغْل؛ a eS‏ 
بدأ ولس في مَنْع عل رل ٍراج مَقدُورِ عَنْ قَضية الَذرَ افدر إنجا على بالنكن 
E‏ 

م القریٰ ب ET‏ بن ا رُم آنا تقول لَمْ يرل الله سَبْحَانةُ قادرا على 

کک a‏ لرا ا او على تا يق عير فور حا 
وقوعه» ويول مخصول القول إلى أن المفدور بط ی وَالْراد رو گخقیی داي ویطلی ویراد 
به دير وَاقع» قَالحَاوثِ مَقَدور مُحَقَی حال حُدُوئهء وَالقدرَ القَدِيمَة مَعلقَة على الحَرَاوثِ» 
وڙها قدو 

وَسريلتا فبا حَقَفتاه ودنه رل القَْلٍ القَديم؛ حَيْتُ فُلتا: الام يعلى بالمفْيرَ 6 
3 تفڍیر الوْجُو ودا جد ينجر المُعلق به َحقيقا تم جيل فير تعلق الأَمر ا 
ee‏ ا ای 

ا ق اليم القَِيم بالمَعْلُومَاتِ الي لا اى بات لى الفزل فى ال دي 
یرارف نرا کا ,شتتو یت لتاق عل دوجو آي وروا 
e‏ َه صَالِحَة لاء أو الإعَاَة تعن هما م الأعَمَال حكمها أن 
الى الا تع حال عتم الجا 


n‏ ة الحاوثة ولو قَذر تمُا عَلّى المَمَدور فالفعل لا يقَعُ E‏ نها 


| AVY 


و عت قبل و الفغل» تَر اعدم وسن بهذا أن التَعلیَ لساب لا اير لَه بعد أن 
N E I a‏ 
الوْجودُ قَوْجُود القَذرَة كَعَدَمِهَا في الحالتين. 

ااال الحدو تة فال O‏ 

وَالِّي بُحَقَیُ ذلك أن فو للفغل حَاجَة إلى الفُذرَة وََعَلْیّ اء كما َه حَاجَة إلى 
لقال وعلق پو فم لفغ الختا لی الثَاعِلِ حا حونو گنو غلا لا بل كرك 
الل باج الى افد حا ور ا فاا ول جار ان کون فة غل ل ورغ غا 
اع ل 

ا ل بو الحسن خي ۾ بان الّ: « لو جَارَ نمدم المَذرَةَ عَلَّى على الفِعْل بِوقتِ واج جَارً 
5 تقَدمُها باَوْنَاتِ 6 


قال الإمام: « والاولى آن ورا في عرض الوزام SS‏ 


الطْلبّة ذا قل لَه ما الدَليل عَلَى ان ما جار ان يخر عَن القَذرَة بوَقْتِ جار أن يأر باَوْقَاتِء 
E TS‏ 
وسوی فن دلا ت الر ادو لار نات 

وَالأَولّی أن تُسَانكهم فََقّول: إا سَوَعْتَمْ اسار المَقْدُورء قَمَا المَابِع من خرو أَوَقًنًا؟! 


e 
وا‎ 


سْتَقَر لهم قَدَم ذا کانوا مُسَوْغِينَ. 
ا قالوا: القذرَة مَعَ المَقَدُورِ الوَاقع بها بمََابة افر مََ العم بالمَنْظور فيد. 
e‏ 
E‏ لقَذْرَةَ 1 ۱۳۰/ ب ] لا تقار المَقَدُورَء وَالمَقدور لا يقّارنهاء بل 
فلَا: Sina‏ إن العم إِنّمَا يَعْمَبُ عقب النظَرَ لاأنه لَه 
يقَارنه وذ قد عَجَرْتّمْ عن الفَرق» فا تحن مئ إلى طرق في القَرق» وَإِن لَمْ يرما دَلكَ: 


(1) اعتمد الأشعري في الاستدلال على بطلان بقاء القدرة الحادثة ببطلان اللازم الذي هو قيام العرض بالعرض 


اللمع ( ص ۹٣‏ (. 


الإلميات: خلق الأعمال | ۸۷٣‏ 


مِنها: أن النَظَرَ لس بُو لِلعِلم» ونما هُو مَصَكَن لَه بالبنية عَلَْ وَحَقِيقمة تول إلى 
إرَالَة العَملَة. 
u‏ القدذرَة م قان حاصيتها اَن وع َا بَعدَ ان لَم يكن فَيَحتا لبها حال الور ؛ كما 


اځ القَاعل حَالة وجو الفِغْل لا قبل ولو گات اَذ N‏ مباشِرَة حرق 
o E EE‏ 

م تقول رَد القَذْرَة إِلّى الإرَادَة اوی من رَدَمَا إلى التَظر؛ وهي بها اسه منْها بالنظر ثَ 
الإرَادة نارن المُرَاد فاا مدمه ارم ممل َلك في القَدذرَة. 

وَالجَامِع ببْته هما أن ل َاجڍ وهُا لا بتكل إلا بحاو رهي فيي ةة لڪاو 
انت E‏ أن المذرة فضي المَقَدور حال لجو تار فذق إن كار الإرًادة. 


0 ع 


ا ۳ 


e 
کے‎ 
س أن ل‎ 


aR 
وَمِنْ وجوه الفَرق بيْنَ التَظّر وَالقَذرَة: اَن التَظَرَ إا ا‎ 


۾ و“ مى ء0 


حْصول العِلْم وَعِنْدَكمْ: القذْرَةٌ إا اشتَعْقَبَت عَجُرًا أو مَوْنّا قله لا يُصَادٌ الفعْلَ» ولا يَمِْم 


شَنَهُ القانلين بتقدو القذرة على الققدُور gg‏ 


I SE A E Moc (a <‏ 2 ّ ص م و و 

فُمنها ق قولهم. القذرَةٌ إنمَا مَس الحَاجَة للها لإيقاع المَقَدورِ بهاء ودا تَحَقَقَ وجود 

المَقذور» اسَقَل بوجوده ا عَنِ الإخييّاج ل الفدر ةريل الخاد مرل الا 
مسقا ۳ 


سے 


(۱) انظر هذا المبحث في: المقالات (۱/ ۳۰۰ )» واللمع ( ص ٩۳‏ )ء والإرشاد ( ص ۰۲۱۷ ۲۲۲ )» وشرح 
الإرشاد للأنصاري ( ل ٠١۲ ٠٠۰‏ )» والکامل في اختصار الشامل ( ل /٠٤١‏ ب ۹٤١ب‏ )» وشرح المواقف 
٠٠١٠۹٤ /1(‏ ). وأيضا: التوحيد للهاتريدي ( ص ۲۷۸ )» وتأويلات أهل السنة ( ص ۱۸١‏ ). وعندالمعتزلة: 
شرح الأصول الخمسة ( ص ۰۳۹۰ ٤١١ ٤١٤ ٠٤١۳ ۳۹٦‏ )» ومتشابه القرآن ( ٤١/١‏ )» والمجموع المحيط 
بالتکلیف ( ۲/ 1۲ ١٠٠٠ء ٠٠١‏ )» والقلائد لتصحيح العقائد ( ص ٠٠١‏ ). 

(۲) انظر: القاضي عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة ( ص ٤١١١٤١٤٤۱۳‏ ). 

(۳) انظر هذه الشبهة للمعتزلة في تقدم القدرة الحادثة على مقدورها في: اللإرشاد ( ص ۲۲١‏ )» والكامل 
)0 


| AV“ 


ريما عَضدوا گلَامَهُمْ بان الو اذه تيع نامه بالباقيء وَالمُفتَضِي لماع اعلق 
تح لجر هذا المَعنى متَحقَق E IEE‏ 
ما الوا وْجُوذ ا هو عَيْرُ وجو الحَاوث, وَيَسْتَجيل القَصَاءُ تعلق القَذرَة بعين مَعَ 
لئ اما ll AE‏ ق اكام الأنفس ES‏ 
قَلنَا: لِم فنمْ: إن ا ةإِنّمَا اح ليها لإيجَادِ د المَقدور بها وقد عَلِمْتَمْ مِنْ مَذَب 
لصوم أن الفُذرة الحاوئة لا تشتيل بالأثير؟! فلا يسيم بعد الما e‏ 
بختاج إلا لجس المْكلّبُ افيداره لاء وَسهُولة وعو نة اع اله اى إََحَ 
فدرت وَلِدَلِكٌ يصح تکليفه LE‏ 
رك له جذ فل قالُوا: إن ا بخدوله وو جود عن الفا 
رمَا الدَلِيل عَلَيه؟! وَبمَ يترون عَلّى َنْرَعَم أن الحادت إنما يقر إلى القدرة حالة دونه 
اود راان اال ا ل عدم MNE,‏ 
ت بالإختياج ى O‏ 
إلى الباقي لا مَعْنى ر قي إِنمَّا استعتى عن 
u a‏ وهدا مال تر ا 


سے 


YS‏ نکسم علو اهِب لکلاب َر ا ًا ونوضح 
فسا امهم في كَل مَسلَكِ فَتقول. 

َولْكُمْ: إن القُذرَةإِلّمَا تاج لبها لياع المَفْدور. 

N O‏ يقاع؛ كَمَا قَلْتَمْ في حَاجَةٍ ة الفعْل إلى القاعِل؛ إو 
E E‏ إلى اللي الكخضء العم لايور ا 


ص ر 


کے رو سے © س سے ي e‏ 


م تقول! اقتا عَلّى أن وُجُود الفِعل في الحَالَّة الأو لى مِنْ ژ ر القَذْرَة إمًا القَذَرَةٌ القَِيمَة 
A‏ 
واج افتَقَرَ إلى موچ في وَقتِ» وَاستَتی عَنهُ في وق فَقَلِ انَسَعَتِ الأفدَامُ في هلو 
(1) انظر: القاضي عبد الجبار: المغني في أبواب العدل والتوحيد ( ٤٤١/١١‏ ). 


(۲) انظر مذهب الأشاعرة في القدرة الحادثة ومدى تأثيرها فيا سبق في ( ل /٠۲١‏ ب ) وما بعدها. 
(۳) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل .)/١٤١‏ 


الإلميات: خلق الأعبال | ۸۷١‏ 


E N NAE 
وُجُود الاقي» فهو فَصلتاء عير أَنْكَمْ تَقَولُون: إِنّمَا نتر القذرَهٌ في الحدوث به وينقطم‎ 
إن گان لِلفعل حَاجة ج إلى القَدذرَةء قَلتَكُنْ حَاجَنَة لَه‎ N OO 


ا و ال 


LÎ]‏ متا ئر يلل الحم لحلل اليلد لوجم جب فان الحكم فى حال بريه تاره 
الله وَلَيْس لقائل أن يقول: ذا بت الحم E‏ تع توتو لی نویر جلو قارو ل 


ا 


9 
شه 


إن قالوا: ما لرن قتاع وغو ورن کم اليا NT ORR‏ 


قلا هدا لا نجیک؛ ان ل ی ل ع ی ان e yT‏ 
المُوَتّر في باه قَطَردُ َلك يُزمُكُم اسْيَغتاءَ المَعْلول عن العِلةء وَاعَتِصَامُّكُم بَعْدَ دَلِكَ بان 
زط اليِلَّة مرها لِلمَعْلُول بخلاف المَذْمَّب ضار مِنْكُمْ عَلّى مُجَرَدِ المَذْهَب رمت 


E A 


کے 


e e N‏ وإما اَن عرفو ا الدّليل. 


سے 


0 


قار ن قَالوا :لز تمت ادر حيتت أو تع تمان ملقها ثم تَبَتَ المَقَدورُ كان دَلِكَ حْكَمَّا 
وت الأتر وَالمُور معدو وَذَلِكَ مُحَال. 

وشل ا في ا مَعَ المَشرُوط مَعَ افتقاره إِلَيه؛ ِن العلْمَ a‏ بالحَيَاة. 

ليس لقاب أن يقُول: دا بت العِلْمْ اتل بوْجُووو عن وجو د شزْطه. 

E وما ينمض اعََبارَهُمْ:‎ 
۰ NS A E تقارنهًا‎ 


4 2 2 ا ےس ص 2 ES‏ ر ر و ان 
: حق العاقل ان برص فى عورم اة احوّال: ا عدم» رَس حدوث بعده» 
وَحَالَة بقاء تعد الحدوت 


ت 3 9 ر و ص س 
ا ال العدم: فاو عل اش ار ااا 
ك“ سے ر یر ا ak‏ 


(1) انظر هذا الجواب بنصه في: الجويني: الإرشاد ( ص ۲۲۰ ). 
(۲) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل /٠٤١‏ ب ). 


| ۸۷٦ 


ت 


راما الال الانية: َد تمر الوْجُو د نها قلا حَاجَة إلى فير تَعلّى الفَذرَ. 


وَإن تَوَسَعْتا في الكلام فَاتَحْنَاهُم بض صَریح؛ ا مِنْ الهم أن 
َالإثقانَ مِنَ الصمَاتِ التابعَة لدو وَالمُوَّثر فيه العم أو کون العَالم عَالماء وَكَدًا قوع 


سے 


الصيحَة أَمْرا أو هيا أو حبراء أو وَقَوع ةوا أذ عَرصًاء أو ضلا ئود أ أن کون بخلافهًا 
E a‏ کار َة العلْم وَالإرَادَة ِو الصَمَاتِ 
يشرط تلن الم | <R‏ م الّاقي. 
قاراي کن اتی ن غا خر او ف ا رج ا غود 
المعَارَضة 


سو 
سے سے ر 


وقرف في ع د هدا الام ن و وون يَحَقق فيه الوْقَوعٌ وَبيْنَ صِفَة َابعَة؛ إذِ الثبوتُ 
ممق فِي المَوقِفَيْن؛ لا سما وَالوْجُوة عند المُتَأخرينَ من مُعْتَزَة البَصرَة حال وهي من 


9 


ئر القَذْرَ EET o‏ يسمّى وْجُودا عَلّى رَعْمِهمْ وَالإرَادة وَالعِلْم مُرَثرَانِ ِي حال 


يصاء وَالذات تابه رودا وعدا فا الفضل لزلا الح 
E‏ َصجيح علق الإرَادَة بالباقي فصلا بينَهُمَا وََْنَ 
ق جب شراط بقایه؛ كما اشترطً 


سے 


ا وَقوع المُحكم» > لو وَجَبَ على رَعمِهم E EN‏ 


EE I E CO PT CE E 
في اتر القدرَة.‎ 
وََولْهُمْ: الباقِي هو عير الحدوث.‎ 
َلا: قَلََْق القَدرَةٌا لمقَدمَة بالباقي؛ كما على بالحدوث قبل تَحَقَقَه‎ 
ثم عند مُنْظوهم: لا ين تي ر ر زعت في الحا اَن ين وه القَذرَة المَُعَلقّة‎ 
لمَقدُور مَحَ وَقّوع المَقَدُور؛ إن الجر إِلمَا يهر ره في الحَالّة الثاني مِنْ وُجُودِ الفُدرَقَ‎ 
وهي الحَالَة من وُجُود القَذْرَة وهي الحَالَة الثاني مِنْ وجو العَجز؛ ا ماقا إن بين وقوع‎ 
0 ا ار اراد( ص‎ 
.)١/١٤١ انظر: ابن الأمير: الكامل في اخحتصار الشامل ( ل‎ )( 
.)۸٦ انظر: النيسابوري: مسائل الخلاف بين البصريين والبغداديين ( ص‎ )( 


الإلميات: خلق الأعمال | ۸۷۷ 


المقدور وبين الحجز وَالمَوْتِ» ولا يَرتَضي عاقل ركوب َنِه الجَهالَة. 

ن قالوا: سيل القَذْرَة مَعَ المَهَدورِ سبيل ما يدقع به إلى الضَيْء؟ فيْذرك الإنسّان يِن 
O Cas‏ عل اناك لى ارون 
بالايمَانِ» َإِنّمَا يُومَرٌ بالإيمَانِ بَعْدَ الإقتدَارِ على الإيمَانِ» وَإِذا قَدَرَ عليه گان مُومنَا عِندَكَمْ 
وَل يكن كافرًا مورا بالاإيمَانِ» وَصَرَبُوا أَمِلَة: 

ا ET‏ إلى الخُرُوج من لر إلا ِكَل ن 
الحَْل عَلّی راس الب فيال :لما توصل إلى الحَبْل ذا حرجت من ابعر ودا حرجت 
تنک ر تی رت ت تش 

رَيَقّولُونَ أيْصًا: إنَمَا ُقَدَرُ عَلَى الإيمَانِ بل الإيمَانِ وَيقَدَرٌ عَلّى الحَركة قَبْلَهاء وَيقَدَرُ 
کی الاق وَالعَتاقِ قبل حصولهمًا. 

تا الحَمَاِق لا تفع بوثل هَذِهِ ارات الي نوسح بها أَرَبَابُ اللَسَانِ. 

م تعَارضَهُمْ بکُل ما يُسَاعِدونتاء وَعَلّى و ووب ۳ ؛ كالعلَة مَعَ المَعْلُول 
مَعَ المُسَبّب» وَكَدَلِك مُقَارَ َة العلْم والإرَادَة أترَهُمَا مِنَ الإخگام رَالإتقانِ وَالإختصاص”. 

َٳڏا رضت الام في حيرين لا اط يتُا وجکر في اح خد هما لا يضور خرو جه عن 
َحَدِهمَا إلا لِحْصوله في الثاني نفس حُصولِه في الثاني خرو مِنَ 
الان الثاني قل خرو جو من الأول أو بَعْدَ حرو جه مِنَ الأَوَل. 

رَكَدَلكَ نعَارضهم بالضديْن التعافن ع الما ِن عِنْدَهُمْ: إِنمَا بغي أحَدهُمَا 
برد الثاني ولا ضور طريانه NT PD‏ 

ُه قول لليف عَلَى أَضلكُمْ إمًا أن يَكُونَ في حَاَة القَذرَة التي لا يصح فِيهَا الفغلء 
او في حَالة الفعل الي لا افَدَار يها لماعل المْكلّف وَلَيَّْت ها هتا حَالة اة فما الجَوَابُ 
رمَا الحيلة؟! فلا إِيمَانَ عِنْدَكيْ» ولا انتَقَالّ حَالَةَ الإقَتدَار» وَلا اقَيِدَارَ حَالَةَ الإيمَانِ وَحَالَة 
الانتقال والطکدي وَل في الَدَم طَلاق وَلا عاق وَلا انيقَالء وَإِمَا يدر عَلّى الطَلاق 


a 


وَالحَتاقِ إ إذا کان اقا وَعَتَاقَا وانتقالا. 


.)/٠٤١ انظر: ابن الأمبر: الكامل في اخحتصار الشامل ( ل‎ )١( 


| ۸۷۸ 


إن ادوا وَقَالٰوا: إا رَجَحَ الإنسَان إلى تفي اخس من فيه مَلَكة وَنَمَكنًا من الفغل قبل 
مُلابَسََهِ الفعْل» وَذَلْكَ مَوْرد التَخّليفِ. 
قَا: الذي اه شَرَتم لَه مِنَ المَلَكَةٍ والتمَكَنِ وَوجُدان تأي الفغل وَسَيمُوه اقتدَارًا قَدَلِكَ 
جم إلى تَصور تأي الفغل من وَاعيقَاد يسر عله في مَجَاري العَاداتِ» وَلَيْس دَلِكَ يدارا 
حَقِيقيًاء وَمَهْمَا سَلِمَتِ البنية وَانتمَتِ الاَقَةَ صَادَفَ الإنْسَان در على أَحَدِ الصَدَّيْن إِيتَارَه 


ہے ج سے مم 


الجملى'؛ ِن الل ا واحد من الأضدَادء وَإذا ا باَحَدِ الضدين فتجد عند 


ذلك ت قوع اأد الآخر في مَجَارِي العَادَاتِ ذا هتم به وجرد صد إِلَيهِ وقد جد مِنْ 
تسه مل هَذِهِ المَلَكة والتأنّي َالتيَسّرُ في تَحصيل الگايتاتِ الرَاقِعَة عَنٍ الأشباب المترة 
ليها في مجاري الاڌات ن لم ن َلك ين ريل مور ار ؛ كَحُصُول الام َالَو 
عَقِيبَ الصرّب وَالجُرح» وحصول السب َالريّ عَقِيبَ الطْعَام رالا وول الهم 
ِد الإفْهام» وَالحَجَل وَالوَجَل عَقِيبَ الأْسْبَاب لضي هما في مُطردِ الحَادَة وَالحَرَارَة 
وًالبرودَة وَانقِدَاح الا عَقِيبَ ب أَسْبَابهاء رالسکر عَقِيبَ ت 


ص و 


ل ك ف 7 
مُق غير على الام وَمتَمكنٌ, منه» ذا اول القيَام لا َمَكنْ ان نڏ جد | ا 
E‏ 


ر كو 


الي ت حَقى ما قَلَاه: E A‏ 


ص 


ار رلئي. با 2 ي غل ۶اذ رکه يد في ليد جيم رک ک5ا تار القبام المأعرر 
ر 9س 
به صَادَفَ د جديدة» وهو يَظن ار 


القَعُودِ الذي هو َر القيام. 
سر ون را 


فان قالوا: E‏ وَالكَلامٌ في اكَيسَاب الرادة 
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وَالإختيار من غير قَذرَةٍ عليه E‏ في اساب 2 من غير اقتدار عليه 


قلا N‏ سند إلى دَاعِية صَرُورَهَ قَمَالَم يحل لَه تلك الداعية به لإمتتال الأَمْر 


(۱) كذا بالأصل. 


الإميات: خلق الأعبال | ۸۷۹ 


له راد 1 1/۱۳۷ امْیتّال الأ وقد امت عل ودلك قل 


َو لإرَادَةٍ امال الأمر لا ياتى 
ل وما سامون إل أن ا ۲ اسه 4 1 الإنسان: ۲۰» التکویر: ۲۹ ]. 
رعا آشاروا لبو ِن جتان اللو وَالتأنّي: قإِنّمَا ذلك راج جع إلى سَلامَة مَةَ البنية وَاعيِقادِ 
ترو وذلك مده على الفعْلء ثي ر يشرط مقَارَنتة لِلفِعْل. 
رَمِنْ خی العَاقِل ال ا ماز المَذْمَب؛ وَدَلِكَّ: أن الطْريق إلى إِثبَاتِ القَذرَة 
تا دنا ِن وَجْدَان لتر NL E‏ 
در ا تمذم عَلَّى المَقَدّور إلا بوَفْتٍ وَاحِدِ كَمَا 


يدل عَلَى الإقيدار. 

ثم افق اهل التَحْقَيق مِنْهُمْ عَلَّى أن المد 
متاه وها مدهب الكَعْبی وشتعت'. 

وڪن وڙ منم دمه اتر ِن َفټ اج ا فلا سیل ا له إلى تَحْدِيد الأَوَقَاتِ وَصَبْطِهًاء 

جع إلى سَلامَة البنيةء وَانيَمَا ۽ الافةه e‏ ر ذلك ف الإعقاداوليس ذلك 


ا بإطلاقاتِ َهْلِ اللّمَانِ ثل قَوَلِهمْ : فان قار عَلى المَشيء وغل البطش» 


مضع الام 
ن که“ 
e‏ 
لَا: e sS‏ 
دل قد وره الشرْعٌ ب تلك الال ادارا واشطاعة وطافة رمعا ls‏ 


الإطلاقًاتِ ما بيناه. 

قا سَبْحانه: ط ول ارت يبوه دة 4 [ البقرة: ۱۸١‏ ]. 
ei 2‏ 1 

ونی ع قوی امین 4 1 النمل: ۳۹ ]؛ يَعِْي: الإنيّان بعرش 


وَقَالَ: 
واي سے 
آنه قال: # ون 


وَقال تَعَالى في صِفَة ذِي القرتيْن: لإا مکنا لهٌ, ف اَلارّْضٍ 4 [ الكهف [Af‏ 
رفي صِفَة جبريل او : ا وی قو عند وی لمش م کین 4 [ التکویر: ۲۰ ]. 
(1) انظر: ابن الأمبر: الكامل في اخحتصار الشامل ( ل /٠٤١‏ ب ) 


| A۸۰ 


I‏ وتزیده إيضاحا فتقول: 
ل الشنطًانُ َان: ي مر 14 النمل: ٣۹‏ في ايقوي وَس لامڌ ييي َون ايان بعش 
ور و لذو صلابة e‏ قن e‏ هَمَمْتَ به صَادَفتُ ادارا على اعيَمَادِ ن 

يَمَعَل الله عند ذلك إِحَصَارَه في دار سُلَيْمَاَ اهجو . 
- تَعَالّى - الأداة الي ياتى 


وقك سي الله 
سَطاء إل 4v: e‏ 


۶ سَطًاع إِليهِ 
ة اراد والرًاحلَة .٠»‏ 


ولوعلی التاس جح الت سِا 
ول سول الله كلاة: « الاشتطاعة 
و 

وقوله: فانرا َه ما أسَطْعَح ) [ التغابن: GES‏ ی اد اسا مالين 

قال في صِفَة الكُمًار في الآخرَة: عون إل جود لا يِسَكَطِيشوةَ € [ القلم: ٤١‏ ]؛ قال اهل 
ال جل أضکدیهم ستاو بح لا بني بل على كو ذا ار ا 
دكا 4 يَعْيي: في الدنيا: [ يعون إل الخو وم سيون 4؛ أي : فگائوا مَعَ سَلاَمَة 
ا 
ن الإسْقطَاعَة قذ نُذكر وَيرَادُ بو سَاَمَةٌ الجَسَر؛ EO TST‏ 


٥‏ روو سے ےہ ۰ ا 
بنيتة وَقَصَدَ إلى الفعْلء صضادف قدرَة عليه. 


فضا الاَسسَاء ر واشطاءة؛ فال 


n 


$X 


ت 
مہ 2 


فَتَتَ ا 
َالذِي يُحَقى ما فلتاه: أن البَعْدَاده ين بود القَول بام ارون عَلّى المَشي إلى بْب 
الَو الحَرّا» مع امم اضحالة با ادرو على تأر نم تی ما ادوا َلك وَجَدو 
الق“ TT N‏ 


0 


E OT TT 
TT لصَادّة تَضْتَماً على اعمال مُْتلقق وال ما شع في الصاءٍ أ‎ 
و ان قد عَلْى الفِعْل لا مدمه إلا بحَالة ا‎ 


(1) استعرض الطبري الروايات في تفسير آية الحج» ومن فسر الاستطاعة بالزاد والراحلة في تفسيره ( ٠١ /٤‏ (« 
وانظر: القرطبى ١٤١ /٤(‏ )» وابن کثیر ( ۳۸١/۱‏ )» والحاکم ( 1۰۹/۱ )» والترمذي ( ۳/ ۱۷۷ )» واین ماجه 


(ح A۸1۹‏ (« وفتح الباري ( /F‏ ۳۷۹ (. 


الإلميات: خلق الأعال | ۸۸١‏ 


2 


الحذاق منهيٰ م بُطْلِقَونَ مدا الَو عَلَى التأوٍيل الْذِي دَكرنَاه وَيُضِيرُودَ بدَلِك إلى صِحَةٍ 
داهم وَسَلاَمَة أجْسَادِهمُ. 
نم اغا EAN IT‏ عة كما لا فرق بَيْنَ العم وَالمَعْرفَة 


َقُذْرَةٌ الله تَعالّی َل تُسَجّی 1 ۱۳۷/ ب ] اسَيَطَاعَةٌ آَم ل؟ الف أصحَابًا في دَلكَ: 


اكرون مَتَعُوا إطاق دَلْكَ لِعَدَم الإذنِ. 
وَمِنْهُمْ مَنْ جور إِطْلاقَة؛ قَِنَ الحَوَاربَينَ وَصَُوا الله بها فَقَالوا سى اع هَل سطع 


OE O 


قال البافونَ: ليس هَدَا ةيما فيد عِلْمًا أو عَلَبة ن وَلا توي عَلَيّه؛ لاسِيَمَا 


ا 


ي : اموا أله إن نكم مَوْمِيِينَ 4 [ المائدة: ١١١‏ ]. 
مَسْالة: [ القُذْرَةٌ الواحدَة ا تعلق إلا بققذور واحد ]° 
e E RES a‏ 
القدرَة الواحدة لا تتعلق إلا بمَقدور واحل عندنا. 
خلافا لِلمُعْتَزلَة؛ انهم جَورُوا علا بالمتصادًات* بل جب اذلك. 


سر ار ى سے سے سے 


وَصَارَ الأكتَرُونَ منهم ٍ ال بالمُْختَلمَاتِ ّي لااد 
وهن صله ان ا ل یما لا نهاية له من ورات اا الأَوقّارى“ 


ر 7° o‏ ۰ ت ر ر ت 
ا ا تی بها إيقاعٌ مثليْن في مَل واج جَوِيعًا فِي وَقتِ واحد“؛ 


.) ۲٤ /۳( وابن حزم: الفصل في الملل والنحل‎ ») ۲٠١ انظر: ابن فورك: مجرد مقالات الأشعري ( ص‎ )١( 
)ء والإرشاد‎ ١١۸ وجرد مقالات الأشعري ( ص‎ ») ۳۲١ انظر هذا المببحث في: التمهيد ( ط بيروت ) ( ص‎ )۲( 
») ب/٠٤۹ والکامل في اختصار الشامل ( ل‎ ») ٠٠١ ص ۲۲۳» ۲۲۵ )» وشرح الإرشاد للأنصاري ( ل‎ ( 
وعند‎ .) ١١١١۱٠۸ ص‎ ()) ۱۸/١ ( ») ٤٥ /۲ ( ب )» ولباب المحصل ( ص ۷۱ )ء وشرح المواقف‎ /٠١١( 
») ۲۷١ /۱( والمجموع المحط بالتکلیف‎ ») ٤١١ ٠٤١٤١ ٠٤۱۳ ۳۹۰ المعتزلة: شرح الأصول الخمسة ( ص‎ 
وما بعدها.‎ ) ۱۱١ ء۱٠۰۵‎ /۲ ( ومتشابه القرآن‎ 

(۳) انظر مذهب المعتزلة في جواز تعلق القدرة الحادثة بالمتماثل والمختلف والمتضاد في: شرح الأصول الخمسة 
( ص ٠٠١‏ )» والمغني ( ٤/١١‏ ). ونسب هذا القول إلى المعتزلة: الجويني في الإرشاد ( ص ۲۲۳ )» والشامل؛ 
انظر: الكامل في اختصار الشامل ( ل /٠١١‏ ب )» ونهاية الأقدام ( ص ۸۹٩‏ )» والملل والنحل (۱/ /۸٥‏ ۸۹). 
(6) انظر: مسائل الخلاف بين البصريين والبغداديين ( ص ۲۷١‏ )» والكامل ( ل /٠١١‏ ب )» وشرح المواقف 
CNN‏ 

.)٠٠۹/۹( وشرح المواقف‎ »)/٠١۲ انظر: الکامل في اختصار الشامل ( ل‎ )٥( 


| AAY 


ر 1 2 س ت 
# 


E‏ ا تين" فالمَسألة الأولى هى أن افدر الاخ ل 
َذَعَبَ ارٌ الاو E ET‏ ما إلى اها نها تعلق بالمَقَدُور وَفْتَ حدوثهء 
و انها رَه عَلّى الضدَيْن عَلّى الَدَل“. 

O O N LD KL ERE‏ و ا 

ea N ES 
. المقْدُور اَذ وَذَلكَ نحي‎ 

E o KII i . ا‎ 

تقول لِلخْصوم: قولوا على مُوجب هدا الأضل: إن القذرَ ةَعَلّى العلْم قَذرَ على السهُو؛ 
ِن حَبْث إِنَهُمَا ضِدَانِ يفي أَحَذْهُمَا بالآَخر. 

E NF‏ ن عَيّاش: « السو ليس بمَغتى» وَإلّمَا ُو عِبَارَهّ عَِ انيما اللْم مِمَنْ 
يصح من العلْمُ »^. 

ا مَل لى َڏا: عله أن الهو ليس قدو وَل ُد القَذح في وجو ب تعلق 
القذْرَة بالأضدَادِء ثم جره هَذَا الول إلى الذي في رَُي ار ِن مذكَب المُعَْزلَة؛ وَذَلِكَ أن 
العلْم عِندَهُمْ ِن الأعَرَاض الباقية الي لا تفي عن المَحَل إلا بضدّه ثم العلْم يفي بالسهو 
كما تتفي بالجَهُل وَلَو لم يكن السَهُو مَعْنّى مُصَادَّا لولم لما انى العِلْمُ بو؛ فَكَّمَّا اسيْقَنَ 
ن عياش ذَلِكَ طَرَد مَذهَبَه» وَقَصى بان العْلُوم وَالإعيِقَادَاتِ من الأعرَاض التي لا نتفي من 
عت قث ين الكل ون َير ك اهي يهم تا عوأوا ليون انرا الأغراض؛ 
ِن الحَالِمَ بالشيء يَسْتَمِرُ ET‏ يَسْكَمٌ حال القادر والح وَنَحْوهمًا. 

شتات ول ېي کا في اښ ا س lI,‏ نه لا يُصَاد الل 
E EA E‏ 


(1) هذا نص كلام الجويني في الإرشاد ( ص ۲۲۳ ). 

(۲) انظر: شرح الأصول الحمسة ( ص ۲۳١‏ )» والقلائد لتصحيح العقائد ( ص ٩۷‏ )ء وشرح المواقف 
(۱°۹/7). 

(۳) انظر ما سبق في ( ل /۱۳١‏ ب ). 

.) ۳٤١١ ومسائل الخلاف بين البصریین والبغدادیین ( ص‎ ») ۸٩ /۲ ( انظر: متشابه القرآن‎ )٤( 

() انظر: النيسابوري: مسائل الخلاف بين البصريين والبغداديين ( ص ٤١١‏ ). 


الإلميات: خلق الأعبال | ۸۸۳ 


الّ: « وسيل الهو في مُصاديو للم َسيل الوت المُتافي لما شط الحَي في بوتا 
E E‏ 
في المَوْتِ المُصَاد لِسَرْط 


رَو بَاطِل؛ فِا نتا َعَم لولم رطا يَافيو السَهوُ؛ كما قدرَه ف 


العلم. 
لو سَاعَ تَقَدِيرٌ شط لولم يُصَاد السَهْوَ لَسَاعَ شلوك هذا المَسَلَك في جُمْلة المَْصَادَات» 
SS‏ 
٤‏ وبَعض اا 


ا تجْويز َل الفَذرَء بالشيْء 

بكَوْنِ السَهُو ضِدا لِلعِلم تَحْقيقاء وَأخرَجَه عَنْ كوه مَقَدورّاء وَقَالّ في بَعْض أَجوبته إن 
E‏ 
O E e‏ لمذرَة علق بجَويع الأضدَاد في جُمْاة الأَبواب إلا 


ر 
وَذهَبَ 
رز و 
rs‏ 


اليل هنو مداه 
وما شَبهُ المُعْتزلة: فوا تَمَسكُوا بو أن قالوا: مِنْ حُكم القَادرٍ عَلّى السيْء و 
بين الفِعْل وَالتركِ ونما ي حَقَو ي ولك عة الحكن مر الخد نة ولو كا الفارة لا عانق 
ay‏ واج عن" مَحيصًا. 
وَهَدًا الَذِي ذَكَرَه دَعْوّى مَحْصَة وَاقَيِصَارٌ عَلَّى ذكر المَذْمَب» وَل ادَعَرُا في ذَلِكَ عِلْمًا 
صرُوریًا لکانوا مُبَاهَتینَ؛ تن دَعوّی الصرُورَةٍ في ماع الخلاف جَهالة و 
دَعوّی وة في وجو تعلق نة تع الاشياد رى النظر 11/۱۳۸1 في أَصَلهَا. 
ِن قالوا: تہ عي المَقدور يضمن اباس حال المُقَتَدِرٍ بحَال المُضطر. 
قَلَا: هَذِهِ دَعوّى» لِم ْنَم َلك م َع القَطع بان المُضطَرٌ گالمُرتَوشِ : فاه ا قذرَة له له 
عَلّی رَعْسَمَهء وَالمُتَحَرّل القَاور على حرَكه مُخْمَار لَهّاء وكيس من رط القذرَة عَلى الشيْء 
O EE ORR EET‏ ةعَلّى الوِلّم بالشَيْءِ قَذْرَة عَلَى 


أ 


لحر 


سے 0 ص 


الغفلة عنهة. 


)۸٦ /۲ ( انظر: القاضى عبد الجحبار: متشابه القرآن‎ )١( 
.)۲۲١ منه » والتصحیح من الإرشاد( ص‎ ١ في اللأصل:‎ )۲( 


4 
2 9 


رَمَعْلوم أب ا رَه مَعَ ان العِلْم ينهي بطريَانها؛ كما يفي السَوَادُ 


با اهي 


تقول لابن البائ وَمُتبعيه: مَنْ حاط په بتاءٌ مِنْ جَوانيه» وَمَتَعَهُ مِنَ التَمَلّب فِي سَائر 

ا فهو ر قاد ل الكَونِ فی مکانه مَمنوع» فلو کان i‏ الاقتدار عن ا 
الشيْءِ وجب سقوط الإقَتدار عَنه لَكَانَ المَنْعْ من الأضدَادِ مَنْعَّامِنْه. 

ثم ما كوه ا يَسَْقِيم مِنهُمْ؛ مَحَ مَصِيرهم إلى ن المَمْنْوع قار عَلَى ما ميم من وَكَدَلِكَ 
اميد وَالمَربُوط قاور على المَشي وَالتَحليق في الوَاء"؛ قدا ساح كم الحُكم ابات الإفتدَار 
تع يتاع وع الور لبذ مارات الَذْرةٍ عى الكَيْء ن عبر ايار على دي 

قن قَالوا: القَاورٌ عَلّى التَحَرْكٍ في جهة اليّمين يجس من نفو افيدَارّا عَلَى التَحَركِ في 
جهة اليَسَار؛ فَعَلِمَْا أن القَذْرَةَ على السَيءِ قَذِرَةٌ على ركه 

لتا: و اکفتاكم على ته دم القَذرَة على ء غدُورمَا» فما الماع مِن نليم ذلك من َد 
مدر وعلق اهُا اح الصَدَبْنٍِ على الثانة ية بالضد الآخر؛ قبطل دَعوَاکہْ ن من حکم 
ا a‏ 


سے 


ب 


ئم تقول: ِن آضلک آن ن ين في الشيءء وحصلا e E‏ 


تم جاه كر التظّر قله صل يَخْصل لَه العِلْمْ م قدورًا ون عير تول 


ص ر ي 


النظر ٤‏ هقد نه - وَالحَالَة مَذِهِ - عَلّى العم ليم قَذرَ على ركه قَإِنةُ يَحْصل لَه العلم 


سے و د 


i‏ لو لم تن القَدذرَة على الشَيْءِ قَذْرَةَ عَلّى ضدّهء لَكَانَ مَنْ أَمِرَ بالصااة فَلَّمْ صل 
حى فاته لوقت وَالصَلاة لَوَجَبَ أن يَكُونَ مَقَدورَا؛ مِنْ حَيْٿ لم يكن اورا عَلَيْهاء وَهَدَا 


(1) جواب أبي القاسم عن هذه الشبهة مقتبس من كلام شيخه أي المعالي المجويني؛ كا في الإرشاد ( ص ۲۲٠‏ ). 
(۲) انظر: القاضی عبد الحبار: متشابه القرآن (۲/ ٦١‏ ). 

ol CSO 

() انظر: المخني في أبواب العدل والتوحيد ( ۸1/١١‏ )» وسامي نصر لطف: الحرية المسئولة ( ص ۲٠٠١‏ )» وانظر 
ما سبق ( ل ۱۲/ب). 


الإلميات: خلق الأعال | ۸۸٥‏ 


قَلَْا: لَستا تلق القَوْلّ با نه عير تادر على ما أمرَ به؛ انه بوهم عجره عَنه وَعَنْ ضدي» 


ولا ىده الطَاقَة مَعَ الصحَةٍ I‏ اور مُْتطيم؛ على مَعتی آنه ضحي 
I.‏ و و 
ا اا ا به ولو أَرَاد فِعْلّ ما مر e‏ 


2 سے ص سے س ب 


و ع ف ا o‏ 
ra A ّ e‏ 
ا ر سر o‏ 2 سے ت ا 24 س 2 

ا نر ِد بقَذَرَة یی Ml‏ 

رسن ر 9و ى 7 8 ~7 6 کو ي رت 

e e a Ee‏ به عليها يال 
ك یه ل س تت ري اداي تاکاد ف ژځرب نوا ةلعو ا 

نو ى ت 


يني على إِنبَاتِ القَذْرَة وَالّذِي سَكَاه حصومتا فَذَرَة ّما هُو سَلامَة بيو وَدَاك يَقَدَم عَلّى 
ا 


کک ا 


Ty:‏ @ ت 


وَسبيلتا في إِنْبَاتِ القذرَة: جانا الَفرقَة بَْنَ الرَعْسَة وَبَيْنَ الحَرَكة الإرَادِية" وَدَلِكَ 

بص بحَالَة کک َقَط؛ فَالسَحَيْر الذي هر أَفصَى مَرَامكُمْ في مَوْردِ اكليف - تحن 
ا مُعْتَقَدِْكَمْ. 

وذ قول إخوَانكُمْ مِنْ مُعْتَزَة بُغْدَاد: تَحْنْ قَادرُون عَلّى المَّضيٌ إلى وَعَلى تَا 

الّار» وَعَلّى الصَلاة وَعَيْرهَاء وَيُوجِبُون الفَرَاؤِص عَلَّى التاس» مَحَ اعتِقَادِهم اسَيَحالة بقاء 

ال على اويل ف E‏ ر لبها دا أرَادُومَاء وَإِنْ كانت القَذْرَهٌ الصَالِحَة 

للابتدّاء عير صَالحَة للانتهاء ولا يبقّى 


إليه. 


ک جزز ته روق ر ل: القَذْرَةُ عَلّى الأفعَال المُتَرَالية لا يَصَلْح لِلجَنْم 


سے 
سے o‏ 


ن لك ۱٣۸۱‏ ب ٤‏ الأفعال ولا بد لل وَاڃڍ يِن اران في فلو ِن َف م وح آد 
ا a‏ کا - إا حرم بالصلاة ة أو أَخْرَمَ بالحَجّ ّي قاور السَاعة على إِنَمَام م احج وَعَلى 


ت 
اښ 


الصا ارم إن گان غل جره لا ِا بول وف 


م 


سر 9 


OE 


| ۸۸٦ 


هه قول م إا حَكَمُْم پان المَذرَ الواجِدة علق بالصدَيْنء فَلَمْ يَخَْ e.‏ 
لز اة بتلا ن لني وصلاخټا َي به ق كصلا جها لِلوًّاقع 


2 


قن گالوا: إِنمَا ية م تامار قد إن تررق طت باز 
وَهَدًا الَِي دکروه بطل مِنْ وَجُهَيْن: 
ا الال وَالتائِم قد يَقَعَ مِنْهُمَا أحد الصدين من عَيْر إرَادَة وَصَلاح القَدرَة 
لاقع گَصَلاَحِهَا ا ا 

وَالوَجة الثاني أن تقول ِا وَقَعَِ الإرَاده مََدُورَه وَالكَرَاهية التي هي ضد لَها مَمَدورَه 
فما بال الإرَادَة تَخَْص بالۇقوع» وَالإرَادة لا راد عِندَكمْ؟! 

رلا مَحْلَص لِلمُعْتَزلَة مِنْ هَذَا المَضيق. 

. عليه مَعَ القَطم بانها لا تضاح لعي ما ق‎ TT 

e‏ بالصديْن على قير البَدَل» وهو مَذهَبُّ ابن الرَاوِندِيّ 

والقَلاِسسٌ مِنْ يكنا وبي حنيفة وان سيج وَعَيَرهِمْ؛ انهم ا عَلّى الإيمَانِ 
عة بالكُف» إن قَارَنَها الإيمَان رعا وَالقَدٌ رَه على الكُفر مَعَلَمَةٌ بالإيمَانِ» ون قَارَنَهَا 
قوع الكمّر؛ فقَصَوا بوجوب مُمَارََة القذرَة وُقَوعَ المَمَدُور وَاجبا لو َمَدمَها عَلَيه. 

فول لَهمْ: قَذ اغيموا وُجُوبَ مقار الَذْرَة المقَدُورَ. وَكَميتَمُوتا مُؤَْةَ الظَرء وَالَذِي 
a SE‏ قن الإیمَانَ إا قَارَنَ القَذْرَةء لزم الحْكُم بگونه قَذْرَة علي 


r 2‏ اکس د 


يسو الحُكُم بگونها قَذْرَهَ على الكُفرِ وَلَمْ يمَغ» فَكَيْف يَائِم هدا المَذْهَّبٌ اشُيرَاطً 
O‏ 
ولو سَاعٌ القَصَاءٌ علق المَقْدُور بأَحَدِ الصَدَيْن مِنْ عَيْر وَفوع فيه سَاعَ القَضَاء دم 
لقذرَةٍ عَلًى الصدَيْنِ. ۰ 


کک 


A \P 


.) ٤١١١ انظر: القاضي عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة ( ص‎ )١( 

(۲) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل .)١/٠١١‏ 

(۳) انظر : ا لحوینی: اللإرشاد ( ص ۲۲٣۰۲۲۲‏ ). 

() انظر: شفاء العليل ( ص ٠٤١‏ )» ودفع الشبهة والغرر ( ص ٤٤‏ )» والكامل ( ل /٠٠١‏ ب )» وشرح المواقف 
(1/ °۸ 111(. 


الإلهيات: خلق الأعمال | ۸۸۷ 


وبال لَهُم: ی تعلق لقَذرَه بالصَديْنِ: نل حدُوها أو بعد َيس لها في القِدَم تعلق 
ل جات جتروجروتا قرز 
ا ال قائِل: هَدَا كَعْلِيلكم اختصَاص العَرَض بمَحَله بالإرَادَق مَعَ جَوّاز اختصاصه 
بغيرها من المَحَا ll‏ 

رل فل الفدرة على الد بات تعلق حَقبقي َذرك لا اهي 
ES‏ الإقا إل أ الَذِينَّ قَالوا: على الَدرَه بالصديْن عَلّى 
البَدَل» ينون به الصلاجية. 

E ET‏ « يحص 0 إرَادَة القاطر : أن المَاطِرَ إن سَاءَ حَلَقَهٌ في 
E E E‏ 

ن یی لها عل في اعدم رَإِذا دت وج مَعَهّا المَقدورُ وَبَعْدَ ما جد المَقدورٌ 


کر 


N 


1 


2 سے سے 


تالوا: 1 ENE NNE NI O‏ اة 


قلا a‏ رم خرو الإيمَانِ عَنْ كوه 


مَقَدورًا عند وقوع الكُمر» دَأَفْصى ما يمى ما قَالوهٌ: اَن القَذْرَةَ قَذرَةٌ عَلّى أَحَدِ الصدَيْن 
ا تَقسه» ويتعين دور بالوُوع وَهَدَا ضري بان القَذْرَ لا لی بالصديْن جَوِيمًاء َل 


ای اوتا 
تال المَام: « فقول لهو لاء :إن قَدَرْنّم القذرَة مره في الوْجُودء فالدلیل ائم عَلَيْكمْ على 
ج قارا 


ون سَلَحُتَمْ مَنْلَكَ َهْلِ الح لم تَستفيدوا بعلت القَذرَة بالمقدور ما رُمْتَمُوهُ وَلَمْ 
لصوا ر REE‏ قن الذي وَرَّطَکْ في ال لواف أضحَابكمْ 
روم التَشغيب مِنَ الخصوم؛ RE ENTE‏ 


)١(‏ عدم تعلق القدرة بمقدورها في حال العدم خر اشا مته لر ار الي اوري يران الاضول 
( ص ۳٣١‏ ). 
(۲) انظر: القاضی عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة ( ص ۳۹۱). 


| A۸۸ 


إا ْنم في سباق الكلام: لا تر للقذرَة في المفدُور ۲1/۱۳۹ وَإَِمَا فع مِنَ الصَديِْ م 
ا - م تعلق القَذرَة به عل الم بالَغلوم َكيف زَْجُون حلاصا من 
شعاد الحْصوم هذا مقَالْكُمْ. 

ونځ عَرَضُتا على من قاری الذَمَاءَ ِن ضحابتا عَلَى هدا الوجو قَالّ. 
نما ارْتَضرا لأنفسهه هذا المَذْهَبَ؛ مِنْ صَلَاحِية القذرَة عَلّى الصدَيْن عَلّى البَدَلٍ؛ لِك 
مُكل جره بين الفغل والترك تبر ». 

وما قَوله: هذا كَاامُه وأا قد ّل وَصَوَرْت الَحَيرء وَالحَّصم يقد أن القَذرَة على ترك 
المَأمُور هي قَذرَة ّى ا بالمَأْمُورِ پ. 

ا E E‏ 
ات e‏ الفعرف هدا هو الس في هَدَا الباب. 


o۴‏ بے 


وتا: i‏ الحَجْز. 
وَمِنهَا: ما كرتا مِنْ قَوَلِهمُ: را كان القَاورٌ في حُكم المْلْجَاً 


سر و و 


إل وقد انا عَنه. 


سے 


رل ما تمَسَځتا به في ٳنطال گام المُعترة: هو مجه عَلّى هَوْلاه؛ حَيْت فلتا: لو تَعَلَمَتِ 
اذَه بالصَدَبْنٍ كلم يحص أَحَذمُما بالوُوع؟! 

وَمِنهَا قَولْهمْ: القَاعِد تارك لِلقيام» وَيَسْتَجِيل اندر عَلَى بزل السَيْء ء من لا يقتدر عا 
إن ارك اغات عن ال SDL‏ 
الترك اقتدا. 

وَهَذَّا وى وَافِصَارٌ عَلّى وکر المَذْهَّب» وَنَحْنٌ قَذ أَوْصختا أن القُدرَة الي نها 
حَالَة مُبَاشرَة الفغْلء E‏ - والقَدرَه التي بو کیا سا وا 
نما هي إِشَارة إلى صِحَة الجَسَلء وَانطباع الجَوَارح» وَاعِقَادِ يسر المَقَذُور» تايه 
للب . 


(۱) انظر في معنى الترك واشتراط القصد والاختيار فيه في: ابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص ۲١‏ ). 


الإلميات: خلق الأعال | ۸۸۹ 


N,‏ كشع القَاضِي عَبْدُ الجَبّار هذا المَْتى سَلَكَ طَريقا في ات القذرَة قال وقوع 
الفعل على حَسّب القصد والداعة ل على الإقتدار ». 


اا ن 3 


pg NS 
ا لِلصوَاب.‎ 
n E EERE 


2 


سر وك 


فکل مَاذ كرتا في المَصل يَعُوذ مُعْظَمهَا في هَدَا القَضل» وَلا فائدَةَ ‏ في إِعَادَتهاء إلا أ 
العَهدَ ببَعْضها فتَقول: 

ِن القَدرَة إذّا تَعَلَقَتْ بالمُضَْلِقَاتِ. گان صَلَاحُھًَا لْهَا كَصاَاجِهًَا لِسَائرهَاء فما بَالْ 
ناص پالۇیع ود سان رکا؟! 

ِن فَزْعوا إلى الإرَادة: ا کلامم بفِعْل التائم وَالعَافل؛ كما قدمْتاه» وَكَدَلِكٌ الإرَادة 
الاه 

ِن دَزْغُوا إلى الدَوَاعي في الإختِصاص: بَطَلَتٍ الحَاجَة إلى الإرَادَاتِ واستغني عَنها 
بالدوَاعي. 

مما يلرَمَهُمْ في هذا القَصل: أن القَذرَ إتاصَلَحَت لجنا المختلفات رجب أن فير 
لله ماد على جَويع الصََاعَاتِ وَالعلوم؛ بقذرَتها على الذبيب» عير آنا نو مَمْنوعة بقل البنية 
ا ت ولس مدعي يك پاد حالا من يدعي ان الجَمَاڌات مقتيرَ على جّويع 


أ 
ا 
0 
١‏ یا 


اما قَوْلْهُمُ: إن المَذْرَة ََلَقٌ بالأَمَعَال عَلّى اب ا و 
عَلّى اشُيَحَالَة ٳيقاع ملين في وَفْتِ وَاجڍ دة وَاجِدَة في مَل واج 


4 go 


قَالوجه أن بني هَذَا مضل عَلّى تَصَادٌ المليّنء وَنَحْنُ َد امتا e‏ علّی بصا 
N‏ وَعَلی استَحَالة علق ا الحادثة ة بالضدين» ولو علقت بل اوخت 


(۱) انظر نحوه فی : اللجموع المحيط بالتكليف (T° ٠ /١(‏ )1111410/۲( 
O E O CS‏ 
(۳) هذا الجواب عا أجاب به الجويني أيضًا؛ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل .)/٠١١‏ 


| ۸4۰ 


وي ووے f‏ 
وقوعهُمَا مَعَاء ويرم ِن ڏَلِك وقوع حركَتين وَِرَادَين وََحو دَلِكَ في وټ واج وَدَلكَ 
ل 

ا نابم :انهم إِذَا رَعَمُوا ن القَذرَةَ َتَعلّی بالمَُلمَاتِ وَالمُتَمَاثاتِ في 
لازت م نجعت وائ فلتي نرو اتج كتا لايم ون رأ يتن في رفي 
الراحد» وهما غير عبر متصادین عند 


O A KEE E إن قال بَعْضهة:‎ 


نے 


من جُملَة أثْقّال الجبّال؛ ِن التعَلَ ! ا رفع ر بان قعل رَافِعْةُ في کل جُزءِ من اَجرَائه من 
ھک العلويَة بِعَدَدِ أَجُرَاء الجُملة قدا عل ذلك ارَْمَعَ جِييزِ فَلَو حكَمْتا بن ال 


ّ 


ا 
م ۶ 
ت 


نقد بقذرَتَها تفل امالا في وَفْڀِ واج في مَحَل وَاجلِ لَلَّرم ما قلنَهُ. 
e‏ 

E N 

على آنا تقول: هلا وَصَفتم الذرَة بالإقتِدار على ذل ا ليها لِلمَوَاِع وَهَقَدِ 
اللات !! 


م قول: هلا جوَرْتُم إِيقَاع مين في الوَفْتِ الوَاحِدِ وَمََععُمْ عَلّى َلك مَرَيدًا !! 
فن قالوا: لو تعد عدت القدذرَه مٿا وَاجِداء لَمْ يكن عَدَدأَوْلّى مِنْ عَدَدِ. 


ر 


E EE‏ ر قاع اه مال بالقدرَ و الحاو لماع ادرب إا راد إيقاع السكُودَ. 
اراد الرَّبٌ إِيقَاعَ الحركة أو الحَرَكَاتِ. وَاعيِمَادَاتِ في جه وَأَرَاد الوب اعَِمَادَاتِ فِي جه 
ری 

فلتا: طالما عرفا أن التمانع يارش بين الد ون الوّت: 


ر سے کے 


م تقول هلا فلقمْ: ِن العَبْد مدر عَلَی عَدَوِ مَْصوص, وَالرَبٌ يدر عَلَی ما لا امّی. 
وال لزم التمَانع م E‏ ا د المعدورات: ازم ذلك في مقدور واحد للعبد؛ فان 


اک الراحد اة الحرَکاتِ في عير جهته؛ كما ياد ج ا 


(1) انظر هذا ا لحواب في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل /٠٠١١۲‏ أ -ب). 


الإلميات: خحلق الأع|ال A۸۹۱‏ 


فضل: في ذكر مَذَاصِب الفغتزلّة في أخكام الهُذَة وَاختلافمز فِيمَا 
قيا اختلمُوا فيه: آن القذرَةَ ڌا حَدَّت قَمِنْ کم مَقَدورهَا عند جَوِيوِهم اَن بُو جَدَ في 
ا و 
او مِنهمْ صَارُوا إلّى: َجُويز انِمَاءِ القذْرَة في ا 

ll 

وَصَارَت شِرذِمَة مِنْهُمْ إِّى: وُجُوب بَقاءِ الفَذرَة إلى وَفْتِ فوع المَقْدُور اء وَإِن ل 
كن القذرَهَ قَذْرَهَ على المَوْجُوو حال وْجُووي وَلَكِنَهُمٌ ادوا وْجُوبَ المَقَدور مَعَ عَدَ 
القَذرَة. 


\ Tp 


فر ومر س ء o^‏ 2 € ەر ر ا ود ۹ ت 0 سے 
وَذْهَّبَ أبو الهذيّل إلى: أن و س القلوت ل دم مقار نها وجو القدور 
سر 3 ر َه 
بھاء وجَوزر عدم القدرَة في أفعَال الجوارح" 


EF‏ کاشم: « القَدَرَة على َْعَال القَلُوب علي بِجُمْاَة أَفْعَال القَلوب ولا على 
بأفعَال ا وكذلك الغدرة الاه بالجَرًارح على الاأَكُرَّان وَالاعيِمَادات لا على 
بعال القلوب . 
وال مره « قَذْرَة القَلْب علق بأَفْعَال الجَرَارح» وَقَذْرَة الجَرّارح على بعال القَلُوب» 


0 


سے © و ۵ ر 
فعال القلب بقدرَة الجوارح؛ لفقل 


N* 


ر 
0 أ 


ونما يَمتيْع إِيجَاد فعا الجَوَارح بقَذرَة القَلْب» أو إِيجَاد 
اللات وَعَدَّم البنية »^ . 
وَمكًا اختَلَفوا فيه: 
E a‏ ر و و ا 2 و ر 
قال بَعْصهّمُ: هي في الحَالَةٍ الأولى فُذْرَة عَلَى ما يقَع في الثاني» وَفِي الثانية قذرَهٌ عَلّى 
ما يقم في الثالَةء وَكَذَلِكَ القَوْل في الأَخحوَال المُسعَاقبة ولا يمن القَادرُ من إيقاع مَا سيمَمُ 


ا 


r 0 e‏ 8 ت و س ا ج 
نه إذا فى القدرَة فلا بد من تعَلقها في مستقبر امان بالمقدورّات. 


في الثالتَة في الثاني . 


.) ١٠٤ /١( انظر: الأشعري: المقالات‎ )١( 

(۲) انظر : البغدادي: الفرق بين الفرق ( ص ٠۲۸‏ ). 

(۳) كلمة: ١‏ تعلق » ليست في الأصل»ء وصحححتها تبعًا للسياق. 

)٤(‏ انظر أقوال أبي هاشم ني تعلق القدرة بأفعال القلوب في: الفرق بين الفرق ( ص ۱۲۹ )»ء وشرح المواقف 
(۱°۹/7). 


| ۸4۲ 


ا 


قال الإمَام: ) را المُتَمَده م في ن القدرة ال انحدة لا يعلى ها مان فن 
س س و 


0 او 2 ا < 0 ر ت 
وقت واحد؛ فاتفقوا على استحالة ر ء القَذرَة مع آنا لا تعلق بمَفذُور في الدَدَام؛ قَإِنََامِنَ 


Ê ا‎ 


م قال أَكترْهُم بَعْدَ بعد ذَلِكَ: ا م في الثاني وَالثالِت 
رَسائر الأخْوّال في الإسْيَقَبَالء َلَِنهًا وَإِنْ كَاّثْ قَذْرَة عَلى مَا سيمع فِي العَاشر منَلا سط 
قوع مَا في الَاشر اثَانِ. 

وَفِيه قال بَعْصهُمُ: لا تعلق إلا بَا في التاِي؛ كما قَدََْاه تَمّ هيّ في الحَالَّة الثابة علق 
ما يقم في الثَايثِ» ولا يقَصّى بكَوْنِهَا قُذْرَةٌ عَلَّى ما في الحَاشر إلا في الَاع. 

وما اختلفوا فيه: أن ابن الجا وَأنبَاعة جَورُوا حَلَوٌ القاور عَنْ جَميع المَقَدُورَاتِء 
وَشَرَطوا في َلك NEN‏ المَمَدورَات؛ E‏ مَاِعَ لها 
a‏ 


لاان إذا اسَلقّی على قَقاه م مترو حًاء فَهُوّ قار فِي ِلك الحَالَة عَلَّى القيَام 


~~ ەھ 3 و 


0 َذْعُوهُ - وَالحَالَة هَذِهِ - إلى إيقَاع المَقدور» ولو انه‌گان‎ a 
لی شفیر بی فما بی 1 11/۱۰۰ مَُصِبًا غل ادات علو لَ َم يلها لوی ِد‎ 
وَلَحَّ َاقِطًاء قَِفل هَذِه لا لو عن إيقًاع المَدُور.‎ 

وما الجْباِي: إل حالَمَةُ في َلك وَمَتَع خلَوً لقاو عَنْ جَويع المَقَذُورَاتِ مَعَ ازتقّاع 
راع وم بتع حو نها إا 5 وا و 
الل رار لوو عن نادات" 

وَمكًَا احتَلَمُوا فيه: جَوَارُ طَرَيَانِ ارف الثانبة من وجُود القَدَرَة. 


PR TCS‏ ِْم قوع المَهَدُور مَعَهٌ. 


له 


») ب‎ /٠١۴۳ انظر: المغنى في أبواب العدل والتوحيد( 4 ,)» وأيضًا: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 
والذي شرط ألا تتحد الدواعي إلى إيقاع بعض المقدورات إن هو الممذاني؛ انظر:‎ ») ۰/٦ ورخ الزات(‎ 
الكامل» الموضع السابق.‎ 

(۲) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل /٠١١‏ ب )» والشريف الحرجاني: شرح المواقف (1/ ٠١٤‏ (. 
(۳) انظر: الأشعري: مقالات الإسلاميين ٠۲ /١(‏ )» والبغدادي: الفرق بين الفرق ( ص ۱۸١‏ ). 


الإلميات: حلق الأعال | ۸۹۳ 


قال بَعْض القَدَمَاءٍ: يَتَجيل وُجُود عَجْز في الحَالَة الثانبة مِنْ جود القَذرَة. 

وال بَعْصَهُمْ بجَرَازو عير أن إا وج امَْتعَ وْجُود المَقَدورِ مَعَه؛ كما يَمَْنْع به وقوع 
المَقَذُور في الحَالَة الثالةء وهي الحَالّة الثاني مِنْ جود العَجز. 

رال هدام لطي ار ا ا 


القؤل في العجز والنع“ 


ا E E E‏ 
رگا ا الا عَلی زك درا من رمان ع طهر ميه إلى 5ذ تفي العَجْر. 
وَحالَمَةُ القَاضي عَبْدٌ الجَبّار في دَلِكَ» وَأثبَتَ العَجْرَ مَعْنّى: 
رل لقنت لی لبا اراي هو مرد في ات الجر وَل ا 5ل على 
E‏ فهو بعَينه بعيْه دلي عَلّى مُعَايرَة العَجّز لِلرَمَانَة. 
ل أ بو اشم کل کم دہ نئو الجر واشتدوا بو عى ا ٠‏ مَعْتى من تَعَذرِ الفِعْل 
ودنک ن ي هن و قَإدَالَمْ كن لوت الحجز آثر يخْتص بء لا يمن 


سے ایر 


2 وا ی ا eC‏ ے 
2 کک لوو 


ا 


ن 


Ds‏ 2 سر س سے 


و ٤و‏ 


E ONE‏ وال مِنْ أجتاس الأَعْرَاض تابة وَإِن َم 


و 1 
:1 


.)ب/٠١٤ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 

(۲) انظر هذا المبحث في: مقالات الإسلامیین ( ۳٠۹/۱‏ )» والمعالم ( ص ۸٤‏ )» وأبکار الأفکار (۲/ ٠٤١‏ )» 
والكامل في اختصار الشامل ( ل /٠٠١‏ ب )» وشرح المواقف ٠٠٤١١١١١ /١(‏ ). وعند المعتزلة: المجموع المحيط 
بالتکلیف ( ۲/ ۸۷ )» ومسائل الخلاف بين البصريين والكوفيين ( ص ۲٠°‏ ). 

(۳) انظر: ابن الأميبر: الكامل في اختصار الشامل ( ل /٠١١‏ ب ). 

)٤(‏ انظر: الاأبکار ( ۲/ ۳٤١‏ )» والکامل ( ل ١٠٠/ب‏ )» وشرح المواقف ( ٠٠١ ۱۱۲/١‏ ). والذي في 
ا وها اى ف أ اق قن الاو ته ا قا مسائل الخلاف 
( ص ۲٣۰۹‏ ). 


م تقَول: i‏ ي شول: إن فير الفغلِ ي َحَق بتَحقق انما القذرَةَ كما رَعَمت» 
رك العَخرَ بت نة حال ورك عَيْنٌ العَجز الذي د يحسة الاجر مِنْ فيه عَلّى القَوْل 
تفي الحَال» وَهَدَا كما أن قاد لو قَالّ: ی الجَھل می قان ما َر ادرا . من الجَهْل 
يُمِْن رَبطة بتي اليِلم. 

السبیل إلى ذلك أن بُقَا: العِلْمُ ون فی بو حال الجَهْل» قَالجَهَل بُو جب حَالا لِلجُمْلق 
وَلْكَ الخال َحْتَص بوْجُودِ الجَهْل. 


ا 


مما ادل پو بُو اشم أن NE‏ 


تت ان ن رط بوت الغدرة وت نة و 
وَصلابڌ فٳڏا عجر الزن عَنِ القام لَمْ يکن تَمڍِيرٌ عَجْز وى من فير ماص نة وَعَدَم 
رط مِنْ سَرَائط القَدْرَة». ۰ 

مااي ا ا ی 2 
في القَذرَة؛ نّا إا وَجَذًا الم المُفَعَد لا ينْهَض تم فياه كتا ِن النهوض» فما فَمَايوَمَننا 
E oT‏ 
العجْز إلى اختِلالِ البنيةء كَذَلِك لا بعد صرف القَدذرَة إلى صِحتَهًا وَوفوعهًا عَلَى صمَات 
مغلومق شط اة يرم الَا به ْيّ الصَمَاتِ الي ترط الب فيهاء ولا بَجدُ محص 
من إحَاة الأخگام عَلّى الب دون عبرا “ وَنَجَوْنَا عَنْ هدا الحَبْطِ؛ فنا ا درط البنية في 
بوت شىء من الأعْرَاض» بل كفي بَا المَحَل وَانيِمَاءِ الأضدَاد عن وَهَولاء انوا الحَياء 
CP E‏ 

تم طريقهُم في تبات اشر ة خاس افدار يذل عَلَه تأي الفغلء WET‏ 


ییا لیے کے ر سے 
س 


لا مَعْتّى لِمَا أَحَسوه وَأَحَالُوا القَذرَةَ عَلَ إا الصحَةَ رَالسَادَمةً. 


ومهم من قال طْریق إِباتِهّا النظر وَالاستدلال ل» وهو وقوع الفعْل عَلّى حَسَب القَصد؛ 
فاه ع 


ا 


ON 


e ك‎ 
e 


الإلميات: خلق الأعبال | ۸۹٥‏ 
فضل: [ العجز عَجِز عن مدوم وفتعلق بہ ]: 
الِي صَارَ لبه الأكتَرُونً ِن أضحابتا عبرم ن الجر عَجْر عَنْ مَعْدُوم وَمُتعَلق بى 
E‏ لهم بوجوب مُقَارََة القَذرَة الحَاوِئة مَقذورَمَا. 
۰ ب ۲ وَإِلّى هدا كان ويل أبُو الحَسَنِ في بَعْض كته 
غاز التجًار؛ O O FE E‏ 
بالصدَيْن» ثم الحجْز بالمَوجود» َأوْجَبَ 0 بالمَعدوم» وَحَکم انه پتعلو 


بالصدينِ 
رَمَحْصول هدا الول أن الرمِنَ المُمَعَدَ عَاجڙ عَن القيام» ولا يو صف پکونه عن قَعْدَتِهِ وان 
کان مَُضَطرّ ا ِلْهَا 


ر6 


َال شَيْحتا بُو الحَسَن في آخر أجوبته: ( الحَجْر لا يعلق بالمَعدوم بل يعلق علق بالگائن 
المَوْجود رلا يعلى بالضدين» وهر على قياس القذْرَة على المَُاقَصَةَء وَهُوَ الصَجِيح مِنَ 
ا 

باللا O O E N‏ 
بالضدين» و الدلالة على وْجُوبٍ ا وذ تبت ذلك N ES‏ 
N‏ َة الكَرًا EES‏ 


و RE‏ ك 


م 


DEN i‏ الحاو ةلا وتر في المَقدورء 


بل تعلق بالمَقدور مِنْ عَير تَأثير فيهء فيَعَلق العَجْز بو به على منَاقَصَة تَعَلّق القَذرَة وَإِنْ حَكَمَْا 


)١(‏ انظر هذا المبحث في: الآمدي: أبكار الأفكار ( ۳٤١/۲‏ )ء وابن الأمير: الكامل في 'اختصار الشامل 
OTE)‏ 

(۲) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل .)١/٠٠١١‏ 

(۳) حكى عنه الآمدي حلاف هذا القول؛ فإن « الأصح في قول الشيخ الأشعري: أن الغجز لا يتعلق با معدوم؛ 
بل با مو جود وله قول ضعيف: أن العجز إن يتعلق بالمعدوم دون الموجود ٩؛‏ انظر: الأبکار ( ۲/ ۳٤۳‏ )» والكامل 
( ل ۱١٦‏ /)» وشرح المواقف .)١٠٤١١١۱۲/١(‏ 


| ۸۹٦ 


بان القَدرَة رر في بات حال لِلمَفدور؛ جلا یون گنبا ومایعمیز ن اضرو ري و 
الخال هي هعلق القَذرَق فِا تبت الجر لم بُمْکنتا أن ثبت تلك الحَالة 
الرلكانت اوت ا لكات دون oT‏ ال ر 
يتا تلك الحَالةَ وهي معي الَذرَةء فَلَمْ جذ إن مَعلَى الَذرَ ةوالعجز. 
TT‏ وَالوَجَه القَطْمٌ , القذرَةَ الحَاوئة لا وتر فِي المَمَْدُور. 


ا 


¢ 


فن قيل: إا قتم: إن القد رة ترز في الدون و الا رر ر ا ا ولا 
للعَجْز فيه أَيضاء وکل واج يعلى بِمُتَحَلّق وَاجد َكيف بفْرقَان؟! 

لتا: نما بفترقان ِن عبت د الله ای َم ْلُق لت در على غل إلا لن َك 
الفعل تحت قذريتا؛ قيقع الفعل مَمَدٌ e‏ 
عليه مُوقِعِينَ لَه إيقَاع اكقسَاب» ودا حلَق فينَا عجرا ءَ ڪن الشيءِ فتجد وَفوع َلك صرُورة 
فيا مِنْ عَيْر ٳيتارتاء ونس عجرا عَنه 

نم تقول: س من صَرَورَةٍ انلف تعلق المتعَمَينٍ تأثرهُ في المَُعَا؛ قن الإذرا 
والعِلم قد يَعَلَقَانِ متلق واي ولا ار N,‏ 

هدا الدَليل الوَاضځ عَلَى أن الجر يعلق بالمَوْجُوو؛ گالمَذرَة وَالرَمِن عَاجڙ عن فَعْدَته 
مع قَعْدَتء كما أن المُكَْيْبَ القَاءِد قاور عَلّى فَعْودِ م فُعُوده. 

N N GE‏ إا لو فلا. على 

قن بالصَدبن لر اكم پاجماع الضُدَين وََدّا جيل وؤ حگمتا بلي العجْز 

as‏ علق بالمَعْدُوم لم يكُنِ الَقَاءُ الصدَيْنِ مُْسَجياد. 

وَج الكَلام عَلَيْهِمْ أن تَقَولَ : كما قَامٌ الذَليل على مُقَارََة القَذرَة وُْجُود المَمْدور فَكَدَلِكَ 
اث الالال على جوب مقار العجز الكغجوز عن لو عل بالضدَيْن. رم ينه مارم 
في القَدَةء فَعَلّى التَجَارِ أن يبت أَوَلا دِيم الحجز المَعجوز عنه عع 

رَيا ََسکوا و في تضوير العَجْز عَنِ الَعذُوم أن الوا: الَاعِ تاو على فود َر ادر 
على قیامه» واد انْتَمّت القذرٌ وة على القام» وجب اقصَا الجر عن إن لحل اذلو 


.)/٠أ١١ انظر: ابن الأمير: الكامل في اخحتصار الشامل ( ل‎ )١( 


الإلهيات: خلق الأعال | ۸۹۷ 


عن القَذْرَة عَلَى الشَيءِ المَقَذُورٍ جِنْسُة وَالحَجْز عَنْ ودا ت الحَجْرُ عن القيام همذ حى 
TS‏ ۰ 

ودا الذي ا ا قن القاعِدَ عير قادر على القَيّام» و عاجز عله ا 
ا يلو عن الصدَبْن دا كَانَ ET‏ ا 
NS‏ را و ا 
الجر عَنْه؛ لاله لماي يعجر عن السيْء ا 

وَإِيضاح ذلك بالوثال: ًن الأجْسَام رَالاَلْوَانَ ¿ وَنَحوهًَا لما لم يضور الاقتدار عَلَيهّا مِنَ 
البشر» کر عا قا رهھ ن کو مز جنم ئو کر تیل دز 
عَلَيه؛ كَمَا يَسْسَجيل الإفتدَار عَلّى الجَرَّاهر ثم كما اسمَحَال الإقتِدَار الالال 

وَرْبّمَا سَلَكَ القَاضي مَسْلَکًا آَحَرَ في ا 
عَلّی القیام؛ كما اَن العَجْرَ ضدّ لَهّاء قدا اضف المَاعِلُ بالُذرة على العو فلم يل عن 
e‏ رَكَذَلْكَ امن الاو عن اندو اي هر فیا گما ڪا عَجر: عن القعُودِ 
افدر عله كلك اه اال اة E‏ 
ماع كل اَن ما ذكرا كما لا ضور جاع القيام والقعودء ذلك لا بَصَوَرُ اخم 
الد ين أو العَجْرَيْن أو القدرَة عَلّى أَحَدِ الصدَيْنٍ رًالحَجْز عن الثاني 8 

قال الإمَام: ) وَهَذِهِ طريقَة مَنْ قَالَ بِمْصَادَة المَوْتِ العِلْمَ ». 
ِن الوا: الْمََاءُ مقون عَلَى أن الرَمنَ عَاجِر عَنِ القيام وَالمَشي”. 
قلتا: كيف بَسْتَقيم هَذِهِ الذَعْرّى من العقلاءِ مع مُخالفيتاء ولا عبْرة بمرَافقَة العَوَام 


€ ص ا سے ا س ر2 سو س 
ول بان القاعد السليم قادر على القيام» يعنو ا بڌلِكٌ صحته ومصادفته 
الاقتدَارَ را5 


(1) انظر نحو هذا الحواب منسوبًا إلى أبي بكر الباقلاني أيضا في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل 
( ل ۱۹۹/ب). 
(۲) انظر: الآمدي: آبکار الأفکار (۲/ .)٤٤‏ 


| ۸4۸ 


س سر س 2 


2 ه م ا‎ E E RAT 
وكذلك يط ن القَول بأن التاس عَاجرونَ عَنْ حلت السَمَوَاتِ وَالأزض وَإِنَمَا يعون‎ 
عَدَم الاقتدار.‎ 
.)( all ج | في َقرة ب‎ 
“a I~ وھ و ا لق‎ ES ت سر و 9و‎ EE 9ر‎ £ ۶ N EE ّا‎ 
القاور عندنا لا يجوز ان يكون ممنوعا عن مَقدوره؛ لقولنا بوجوب مقارَنة القدرَة الحَادِثة‎ 
9 ro ا ا ا‎ 
مقدورَهاء وَإذا و جد المَمَدورٌ استَحَال المّنع عنه.‎ 
ي‎ o ا ص ا وه ° ور م‎ 
E gE 
م و رھ‎ a E 3 ٣ Se وه‎ 
ما المُعتزلة: ف فلو القادر على الشيء يجور إن کون ممنوعا عن مَقدوره»‎ 
٥ رم‎ ms م ا س ا ص‎ ۰ 1 
E انق ل فن ر تدم و ية یز‎ 
)۲( 2 چ‎ Te e و 9ے ر ~~ م ° 9و‎ ٥ 
ر ن م 2 ر ره ر ت س‎ 4 
قلت: وَإِنمَا يَسْتقَيم هذا على مَذهَّب البَصريْينَ؛ إذ جَوزوا بقَاءَ القذرَة“‎ 


0 ر E E‏ ی E‏ 
ما البغْدَاديونَ فقالوا: لا بقاءَ لِلقَذرَة وَإِنْمَا بِقَع الفعْل والقذرة مَعْلومَة» فَمَنْ سَلِْمَّتْ 
E E A‏ 


o:‏ رو 


فُممًا يَستَمِينونَ به ان قالوا: :من لا قد 
قاور عِندَكُمْ عَلَى الشَيءِ بمَكَابة المُمَّدي ا 
وَهَذَا خلاف مَأ ا فة الع انهم إ دا أرَادُوا 2 مَنع السلِيم من الإنطلاق والانقشار› 


3 ٤ 


أوقَفُوهٌ بالود وَقَدَرُوا ذلك مَنْع“. 


پە 


یا 


ر ور n‏ 


وَيعَصَدُونَ كلامم بان قالوا. ٳڏا حل الوا عن المُمَيّء فهو في صِمَاتِ دَاټه گمَا گان 


ر س و 


وهر مید م ندل صف دل ك عَلّی گان اراي حال گونو مي مدا 
قلا“ العَفلياتُ لا يُستَدَل عَليْهَا بْونِ العَوَامٌ وَاتفَاقهمْ فَإِنَمَا اا اطا a‏ 


(1) انظر هذا المبحث في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل /٠١١‏ ب ). 

(۲) انظر: القاضي عبد الحبار: المجموع المحيط بالتکليف (۲/ ١١‏ ). 

(۳) انظر : النيسابوري: مسائل الخلاف بین البصریین والبغدادیین ( ص ۰۲٥۷‏ ۲۹۳ ). 

)٤(‏ حكى الحويني إطباق المعتزلة على بقاء القدرة؛ الإرشاد ( ص ۲۱۷ )ء وفي الشامل أنه قول أكثرهم؛ الكامل 
( ل ١٤۱/ب).‏ 

.( ۲ /۲ ( انظر : القاضي عبد الجبار: المجموع المحيط بالتكليف‎ )٥( 


الإمیات: خلق الأعیال | ۸۹۹٩‏ 


ولي خَدَا ڀأعَجَبَ ِن وُقوع المُسَيباتِ عيب الشاب الي َرَت الحَا5ةٌ اء ِن: لي 
A e‏ ر وَالثلج» وَنَڂو دَلِكَ. 
و و ی ایی ا ی ر 

لا صل إلا ع ب وة الأسباب إلا ين وَأعوام» وَلَيْس ينون لِك قارا حَفبقيً؛ 
رَإِنْمَا ور به الاي ا إن ا ات في اسََمُرًار العَادَاتِ» وَهَذا بمَثابَة 
يرهم الأَرَاضِي الك الف الط ال ةلل اعت ا السبيخة الحْبيثةء وَإِن كائث 
عات الأزض عند ما الاي لا ور في لبت الرَزع» وََكِنِ استَمَرَتِ الاه وَاستفرَّتْ 
عَلّى أن الأَرْصَ إا اٹ صي لتر کاٹ صَالِحَة لِلرَرَاعَة ّت العْقَاَاءِ بهَذِِ العَادَاتِ 


َأَمْثِلة هَدَامِنْ e‏ بعضِ الول ابض كَْيرة. 

رمن ذلِكَ: آن من كاد نض أعصای َم َم ذل له O E E‏ 
في الصَنَاعَاتِ وَالأخڏِ وَالمَشي وَٽځو دَلِك٬‏ وهو کالمُمَيَد؛ َا فرق ين مَنْ فيد مِنْ قبل 
المَخلوقينَ؛ وَبيْنَ من فيد مِنْ قبل الحَالِق. 

وَقَوْلْهُمْ: « إن صِمَّات داو على ما گادَت بَعْدَ اَن حل عَنهُ اوداق » 

ِن أرَادُوا بِدَلِكَ: صِحََه وَسَلامته قَدَلِكَ صَحِيح. 

إن أرَادُوا به: الا ضع النراع. 


+ 


ثم تقول: دا هَبَتِ الرْیح قَطيَرَّث وبا إلى مَوْضع أو حَرَكَنة فَمَذْهَبُ الأكَرينَ مِنَ 
ال ن لَب تعالى مو الذي حمل لحر ارت يود اور إلا ُن َلك يولد مِنْ 
EN E‏ ده بأنه نما يحل لَه القَذرَةَ على 
المَشي عند حل التاق وَلَمْ يلها قبل دلِكَ. 

رَمِنْ صل الحَضم: E A‏ ۴ مدر عله الفيل» > وَإِنّمَا يمسم عَلَيّهِ لِك 


ر 


قد الآلةء والنَملة تَقَدِر عَلّى ما يقر عليه الرَجُل القوي وَإِنّمَا لا ياتى لَهّا لمَمْدِ الال 


(1) انظر: النيسابوري: مسائل الخلاف بين البصريين والبغداديين ( ص ۲٠١١‏ ). 


| ۰ 


٤ 


ل أمْثالِ هذه الهوْسَاتِ فهر مُعَرْى في عقله. 


و٥‎ 


ERVIN‏ - وَهَدَا رايم - اسَبْعَاد ما فلْنَاء وَقَد 
e‏ غ e I N‏ 


سے سے a‏ 


ر 
E‏ 


متهي لِلإقتدَار ی في جري اا ش مَذْهَب الجبائي ا منع عما 
الائ ب بمَثابّة العجز > وَكَدَلِك التخلية علق بالا ا 
وَمَذهَبُ اپي اڈ شم: أن امن بق : ف نر حَالةَ حدوثوء والتخلية فضي التَمَكَنَ 
ت اول حالم" . 
رَالتحْلية وَالإطلاق عِبَارَئَانِ عَنِ رماع المع دهم ودا أطلقوا النَمَكرَ عتا به 
الاقتدَارَ وَلَمْ بُريدوا به التخلية. 


انه ور 


وَالتحْلية وَالإطلاق عِنْدَنَّا عبارََانِ عن الافدَار. 
وَعِنْدَ التجّار: « القَاعِد يُحَلّى وَالقيَا د E‏ وَبيْنَ رکه بضدو ». 


ا aS a a EE E‏ 
فضل: [ كل قَذَرَتَيِنٍ تغَلقتا بمَقَدُورَيِن فَهُهَا مُخْدَلفتّان ] 


E‏ ين عتا بِمَقَدُورَيْن فَهُمَا مُحَلفََانِ او 
aS‏ المت لمتعلقير بمَعلومَيْن» سوا کان لمَعْلومَانِ ملي 
ا 

E‏ س e‏ " اراج 


ي طوبر نن شاق حفر واج گان امین وة لک نی اندو و زر 


سے 


و 


الحَاولَة لا تعلق إلا بمَافِي مَحَلَهَاء وَالسَيء الواجد لا ينقسم م على مَحَليْنء وجه التضوير 


() انظر: المجموع المحيط بالتكليف (۲/ ۸۷ء ٠١١‏ )ء إلا أن النيسابوري حكى أن: « لا حلاف بين شيوخنا في أن 
المنع لا يكون عجرا » مسائل الخلاف بين البصريين والبغداديين ( ص ٠٠١۱‏ ). 

() انظر: القاضي عبد الحبار: المجموع المحيط بالتکلیف (۲/ ٠١١‏ ). 

() انظر: المغني ( ۳١/٠٠١‏ )» والأصول ا لخمسة ( ص ٤١ ٤‏ )» والمحيط بالتکليف ( ۲/ ٠١١‏ )» ومتشابه القرآن 
۷۱١ /۲(‏ )» والتوحید ( ص ۲۸۷). 

() انظر: ابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص١١١‏ ). 


الإهيات: حل الأعال | ۹٠١‏ 


2ى 


دير قَذْرَة حَاوِتّة عَلَّى حَرَكة متا ثم إِعَادَة تِلْكَ الحَرَكة بِعيْها بها َع فير دة مَل اء 
فالقدرَ ا ابلك الكَركة َا مائ رة لبي ّث بها في الَا الأولىء هذ 
ل 

رَأطْبقَتِ المُعتَزلة عَلَى م 2 القَدرَة؛ فلا يضور عَلَى أَصَلِهِمْ قَدْرَنَانِ معَمَاثَانِ 
e‏ 

القولّ في تكليف قا لا يُطاق“ 

قال ل الشَبْح الإمامٌ ته في الشامل: « الذي مَل لَه اکت أ جوبَة شَيْختا ابي الحَسَن - ر حمه 
الان لف الا اة ق جار عَفَلا؛ مث كيف جَمْع الصَدَيْن وَإِيقاع مَا يحرج عَنْ فيل 
المَقَدورَاتِ» وكليف السيْء ء مح تقرير المَنع مِنه اسيِمْرَارا . 


نَل في بَعْض أَجوبيه: ١‏ لا يسوم َكيف المُْحَال » ثم لَمْ يز في موه إلى التقبيح 


العقلى الذي صَارَ اليه المرة. 
وتال في المُوجّز - حينَ سَيْلَ عَنْ ليف لیف ما لا بطاق رقف فيه وال -: « هذا ممًا 
NS‏ 


و 


َهَدَامِمَّا لم تفم الدلالة ی وجوب تَعَين 5 ن اعقاو فيه ». 


دحیں کے سرجه سر 


.) ۱۸١ انظر: المجموع المحيط بالتکليف ( ۲/ ۳۸ )ء وانظر أيضا: الشهرستاني: نهاية الأقدام ( ص‎ )١( 

(۲) انظر مہحث التکلیف ب) لا یطاق فی ي: اللمع (۰۱۰۱۰۹۸ (١۱١١١۱۱۲‏ والمقالات (۱/ ۲۹۷۰۲٥٦۱۰۲۰۲‏ ) 
والتمهید ( ط بیروت ): ( ص ۰۳۳۲ ۳۳۲ )» والإرشاد ( ص ۲۲۸۰۲۲۹ )» والبرهان (۱/ ۸۹ ٩۰‏ )» وقواعد 
العقائد ( ص ٠٤١‏ )» والمطالب (۳/ ۱۹۹۰۱۹۰ )» والأبکار (۲/ .)۱۸٤ ۰۱۷١‏ والحکام (۱/ ۱۳۳١۱۲٤١‏ )» 
وحجج القرآن ( ص ۷٤‏ )» والکامل ( ل »)/٠١١ - ١/۱١۲‏ وشرح المواقف (۸/ ۰۲۲۲ ۲۲۳ )» وشرح 
ا مقا صد( ۳٠١٦٣ ۰۲۹٦/٤‏ ))» ونث نشر الطوالع ( ص ۰۲۹۰ ۲۹۷ ) . وانظر نقد هذه الفكرة عند المعتزلة في: المنهاج 
في أصول الدين ( ص ١١ء‏ ۲۷ )» وشرح الأصول الخمسة ( ص ٨٠۹ ۳۹١‏ ۱۸ )» والمخني ( ص ١١‏ ) 
الذي حصصه لموضوع التكليف» والمحیط بالتکلیف ( ۰۱۱ ۲١۲١۲۲۸۰۳۲‏ )» والمعتمد للبصري ( ص ٠) ۱۸١‏ 
والقلائد ( ص ٩۷‏ )» وشرح نهج البلاغة ( ۳/ ٠۹١‏ )» والأساس في عقائد الأكياس ( ص ٠۳۲‏ ). وأيضا: 
التوحید ( ص ۲٣۹۳‏ )»ء وتأویلات أهل السنة ( ۳/ ۳٠۵‏ )» وإیثار احق ( ۵٠۳۲ء‏ ۳۳۹ )ء والمسايرة ( ص ٠٠١١‏ 
۰ ,) والماتریدي وآراؤه الکلامية ( ص ۲۹۸ ). 

(۳) انظر نحو هذه العبارة في: الآمدي: أبكار الأفکار ( ۲/ ٠۷١‏ )» وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل: 
( ل .)/۱٦۲‏ 


| ۲ 


ن قال قاِل: كيت يلي بأبي الحَسَنِ وَأضحابو ارد فيي ومن أضلهم أ ان ادر ثقارن 
الو ر قم م عله ا القاعِدَّ عَيْرٌ قار على القَيَام الا اد E‏ ا 


3 


کے 


لا تعلق بالصدَيْن» وكليف مَنْ لا يقَدر عَلّى ما كلف بمنابة ليف العَاجز. 

NIL ِن التخليف طَلَبُ اقيَضصَاءء دا حَكَمْتَمْ ر‎ i 
بمَنَابَة"“ القدرَة فما فما وَج الطَلَة ما ليس بالمُطَالّب المْكَلّفء فلن سَاعٌ تَسْمِية دَلِكَ طَلبً‎ 
وَاقَصَاءَ سَاعَ ذلك في ليف ما لا بُطَاق.‎ 

نا قذ ابا عن مدا فیا سبق ما في مف وَأَوْصختا اياس هذ الشبهَة عَلَْهْ 
من وجوه شتی من قولِهمُ: إن ¿ المَعلْوم َء ابت ۲/۱٤۲‏ بِحَّصَائِصِ الصمات؛ ِن 
ا مر الو جود انی ل ن ف فيه الوجود وَالعَدَم. 

وَكَدَلِكَ القَوْلُ في الصَمَاتِ التَابعَة؛ ِن كن الشَيْء طاعة وال من انر القذرَةَ مَعَ 
گن َلك مَأمُورا بو. 

َمِنْ هذا القبيل: ورود الأَمْر A‏ المَُرَتبة عَلَى الأَسْباب؛ نحو الإيقاع» والإيلام 
اهام الع المع وَالبَصَر ولخو َلك ا ُو خض لق الله - على - بالإْماع» 
EEN A LE‏ 
لاف عا انر 

قد حکی الإمَام بُو القاسم ا الاسْتَاد ذ أبي إسَْحَاق الإسَفِرَايينيّ - رَحمَهُما 
١ 4‏ قال : « التکلیف يَنْقَس م إلّی: تَخلِیفِ لب وَاقَضاءِ وَإلّی تَخلِيفِ تعْجيز وَتشخيرء 
وإعلام پځلول العقاب 0 


وما جَوَرْنَاه مِنْ ليف المُحَال فليس باقتصَاء؛ إذ يس ل اا ا 
وَحَكَينا عن القاضي أنه نبت E E‏ ت E OEE‏ 


)١(‏ من قوله: ١‏ تكليف العاجز » إلى هنا مامش الأصل. 

(۲) انظر ما تقدم في ( ل ۱۲/ ب ). 

(۳) في الأبکار (۲/ ۱۸١‏ ) بدون نسبته إلى قائله» ونسبه في الشامل إلى الشيخ الأشعري؛ انظر الكامل ( ل .)/٠١٤‏ 
)٤6(‏ انظر مذهب القاضى الباقلاني وغيره من الأشاعرة في القدرة الحادثة ومدى تأثيرها في) سبق في ( ل /٠۲١‏ ب ) 
ومأبعدها. ٠‏ 


الإلميات: خلق الأعمال | ۹٠۳‏ 


و الحَرَكَة الكَسبية مير عَنِ الحَرَكة الصَرُورِيَة بدَلِكَ الأَتر» وهو حال لِلحرَگة كما 
قدا 

وَعَلّى مَذْكَب عَيّرهِ مِنَ الَأصحَاب: إِنّمَا المَطلوبُ هو الحركة تَفْسهاء وَأنَها وَاقِعة بالقَذرَة 
الدب ودا افم الد علها رفا تت قد الت ر لبد هما فد ت لل 
فعل إلا والب وج ذلك الفِعْلء مَمَذرَةٌ العَْدِ اة المَضْرُوط وَالحَالِق سَبْحَانة بمنَابة 


ر 


LN NN IES 

ا الإمَام - رحمه الب ال اوا اء وَذكَرَه فِي: « الرْسَالَّة النْظًامية» 
وَعَيْرهَّا الد اا ٿه نوٿر ِي ٳِيجَادِ الحَرَكة وَالرَبُ - سياه - هو المتفر د 
بالحَلق والاختراع» ومقدر i A HE‏ 
E‏ ا لقذَرَة ولا باللم وَالإرَادَة .٠»‏ 

تکارت لر رکا انح تبعترا 

وذ صرح الأْستاد بو إشحَاق وَالأستَاد بُو بر» وَعَيرْهُمَا مِنَ الأكّة أن تَخْليف 
yT‏ َدعَب أل لابين لي 
الاج الى ل رر ا ال و و ا E‏ 
لاقتدَاره على َرکه. 


^ َه 


وَهَذًا صا مَذْهَبْ ابي الحَسَن وَالتَجًار. 


ال الأستاد أب بكر في كاب « ليان عَن الأ صْول الكَمْس »: « إن قال قائل: هَل يجوز 
SEE‏ 


Oe N ا‎ 
ءرويو‎ 


ا 0 O OSS A RR‏ 2 ا Es‏ 
احدهما: لا طاق لو جود عجز وأافهة مانعة؛ کالا خر س» والمقعد الرّمِن»» ونحوهماء 


م 


.)/١١١ سبق الكلام على آخر قولي أبي المعالي ا جويني بتأثير القدرة الحادثة في مقدورها فيم سبق. انظر ( ل‎ )١( 


|۰٤ 


ر 
ا 


لمهم ما ا يُطيمود؛ لِعَدَم طَافَيهم عليه وَوْجود فَدَرِهمْ على ركه ههد 
E‏ 

وال بصا مَنْ عَم مِنْه الِلْمْ بالل يصح أن يكلف مَرفته ¬ سَبْحَالّه - إذالم يعدم منه 
و و کو ا و ود و ۴ 
جَمِيع العْلوم وَمَنْ عَم مِنْهٌ كل العُلوم - حى لا يكُونً عَالِمَا بالعْلّوم البَدِيهيّة -: لا يصح 


ر 2و ا سے و ° s‏ هټ 0 
تكله کذلك حکم التكليف. 
سے س 


إن اوا: هدا كيت ما لا طاق 
فلا: ولك * إنه تلف ما لا طاق : ا 


۴و“ ا و و o‏ ۰ 
ألا قَهَذَا مر لَمْ يرذ به التكليف. 


ر ا 
9 سے ر ص a‏ 


وان عتيْتَ به ا عليه في الحَال؛ لتركه لَه وَاشَتِغالِه بضده ولو قَصَدَ 
اکل ر 0 لقذرَهٌ عَلَه؛ من اشْتَعَل بالمَجَارَ E AE‏ 


ا هدا كلام صَجِيخ» وَقَذ وَرَد به التخليف» وَلَيْسَ ذلك بقبيح؛ لن القَبيحَ 


ما تھی الله عنه .٤‏ انتهی کلام 
ا DK‏ هھ س و چ ر 2 
وّقال الأستاد أبو إسحَاق فى المختصر وغيره من تَصَانيفه: ١‏ عق الكلف ما ن حَ 
ad‏ 


مَعَ ا لیج لا للقن u‏ 

َالّ: « وَيَجُورٌ ورود اللْفظ عَلّى التَخير [ 4۲/ ب ] وَالإعلام بخُلُول اليماب وَإظّهار 
القذ“ ره وَسائر الوجُوو الي على باسَةَحقًاق العَقَوبة .0١‏ 

e ا‎ 2 
PER ORE 

ل لا انلالخ تار : ذالم يقب من الله شي٤عندكي‏ 
فلا يقب 5 تلف العاجز. 


(۱) انظر: الآمدی: أبکار الأفکار (۲/ .)٠۸١‏ 


الإهيات: خلق الأعال | ۹٠٥‏ 


o٤ a 


قال : َم لف عن عند اهل الحَقّ أَحَدّ إلا گا ن قارا عند لُرُوم اكليف عَلَى المُرَاقَق 
ذ المخالفة مستَحقة عَليْهًا. 
قًالٌ: رالمذمَبُ الي لا يعمل في هَدا الاب مَذَْبُ القَدريُة؛ وَذَلِك قَولَهُم : إن الا لله لم 


وو ٥و‏ 3 


يكلف أَحَدا سینا إلا کان قادرا عَلَيْهِ جِينَ كلم ا کان تکلیفه إِیاه 


ووت 


كتليف العَاجز» بل أعْظَمُ ءِ ا الاجر مما بوهم ارتقاعه ر 
ميقو لون: لا عل المكلّت ما كلف وا في حال لا کون قارا عله لا على رکو » 
هذا قول الأ تاذب فَأحَالّ ليف العَاجز لمَنَاقضه. 


og, go 


را القَاضي ه: فَلَهُ ترد في تَجويز تکليف العَاجز؛ فقڏ بوره وَقَذ عه ومن بع 
ممَرّقَاتِ كلام في الكُسّ» سيقن أنه كان يرق بَيْنَ ليف العَاجزِ وَبَيْنَ ليف القادر 
عَلّى التركِ وَقَذّ صرح به في كاب « الإجْتِهادِ »» وَجَورَهُ في الهداية » وَقَصَدَ به الرَدّ على 
المَعَرلَة. 

وَأمّا المُعكَرلة: نهم مه TS‏ 
الَخْليف وكليف التارك الذي لا قُذْرََ ل عل ما كل ولا كام ت برا ات 


سے 


سے 


قَالّ: « الحَعَمْ وَالطَبْمٌ مَانِعَانِ مى الإيمَانِ» مَحَ أن المَطْبوع عَلَى قَلبه مَأمُورٌ 


1 


e 


عب الواجلِ 
ا 


3 o 2 


نل عَنْ جَمَاعَة من مُعْتَرَة بعَدَاد: أنهُمْ جروا من الله أن يمر عَبدَه بإيقاع فغْل في وَفْتِ 
مع الم باه سيمت 9 و 
وين ذب الشنتزةة أو المَطْبْوعَ عَلّى قَلبه مُعَاقَبْ قب بالحَنم وَالطّبم وَقلِ انقطع عنه 


ەس و 


الألطاف. 


ا 0 سے 


IEE‏ را بالإيمَانِ وَالجَمْع بيْنَ الأَمر بالإيمَانِ وَبَيْنَ فطع اللطف عَنهُ 
E‏ 


(1) نقل مذهب المعتزلة هاهنا مستفاد من كلام الجويني في الشامل؛ انظر: الكامل في اختصار الشامل ( ل ٤١٠/أ).‏ 
(۲) انظر ما تقدم في ( ل ۱۳۳/). 

(۳) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل /٠٠١۲‏ ب). 

.) ٠١١/۲ ( انظر: الزخشري: الکشاف‎ )٤( 


| ۹۰٦ 


م 


و صُول الفقّه عن ابن الحبائي أن كالّ: ١‏ ذا انّصَلَ الخِطَابُ بالمُكلفِء 
YS‏ نه يمى على سَرَائط التخليف إلى مُضىّ وَفَتٍ يَسَع ذلك الفغْل» فان 
ا را به؛ فته َو مَات» أو حر عَنْ سَرَائط التخليف قبل مُضي وَقتٍ يَسَع اداه 
را به». 

جُمَعَ المُسْلِمُون علا e‏ و الإقدَام على الفعل. 

ا اَن القَاعِدَ في حال فَعُودِِ عَيْرٌ تادر عَلَى القيّام ُه 
َم َمَْعُوا تكليفة القَيَام مَعَ ماعو عليه فينبغِي أن لا َمَْعُوا ليف العَاجز. 

هّ e‏ و 3 2 4 ا » م و e f7 For‏ 2 

قال الأصحَاب: كما يَمْتِع على القاعل القَيَام في حال قعودو يمْتيع عليه القد رَه على 
ليام في حال قعُودِو لن إا E O aS‏ 
AG‏ ر به قيا مَقَذور عليه وَالعَاجر في بيه آفَة تَمتَمَ القذرََ 

و يام معدور و جز في ب تمنع القد 
عله بخلافِ لاور على الود انه بتر 1 ترك القَعُودِ بعل ضِدَّي وقد ن افد 
على القو و تشاد کک E‏ اخْيَمَاعَهُمَا؛ كما يَسَْحیل اجمَاع القدرة 
عَلّى الشَيْءِ وَالَجْز عَنْه وَالقَذٌ لقد رة على الود نت اَذَه عى القام؛ كما ينتعا الجر 
وما تَمَسَكَ په الأضَحَابُ وَالتَجَارُ ايا أن كَالوا: المَاءٌ مور بالقيام مَنهيٰ عن ضديء وهو 

RE E OE 

ER. LI E 2 E a E A 5‏ ۴ہ 

قال الإمام: « وَهَذا امثل ما قيل في الجَواب» وهو باطل؛ فإن مِن أصل الاصحَاب 
E N a‏ إن کال ستِقَرَارٌ عَلّى الأزض مُمْكيتا lL‏ 
وهو ضد ارقي في الهوَاء ولو جَارَّ [ ]١ /٠٤١‏ التَغويل في تجوز التَخْليفِ عَلّى كَوْنِ ضِدٌ 
المَأمُور به مَقَدّورًاء لَوَجَبَ تسويغ هدا التليفي؛ قَإن الذَهَابَ في سائِر الجهَاتِ ترك الرفيّ 
فى الهرّاء »'. 


وره 


قلت: وَهَدَا الَذِي اله الإمَامٌ فيه نَظَر؛ ن الا يراز على الأزضي د كن الإشيفرار. 


ر 3م 


وهو عير ارقي و في الهَوَاءء وَذَلكَ القَفْرَة وَالوَثبة رالا مر باحڍھما هي عَنْ ضدي و 


أ 


ل 


(۱> الذي نقله المصنف هاهنا من كلام شيخه أي المعالي في الشامل؛ انظر: الكامل في اختصار الشامل ( ل .)/٠١۳‏ 


الإهيات: خلق الأعال | ۹۰۷ 


ت 


ن اة ران کان مها 
CANE ET MR E OEE‏ 
وُو القَيَام» وَإِن كان لا ياتى القَيَامٌ المَقَصو د إلا بَرْكٍ القعُوو فَذَلِكَ مِنْ ضَرورَة 


Fg 


ن الف عن أَمر وَاقع مُنْتَجيلء» وَالَعُود الَذِي ليقع 


و $ و سس کے ص ا 


لي بُڪفی ما ما قلتاه: ۰ 
لا اتی صل المَأمُور پو می القیام إلا برل اعون وَالاَمر 
NN E‏ 
وما قَولَهُمْ: « | لگف عَن مر وَاقع مُسْتَجير 
قلا“ TS‏ بان کون تات وقد افا الر ل 


e قلا‎ 


مع الفغل» وَقَذ تسى الصحَة وَسَاامَة مه البنية اشقطَاعَة وَأَوْصَختا أن احق الأَوَقَاتِ بالإختيَاج 
إلى المد رو حال الفغل لالطو ي ي َم ْ. وَلّستَا تَمُول: إن الأَمْرَ بالقيَام 


مډ 


وَالتهي عنِ القعُودِ إ إِّمَا هو طَلَبْ شَيْءِ وَاقِع. 


۶ ھە لے ت i sS RM.‏ 2و EA‏ ا س 
وال أ صحابتا مَعَ التجّار: القادر على القعود مهما أرّاد القَيام تمَكن منه بخلاف العاجز. 
يل لَهُمْ: الإرَادَة لا وجب القدرَة على المُرَاد. 

قالوا: ا الله العَادة 2 ٠‏ قصده صَادَف ا عليه؛ کَمَا 


ر 


إن الوا ا: إن عسَيَمْ بالإرًادة إرَادهة كسبيةء فالطلبة تتو جه في الإرَادة َه سها تَوَجُههَا فِي 


ا o‏ ا 


2 » فکیف ر ريد اكيسَابَ الإرَادَومَنْ لا لا يقد ا 


لتا: هذا الإْرَام يعس على كَل قال بأ العَْدَ قَاعِلّ أو مََُِب؛ إذ لا انى الفعْلُ في 
القا e a‏ قال تَعَالّى: « وم 


سے 


٤إ‏ أن دا اه 


اسه 4 [ الإنسان: ٣۰‏ التکویر: ۲۹ ]. 


ا e‏ ر 


قال النارً: « القاعد مخلی وَفعٌل ا بخلاف العاجز ». 
نَل الإمَام: « المُحَلى المُطلق عند أبي الحَسن هُوَ القَادرُ ». 


قال السار ادل تو E E‏ 

لْا: امع بُو الحَسَنِ عن إطآدق ذَلِكَ؛ فَلَمْ يُسَمه مُطلقًا ولا مَمْنْوعًاء ثم الَافُس في َلك 

جع إلى عِبَارَةٍ مَحْصَة. 

قال بُو الحَسن أبْضًا: :من شرَائط المَمْنوع ان يون دا فصي إلى السيءِ ف فيمْتَعَء ذالم 
ا 


ب ص ٍ 


فرب کلام يكره اجار يرهن كتا ما قله الأستاد أو إشحَاق: 


4 


ا ا ص 
پر ق 7 2 


1 ِن مُقَتَّصى التکلیف طْلَبٌ مُرَافقَة؛ فَيمْدَح عَلَيْهَا َيون مُمْتلا أو مَُلَمَة؛ فيستَحق 

الم ايء ًالاجر لا صم نة الواققة راعاق رلا الل َل الك رأة 
و العاجز ». 

إن قالوا: هدا الَذِي أ شَرَتَم اله هو الإقتِدًار عَلَى الضدين. 

لتا القَذرَة نما تدرك حال قوع المَقَدور» وَقَبل وقوعه لا جد افتِدَارّا حقيقيًا؛ بل يَجدٌ 
اا ا التارك E ys‏ ق و به» صَادَفَّ 
عن الإمتثال» EE‏ مه لبي ETE‏ 
E a GS O E E‏ 
بان القَذرَةَ صَالِحَة دين عَلَى البدَلِ. 
دا جوزتم ليف العَاجز وَالمَمْنوع» فما دَليلكمْ عَلَيْه؟! 
نیف الاجر ٠۲‏ ۱/ب ۲ز صر غیرد َم یکن دك تکیت مَل 
وَاقِضاءِء ونما هو عام بحلول الما بالمُگلفي؛ ودا كما يكلف الكُمَارُ بالسُجُود 
يعون ألسّجُود فلا يسيمو 4 1 القلم: ٠۲‏ ] إلى قَولِه: وذ 


+ رو سے ن ل 


کاو دعو إلى لجو وهم مون ) [ القلم: ٤۳‏ ] فَلَمْ يسجدوا. 


ِن إن ادو ۰ ل ا E‏ الحَنْمُ 


ووو ~~ 


قَذرَهَ حَقِيقية؛ ٳذ ليس بو فة تَمتَعه 


04ے o‏ یر 


قلنا: قد د كرتا 


:! 
ا 


الإمیات: خلق الأعال | ۹۰۹٩‏ 


0 


تقذ أجَبتا عَنْ ها وَفُلَْا: المَحْتّوم عَلّى قله مَأَمُورٌ بالإيمَانِ في الاي قله مَهُمَا اراد 
الإيمَان يرتفع الَنْم٬‏ وَلَو اراد قَميْعَ مِنه كان مَمْنوعًا. 

ا لی أن اكمار ورود بالإکان في جو آخرَالوم. 

قَلْتُ: E‏ ن 0 ِن الكُمَارَ مَأمُورُونَ بالإيمَانِ 
في جَويع الأحُوَالِ» في حال وقوع الكقر وَاقتدَاره عَلَيْهِ. 


ر 


گان شَيْحُتا امام بُو القاسم يُجَوْرُ ليف ما لا باق وَيَحْكُم بقوع وَيَسْسَِل بهذ 


رمَا َير من امنا فَجَوَابُهُمْ عن هدا السوال ما قَدمناه؛ وهو 
في جَويع أَخوَالِه بأ يقَالّ: اجْعَل الإيمَانَ بَدَلّ الكفر في جَميع أخْرَالك. 


ر 


ie‏ ا 2 س a N TE 1 (2 o ٥‏ سے س و ى 
lT‏ البدّل عن المَو جود بعد هذا فى اخر مَسالة خلاف المَعلوم» وَهذا فصل 
و 


E 


أ 


ل 


ا ی ی کی ی ںو 

تارودل اوداز ره 

E‏ وق ت عق ا ا ا ر س تو 

ودھهت داهبول ن إلى آنه مما د ET‏ 
ا اک a‏ ر کے ے2 رو E A RSE‏ 2 
انه اخ ر انهل يزم واه س النارَء ثم كان مَامُورًا بان يصّدق الله في آخبارهِ» ثم 


او 2 0س سر 3 


من أخباره أنه لا صد ق فرعموا آنه كلف جَمْمَ الصديْن» ولو اعَقَدَ بُو الحَسَنِ وَأصحَابه 
° م وو ا E‏ 
قول بلق الأعَمَال وَبوْجُوب م َة المَقَذور القَدْرَةَ مِنْ ليف ما لا يُطّاق لَمَّا ترَدَذُوا في 


سے سے 


EEN 


م ِي اشتَضټَدوا به من دوعو فيو ڙه ان المُغتر فوا ان ايا جَهل وبا َڀ ل 
lT‏ رین بعَصدِیتق الَو هما ا انه بل هُمَامَأمُو رصيق اللو في اخبارو ونما 
ن ابا لهب سَيَضلی الَارَ 


سے 


ف ا لَب بالإٍيمَانِ ‏ بالل 4 وبر سوله» ولو آم انبل النارء وَهذا م لای 


وه iP‏ ر تو 2 و و س و٤‏ 
يجب تَصْدِيق المُمْكِنِ» وَالِي صوروه غير E‏ 


سے 


| ۹1۰ 


E‏ لصب الأَمْر بالجَهُل بالله؛ قله مُنْسَجيل لََِافضِه 


:- بقلو الى - حبرا عن المُوْمِبِينَ‎ E E 


ww 
5 


ربا ولا تتا ما لا طامَة نَا بو 4 [ البقرة: ۲۸٠‏ ]. 


ص 


ا - عَلَيْهْمْ بهذا الدَعَاء. 
قن قالوا: تَخْليفُ العَا< جز يتاقض الحكمة. 


وا سر ٭ اہ ر ak‏ ا م و ص 9ے 
و ل ودنا ان تا اوا خطاا 4 [البقرة: ۲۸٠‏ ] ولو كان ذلك مسَحیلا لما أثتّى 


قَلَا: ل وتكلبفة مبَْانة الاد َلك ا بَا الجكمة يبعا 
کک م المَعْني ب بالحكُمَة الجَرْي على مقَتَّصّى العقول» وَالقَصد إلى الإسيصلاح» 
مریم ذلك ا سا نة أَصَحَابٌ الأعَرَاضٍ وَيَستَفٍحُولَةُ في أَوْصَاعِههُ؛ على حَسّب 
المَنافع وَالمَصَار. 


E Pg SR OY‏ رَه مَتَعَ أو أعَطَّى. 
ی ِي له تفع أو صر 


ن الوا: لأر بالصدَينِ ينب عَنْ طَلَّب جَمْيهمَاء وَذَلِْك مُستجيل لاله صن إِرَادتَهمَا. 
لتا قد كرتا ن الأَمْرَ بالشَيْءِ قَذ لا يَضَكَّن! N‏ ر الله - انه 
الكمَّارَ بالإیمَانِ تم قَالّ: « اوك ألَرِيَ ا لر يرد اكه ا ن طهر فلو به 4 [ المائدة: 3 قال 

ل اکان لرا إل أن اء ۲ أل 4 [ الأنعام: TT »] ١١١‏ 


م قول: إذَالمْ جز تحليف يف العَاجز؛ لإهيتاع الفِعْلِ مَعَ م العَجز» لم بجر ليف ما عَلِم الله 
که لا یکود؛ لانیتع روع ما عم ال هلا بم 
ق ن أا الحَسَنِ إِنمَا أطلَق الول بجّواز تخليف ما ا طاق عَقلا مع 


نفڪ 


u 


قَلْت: وَالّذِي عِنْڍِي: 
الم عجر الدليل عَلّى رَد الإعورَار" 1/٠٠١1‏ أنه ا وَقَع أو الترددٍ في وَفُوعو رَد عَلّى 
تراه في جرهم على اللو تقال كوه ويجاب ياء َء حطر أشیاء ليو على 
مغتی أنه لو علا كان سَمَهّا وَخُرُوجًا عَنِ الحِكمَةٍ؛ فما راهم بت مون عَلّى الله بهَذْهِ 
الَحَكمَاتِ, طاق اقول باد اله - سُبْحَاه -يَفْعَل ما ياء وَيَحْكم ما بريد وَل أَنْيعَصَرّفَ في 


(۱) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۹۳١٠/ب).‏ 
(۲) قوله: « عجر الدّليل على رَد الإعيَرَار ١‏ مامش الأصل. 


الإلميات: خلق الأعمال | ٩۱١‏ 


وا چ ی ر ص کے م ر 7 ا 2 ی iT‏ گے و سے ا ر 
أ E‏ 


وس ق لاض جا % [ المائدة: ١١‏ ]. 


َأَجْمَع المُنكرلة على آنه لا بَجُور ِن الله أن بريد هذ الأمُور؛ لن مته ْنَع ِن 
دلە والرت - سبحاله - 
الله في دَلِكَ؛ فَقَال: وَل منك الكموت وَالأَرَضِ وَمَاببْنَهُمًا ) الاآية. 

وال نو كا: نکن الله اله رنڈ ان بوک هو رک 4 1هود: ٤‏ ]. 


ر وال و ا ا 


وقال فیس الك : #ٍ إن تعذمم فم عبادك 4% [المانكة: ۱۱۸ 2 


2 ر 


نه لا مَانِع ا ن د 


1 


تا فة ون الففكِنَاتِ لد يُخرجُة ون قبيل الففكتات ] 
نه لايقع من الممکات: وإيقاعه ممن مقدو ر لَه - سبحَاله - 
وَعِلْمُهُ سبْحَائة باه لا يع لا يرجه مِنْ قبل المُمْكَِاتِ» ولا لْحِقَةُ بالمُسَْجِيلاتِ وَإِنِ 


تیر 4 


َع ووغه »» وَقَدٍ اضرب المَُكلَمُونَ في هذا القَضل. 


ا « ولا مَحْصولً لِلإختلاف فيه عنڍي؛ قان مَعّْى قَولِنَا: إن مَقدور أنه 


ر 
اسا 


فی تفه ممن وَالقَذرَة فى لها صَالِحة له ولا اضر عَله؛ حَسَبَ E‏ 
عن الالوَانِ والاجسام. 


ت 


- يون وهو مُْتَحيل الكَونِ في تفسه؛ گاجُيَمَاع الصدَيْن وَنَحْوهِ‎ TS 


انه لا کون لا تعلق الم بات لا یکود؛ بل لاشیځاي في فو إذ الال جيل وفع 


2 


کے 


َلك قبل التطرٍ في عِلم اللو وعلق عله بمتَعَلقَاته. 
ِن قير : إن المُمْكَاتِ نما SS‏ ا فلو 


ء 
سے 


قوع وَعَلم أنه لاقع N‏ 
OL ONL‏ 
علم ره ٤ E‏ 

2 ي سر ص 
پوقوعِيء دل عِلمِه بعَدَم وُقَوعِه 


سر ی و 
a‏ 


و ص ت 
قدرَ وقوع ما جار 


ر rs‏ و کر ص 


EE 


ي العبارة وأ ا حال اعام 2 وَالأّب؛ فلا يقَعَ مِنْ فل 
] کان ماله أن يقَع» جلاف المَعْلُوم لابقع ». 
NR NNN CS NL‏ 


سے 
سے پچ کر نے 


ودھی 
« المَقَالات ». 

و o Eg‏ ۶ 
إلى أن جلاف اغوم دور : قالوا: « لو قيل لنا: كل مَقدور 


وذهَب الجبائي وابنه 
جائ الوقوع» فلو وَقعَ ما عَلِم الله أن N‏ 


ََقول: الوّجه الگف عَن الجَوّاب؛ ذل فُلا: ل 
ذلك e‏ انقلاب کون الباري عالمًا ا لا قم وَدلكَ 


س 
ن و و r‏ 


ا ر ا o a‏ 
المَقدورَات» وإن قدرتًا وقوعه جر 


ا 
ت سر سے ET‏ 2 ر ا ا 
وَنقل عن عبار الأسواري ترددا في هذه المَسألة؛ مثل تَرَددِ الجبائي وَابِهِ 


ت 


متا أله لا مَحْصول لِلإختِلاف في هَذِه المَسألة؛ إذ ذاللْم ليلب صِفَة الغو 


ذا 
ولا رة عن حَقيقیو َالمُنْكن لا بقلب تياد في في؛ َع الم باميتاع وفرعي 
O OG‏ 

وَالجبائی واہنة إنّمَا أنكَرَا هنا قولتا: « لو وَقَعَ ما عَلمَ الله أنه لا يَمَمء لَكَانَ عَالِما 
بقوع ). 


خن لم ترذ بها الول تَجُويرَ انلاب اليِلم وَإِنَمَا درا لِم رلا كَدَلك. 
التقِیر فقال: ‏ ولو روأ ادوا لما ُوأعَنَةُ 4 [ الأنعام: ۲۸ ]. 
اورب واإ نجي وما أ م E ey‏ 
رال كلك ا 


ت آهل الک تب لان حرا لهم 4 [ آل عمران: ۱۱۰ ]» 


(1) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل /٠١٤‏ ب ) 


(9) فول إل لين ف الاضل: 
(۳) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل /٠٠١٤‏ ب ) 


الإلميات: خحلق الأعال | ٩۱۳‏ 


۾ ص 
والأستاذ أبُو إِسحَاق ريما يَقُول: « ما عَم الله أنه لا عمجيل وفوعة. 
وَإِنمَا عَّی بالاسَتَحَالة لائ انه أطلی القول باه مَقدور ممن وکانه ب 


کے 


آ۱ بآ گا كان عة لماوع وحن نما طق 
ما نيمه ديرا لَمَظيا؛ فعا سوال السائٍل كما قَدَمتا. 


E ا‎ 


واصخاار بَا يسلود بالات الَا عَلَى فير فوع جلاف ما عَلِم وَقَصَى» وَكَدَلِكَ 
لمقلا برج بَعْصَهُم بغضاء ويکر بعْصَهُمْ على عضي ما ازتگبوف بوهم علب 
وَيْحَرْصونَهُمْ على فِعْل عَيْرهِ. 

كَدَلِكَ قَديَنْدَمٌ الحَاقِل عَلّى مَامَصَى مِنْ أفعَالِ يلوم فة علي وَيَقَول: لِم َعَلْتُ؟ وَهَلا 
قحلت خلافة !! وَلَو سحت هَدًا الطريقء لَامَْتعْتُ E‏ 
رامال دَلِكَ. 

O A O E‏ اغاق ا جَرّی مِنْهُمْ کان مَقَضًِ 
O E N O O E‏ 


اء الله ودرو كما قال عَمَر بن الحَطّاب هه جِينَ هَرَبَ من اللي الذي فيه الوَبَاءُ: «ا 


گر 


وذ دَكرتا في آخر مَسالة: « حلت الأَعمَال » عن التي ي امال د 


e‏ العْقَلاءِ مَعَ هَدَا التقدير الأَمْرُ والنهي ا 
على خاَافِ ما قَسَم الله َد قى عَلبَهم وَذَيكَ أن اكليف يكو يعمد الإمْكان وَالعلم باه لاقع 


N1 ٤ 


ES‏ ر به لا يلب مان ن ما كَلفَة وَأمِرَ به؛ وَلِهَدَا َم مر ابا جَهل وَأشكالّ مِنَ اكمار 
بالإيمَانِ مع الم باتهم E‏ أنه مِنْ أَهْل التارِ خالا مُحَلَدَا. 

تم لَه سبْحَاة ا عاقب أَحَدَا على مَا عَلِمَ مه دون وُقوعِو مِنْهُمُ غلا وَكَسْبًاء َد وَقَعَ في 
المَعْلوم أنه وجب دخو التار بكُفْره وَارتگابه المَآثہ؛ TS‏ ارات 


لِلحْجَة وي حَیّ المُطيعينَ رَحْمَةء وَرَأَفة وَذَرِيعَة إلى الوْصْول إلى الثواب؛ وه قد قال تَعَالّی: 


(۱) انظر: ابن الأمبر: الكامل في اختصار الشامل ( ل .)/٠١١‏ 
(۲) أخرجه البيهقي في السنن الکبری (۷/ ۲۱۷ ) من حديث ابن عباس رضي الله عنهها. 


| ۹٤ 


} وأو اسما على ألطريَة SE‏ ا ٤‏ عدقا )مينم و فه )1 الجن: ١٦‏ ۱۷ ]؛ قال ابن عباس - 
E A‏ وإلّی مَا سبق مِنْ قَصائِی »'. 
قال سبْحاته: وکو علم َه فم ا ممم 1 الانفال: ۲۳ ]» ت قالّ: ا وو سهم 


اا ركيت آل سبق اققا بال شنا نما ميت تاوت الشكلت على ثل لاع 
غا ا 

وَقَالٌ: وما کا سین ی ت ر 1€ ا 10 [. 

وقد قال به بعْصُ الحْكَمَاء: كانت مَعْصِية آَم اة سَببّا لمو قَصَاء الله فيه في دريته. 


قال تَعَالّی: ‏ تہ أَضطرهٌ إل عَدَاب ألتَارِ 4 [ البقرة: ٠١١‏ ]. 


وَقال: إا تنل ن لبردادوا فما 4 [ آل عمران: ۱۷۸ ]. 


N o e, Ms» N L5 
وقيل لابن عباس - رضي الله عنهما -: مَتّى أخ رج آَم من الجَنة؟‎ 
ال فل ان لی‎ 


ف : وَكَيْفَ ذلك؟ 


قال دا a Ee‏ ا e rE (OIE Si‏ 
: قد قال سَبْحَاته قبل أن يخلقه: «إبي جاعل ق ألاأرَضٍ خيمَة 4[ البقرة: 


قال الإمَام: « الْذِي استَقَرٌ هر راي الجْبًائِيٌ واه ءَ ا 


سے چ کے 


E 


رو وو وو وټ ٣و‏ ٤و‏ و وي وو ره لکد O‏ 
ۆز ووغه ولگ يقطع بأنه يصح وقوعه؛ ر يعني أنه لا يَستَجيل في العَقل وقَوعَهُ» 


7 1 . في الل عن القَوْجّود“ 


سے 


۽ أن المُعْترلة أنكرُوا صِحَة ادل عَن المَوْجُوو وَأَحَالُوا إطلاًها". 


)١(‏ م أقف على هذا الأثر في مظنته من مصادر التفسير بالمأثور. 

(۲) في الأصل: « ولو شاء الله لأسمعهم “!. 

(۳) أخحرجه الحاكم في المستدرك ( ۲/ ۲۸۷ )» ( ح ۳٠٠١١‏ )» وعزاه إليه السيوطي في الدر المنثور ( ۱/۱). 
)٤(‏ وهذا ما نقله المصنف عن الحويني من كتابه الشامل؛ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ١١١/أ)‏ 
() انظر هذا المبحث في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل /٠١١‏ ب ). 

(0) انظر: المجموع المحيط بالتكليف (۲/ ٤۹‏ ١۷۸۰۷)ء‏ والمغني ٠ /١١(‏ )» وعلل الجويني إحالة المعتزلة البدل 
عن الموجود» أو عن الوجود في الماضي « لعدم تعلق القدرة بالحادث عندهم » انظر: الكامل في اختصار الشامل 
CD‏ 


الإلهيات: خلق الأعال | ٩٠١‏ 


RoR 
روه بدلا نه أن لا يدد ووه ودر وع الل المد هذا لبد على هلوج‎ 
N 
ودا سلتا عن دير قوع الام مَعَ اسِْمْرَارٍ ضده لاحلاه لإشْيَحَاَة جاع ا‎ 
قبت ار‎ SS وإدا قلا للمعترلة:‎ 
النرَاع يمول إلى لَمْظِ؛ لأا َقَولٌ إن عق الا أو المثرة- خش إطاد أن ادير‎ 


في انتفائه ا وجوده وه ا هله العبار e‏ فقول 


o 77‏ م ام سے r e‏ و 2 سر کے ہے 0ش E‏ 
جار الإطلاق عَلّى حَسَب ما ذكرتًا لى مِنْ ص الكتاب وَالسنة وَالإِجْمَا > وقد قال 


کے 
صر r ٤‏ 


تَعَالّی: ط وکو ام آهل آ لتب لکن خی لهم 4 [ آل عمران: ۱۱۰ ]. 

E)‏ ا r‏ م ا E‏ س ص . غ ر 

وقال: ولوا أقاموا التوربة وألا جيل وما أن لهم من يهم َّلا [ ۱٤٠‏ / أ ]من فوقَهر وَين 
كت أرجلهم ) [ المائدة: ٠١‏ ]. 


رال في مضع  :‏ َڪَفرا عَم سا م 4% [ المائدة: E.0‏ 


وَمَنْ يتب الأَخبارَء می مِنْ َذِهِ الإطْلاقًاتِ ما لا بُْحْصی کكَْرَةً. 


£ or, 


وقد أجْمَع علمَاءُ ا عل أن الاق ف حال و لِلايمَانٍ المَأمُور به" وَإِنْمًَا 
A‏ ۶ ا 
يسوغ إطلاق التركٍ عند جَوار البّدل“. 


4 3 س و و 


تقول لِلمَُالِفِيَ: ما عَلم الله أنه لا يون فَهُل يَجُور إطلاق اللفْظٍ فِي يره أ لا؟ 


() انظر: ابن الأمبر: الكامل في اخحتصار الشامل ( ل ١١٠/ب).‏ 

(۲) هذا نص كلام الحويني في الشامل؛ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل /٠١١‏ ب ). 

(۳) انظر: ابن الأمبر: الكامل في اختصار الشامل ( ل /١١۷‏ ) 

() إنها يسو إطلاق الترك عند جواز البدل لأن الترك - عند الأشعري وأصحابه - ٠‏ ما يوصف به ا لحي القادر؛ 

ولذلك لا يقال للج اد: : إنه تارك؛ لأنه م يفعل أحد الضدين» وإن) يكون تاركا إذا فعل أحد الضدين؛ و 
من الترك فاعلا لضد ما ترك وكان الأشعري يقول: ار ادو ق م و و ي ا ا 

وو درک در 03 ا ان رر جرد الا ت الا ری( ض۳ 


| ۹٩ 


إن مَتَعُوا ذلك رَاعَمُوا الاب والستةء وَإِجْمَاعَ E EAN‏ 
لعادوألما هوأعنة 4 [الأنعام: ۲۸ ]. 

رتال في قَصة احُڍ - حَيْتُ قال المُافِمُونَ في لى حي -: لو اا ندا ما مانا وم 
لوا 4 1 آل عمران: ٩] ٠۹۵‏ فال سبحاتة: ل فل اوم ف بیویکم لمرد لذبن كيب ڪهم لمل إ 
ماهم 4 وَهَدَا تَقَدِيرُ حلاف المَعْلوم. 

وَالنَاس يَقَولُونَ: لو مَدّ الله في عَمُر فَدنِ لأََمٌ َا البتا وَأَمَالّ َنِه الالْمَاظٍ. 

التفسير فَسَرُوا الخْسْرَانَ المَذكورَ في القزآن في قول ل حَیروا اشم لبهم 
وم أَلْهَيَمَةَ ‏ [ الزمر: E oTO‏ را في التق 
ّي الَار» فن كَفَرَ حر قَصرَه وهل رَورث المُوْمِنْ ذلك ؛ كما قال: ط وہک هم 
الور ) [ المؤمنون: ٠١‏ ]. 

إا أَلْرَمُوتا تَقَدِيرَ البدَلِ عَن المَاضِي فَلتا: e‏ َجُویز البدَل ق تَحقی الوفُوع» 
E N O NE‏ ن الكقار نَم يقَولون: لو كا نمع أو ِل 


1° eh 


ي لے ا 


OTE 7 ehl Ty ی‎ 


أذ 


ا 
[ وفيما يأتى رد على شْبّه المخالفين فى مسألة خلق الأعمال ]: 


(1) انظر الاستدلال هذه الأدلة النقلية ومثلها عند أبي الحسن الأشعري في: الإبانة ( ص ١۷٠۱ء‏ ۱۷۹ )» واللمع 
( ص ۰09۹ ٦۰‏ )» والباقلاني: التمهید ( ط بیروت )» ( ص ۳۱۸ ). 

(۲) انظر الروايات في ذلك مجموعة في تفسير الطبري (۱۸/ ٠١١‏ ). 

(۳) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل /١۱۹۷‏ ب ). 

() انظر سب نزول هذه الآية في: تفسير الطبري /٠۹(‏ ۷)» وتفسير عبد الرزاق الصنعانی ( ۳/ 1۸ )» وأبو جعفر 
النحاس: معاني القرآن ( ۲١ /١‏ )» وتفسير الواحدي ( ۷۷۸/۲ )» والبغوي: معام التنزیل ( ۳/ ۳١۷‏ )» وتفسير 
ا ا اا ا ا ا 
في دلائل النبوة وصحح السيوطي إسناده. 


الإلميات: خلتق الأعال | ۹۱۷ 


َابُ: الرَدّ عَلّى القَائلينَ اتود“ 


2 وس ف 


مدهت أ ال اوت ان الد ا الف الا ا 
ف وَاقع ر والقدر تو 


i 
م(‎ 
f 


e 


ښ 


الذرّات» و قب و حادث بالقذرَة عَلًى قير سب متقدم وفوعه على وقوعِهء بل 
کل حاو يمع بالهَذرَة الأَرَلَة مِنْ عَيْرِ وَسَائطً. 
م ادر الحاو إلا عق اعدو في محلا َل نعل با بان eT‏ 
رات المنتر على الول اولي 


ار 


کے 
سے ار س و 


خلا النظام؛ نه لا مول بالتَولدٍ عَلّى الوَجْه الّذِي E‏ 

وأتل اكا اَن مَنِ اعتَمَدَ على تيل فد قَدَهُوَرَهٌ قَالحَرَكَاتُ القَاِمَة بِدَلِكَ القِيل 
e‏ من السب الصادر من الراقع لِلثقيل. 

وهمم E E E EE EE‏ لمَُولَدَاتِ أَفْعَاللِمَاعِل 
ا 


)١(‏ انظر مبحث التوليد وموقف الأشاعرة منه في: المقالات ( ٩۲ ۸٦/۲‏ )ء والتمهيد ( ص 0۹ 1۷ء 1۸ )ء 
والتمهید ( ط بہروت )» ( ص ۳۳۲ )» ومجرد مقالات الأشعري ( ص ۲۸۲ )» وأصول الدین ( ص ۱۳۹۰۱۳۷ )» 
والارشاد ( ص ۲۳۲۰۲۳۰ )» وشرح الإرشاد ( ل ۱١۱‏ )ء والأبکار (۲/ ٤١٦۰٤۲۷‏ )ء وغاية المرام ( ص ۸1)ء 
والكامل في اختصار الشامل ( ل۲٠‏ ۰ /۲٠١-‏ ب )» ولباب المحصل ( ص ١١۲‏ )» وشرح المقاصد(٤/ ٠۲۷١‏ 
۳ )» وشرح المواقف ( ۱۸١١1۷۷/۸‏ )» والتعریفات ( ص ۹4۸ )» ونشر الطوالع ( ص ۰۲۷۲ ۲۷١‏ ). ولي 
تراث المعتزلة: المغني الجزء ء التاسع كاملا و ( ۳۷۳/٠١‏ ) والمجموع المحيط بالتكليف ( ص ١١١‏ )ء وشرح 
الأصول الخمسة ( ص ۳۹١ ٠۳۸۷‏ )» والحاكم الجشمي: رسالة إبليس إلى إخوانه المناحيس ( ص ۸۲). وأيضًا: 
الفصل ( ٠٦/۳‏ )» ونور الدين الصابوني: البداية في أصول الدين ( ص 1۸ )ء ونشأة الفكر الفلسفي ٤۷۹ /١(‏ 
۳ )» والحرية المسئولة في الفكر الفلسفي الإسلامي؛ وهذا المرجع الأخير يعالج موضوع حرية الإرادة الإنسانية 
من خلال الأفعال المتولدة عند متكلمي الإسلام. 

(۲) مقدمة هذا الفصل تكاد تطابق كلام الجويني في الشامل؛ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل 
(0 ۲ 

(۳) انظر مذهب النظام في التولد في: : المقالات ( ۲/ ۸۸ )». والکامل في اختصار الشامل ( ل /۲٠۲‏ ب ). 

() كذا بالأصل» وعبارة الشامل ١‏ واتفق المعتزلة غير النظام على القول بالتولد؛ فأصلهم أن من دفع ثقيلا فتدهور 
فقلك الحركات القائمة به متولدة من فعل الدافع ١؛‏ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل 
CTO)‏ 

NASE '٠/١( انظر : :الجموع ا لمحيط بالتكليف‎ )٥( 
= وفيه بحث ضاف في‎ ») ٠١١١1۲۹ )ء والحرية المسئولة ( ص‎ ۲١ ا لخمسة ( ص ۳۸۷ )»ء وأيضا: الارشاد ( ص‎ 


| ۹۸ 


م الود قذ يمع مايا مَل القذرَة؛ گالاندقًاع في لذو وَالألّم في المَضرُوب» 
وتَفرق الأجِرَاء ذ فی ي شی رَالمُعْصولِ» وقد بقع في مَحَل القدُرة؛ الم المتولد عن 
ال في مَحَله؛ الود ع گل غل وَلَدهُ عله عله لَه إِذ الماش يمع 
ال ول القذرة فِعلا للقادر بها" . 


س 


م جارهم طَردُوا أَضْلَهُمْ في القَول بالتولي فيا : 1 ى الف عن عض مع يوت 
بَعْضه» وَفِیمًا لا بای ذلك فیه. 


ر 


وَذَهَّبَ ضرا وَحَفْص الد إلى أن م مَايقَع مُباينا ِمَحَل القَذرَ وغل در ا ارال )۲( 


= مسألة فاعل المتولدات: هل هو فاعل أسباما أو السبب نفسه وعلاقة الحواب عن هذا السؤال بمبدأً حرية الأفعال 
الإنسانية. وهذا الذي حكاه الأنصاري من إجماع المعتزلة على اختلاف مذاهبهم على أن المتولدات أفعال لفاعل 
الأسباب وافق فيه ما نقله شيخه أبو المعالي في اللإرشاد؛ وني الشامل؛ الكامل في اختصار الشامل ( ل /۲٠۲‏ ب )» 
وهو خلاف ما نقلته إلينا كتب الكلام والمقالات» وحكاه الأنصاري نفسه فيا سيأتي في هذا المبحث تبعًا لشيخه 
إمام الحرمين من أن: القاضي عبد الجبار حكى عن المعتزلة قولين ني هذه المسألة: الأول: أن المولد للفعل المتولد 
هو الفاعل للسبب» وقال قائلون: الرلدالفل الرله هن الب دون الفاعل. انظر: شرح الأصول الخمسة 
( ص ٤١٤١‏ )ء ومثله في: المقالات ( ٩۹/۲‏ ). وال جبائي كفر النظام في قوله: إن المتولدات من أفعال الله بإجاب 
الخلقة. انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص ۳۸۷ )» والفرق ( ص ۱۳۲ )» والأبکار ( ۲/ ٤١‏ )» والكامل في 
اخحتصار الشامل ( ل /۲٠۰۲‏ ب ). 

وهو خلاف مذهب معمر أن المتولدات أفعال لا فاعل هما بحال؛ انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص ۳۸۷ )» 
وأصول الدین ( ص ۸٤‏ )» وأبکار الأفکار ( ۲/ ۰ )» والکامل في اختصار الشامل ( ل ۲۰۲/ ب). 

وكذلك محمد بن عيسى الملقب ببرغوث الذي خالف النجار في المتولدات؛ فز عم أنها فعل الله تعالى بإيجاب الطبع 
على معنى أن الله تعالى طبع الحجر طبعًا يذهب إذا وقع» وطبع الحيوان طبعًا يأل إذا ضرب؛ انظر: البغدادي: الفرق 
بین الفرق ( ص ۲۰۹ ). 

ما نقلوه إلينا من أن ثمامة كان من رأيه أن الأفعال المتولدة لا فاعل ها؛ إذ م يمكنه إضافتها إلى فاعل أسبابما حتى 
يلزمه أن يضيف الفعل إلى ميت؛ مثل ما إذا فعل السبب ومات» ووجد المتولد بعده لم يمكنه إضافتها إلى الله تعالى؛ 
لأنه يؤدي إلى فعل القبيح» وذلك سحال» فتحير فيه» وقال: المتولدات أفعال لا فاعل ها ٤؛‏ انظر: شرح الأصول 
ا لخمسة ( ص ۳۸۷ )» والملل (۱/ ۷۱)ء والأبکار (۲/ ٤۰‏ )» والکامل في اختصار الشامل ( ل ۲۰۲/ ب ). 
وكذلك بكر ابن أخت عبد الواحد: الذي وافق الأصحاب فبي إبطال القول بالتولد وأن الله تعالى هو خترع الأ 
عند الضرب. الفرق بين الفرق ( ص ۲٠۲‏ ). 

وأيضا: ما نسب إلى الجاحظ في المتولدات من أنه « علقها بالطبع في أفعال ا لجوارح والمعرفةء ولم يجعل الواقع عند الاختيار 
سوى اللإرادة دون الحركات وما شاكلها ٠؛‏ انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص ۳۸۷ )» والقلائد ( ص ٩١‏ ). 

)١(‏ انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص ۲۲۳ )ء والمجموع المحيط بالتكليف ٤١١ ١۳١۷ ۸٠١ /١(‏ )ء والمغني في 
أبواب العدل والتوحید ( ۹/ ۳۷ )ء وأیضًا: الإرشاد ( ص ۲۳۰ )» والأبکار (۲/ ٤۲۹‏ ). 

(۲) غير واضحة بالأصل» وصححتها تبعّا لابن الأمیر: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۲۰۲/ ب ). 


الإ میات: خلق الأعال | ۹۱۹ 


َه ِن غلو؛ الط الدج وَالَضل وتخوکاء وَل فيل لا بعوَمُ مَبلَعهُ على قَذر اختيّار 
لادء قَلَيْسَ من فعْلو؛ كالاندكاع في الثقيلء الا 
وَالبَاقَونَ طَرَدُوا القَوْليْن فِي القَبيليْن. 


کے 


ر َ 


A NN 

وَذَهَبَ ثَمَامَة بن أُشرَس إلى انها حَوَاوث ٿث لا مُحْدِ ت لاء ولا سبي إلى إِصَانتِهًا إلى فَاعل 
ی 

وذهَبَ مَعمَر إ e‏ اسن من جماتها 
اراد رَدََبَ إلى انها وَاقِعَة عد لجسم رمَا عَدَاهَّا فَإِنّمَا تَقَتَضيه طبائم الأجسام. 


2 


وقد يضاف هَذَا المَذْهَبْ إلى ا 
رَذهَتَ النَظَامُ ات ان انالا ل اف الى اللا فاعِل سَابا. 


و 


تم انه َّيِف مَذِ المَُوَلدَاتِ إلى الباري سُبْحَانه؛ علی غت ات ایل لھا رگزنو ایر 
وکال : ی الله هَذْه1 /٠٤٠١‏ ب ] الأَجْسَام عَلَى طاح وَححصاؤص تَقَتَضى دَوَاتِ الحَرّادث 
المُعتَورَ على الأَجُتام؛ كان الب -تَعَالّی MN‏ َه قاعل الأجسام 
على طبَائع َقَتَضي ذلك وَهَذا مَذهَب الفلاسفة. 

ريما يجب الإحَاطَة بو مِنْ مَذَهَبِهمْ َه قالوا: المُتَولَد عل لِمَاعِل ال 
وَمَقَدورٌ لَه بَوسط السَّبّب؛ فاغتقدوا كوت فكوا رَه قالوا: انه عير مار 
بالقَذْرَة. 


ی 
ت 
أنه 


(۱) انظر: المقالات ( ۲/ ٩۹۲ ۰٩۱‏ )» والأبکار ( ۲/ ٤٤١‏ )» والکامل في اختصار الشامل ( ل /۲٠۲‏ ب )» وشرح 

المقاصد (۸/ ۱۷۸ ). 

(۲) انظر: الملل والنحل (۷۱/۱))ء والأبکار ( ۲/ ٤٤١‏ )» والکامل في اختصار الشامل ( ل /۲٠۲‏ ب ). 

(۳) انظر: المقالات ( ۸۹/۲ ٩۰‏ )» وأصول الدین ( ص ۰۸٤‏ ۲۳۹ )» والأبکار ( ۲/ ٤١١‏ )» والكامل 

( ل ۲۰۲/ ب )» وشرح المقاصد(٤/‏ ۲۷۲). 

») ٤١١ /۲( والأبکار‎ ) ۷۱/١ ( وأصول الدین ( ص ۱۳۸ )» والملل والنحل‎ ») ٩۱ /۲ ( انظر : المقالات‎ )٤( 

والکامل ( ل ۲۰۲/ ب). 

») ب‎ /۲١۲ والفرق ( ص ۱۳۲ )» وأصول الدین ( ص ۱۳۹ )ء والکامل ( ل‎ ») ۸٩ /۲ ( انظر: المقالات‎ )٥( 

وشرح المقاصد /٤(‏ ۲۷۲). 

(1) انظر: المغني في أبواب العدل والتوحید (۹/ ۳۸)» ( ۳٠۸/١١‏ )» وهو موافق لتعريف المتولد عند أي هاشم؛ = 


| ۲۰ 


و 2 س و َو 1 ر و و و و ف ص و و ص 

ويور عن عَنْ عَبّادٍ الصْيْمَري أنه قال: إِنمَا المَقدور هو السب المُولد وَالمُتَوّلد وَاقع بالسَبّب 
ور سم e r‏ » ۰ ص ر ا م E‏ 
a‏ 


E 

م الَذِينَ قالوا: إنه مَقَدّ eg‏ ك 
E‏ قرع ال ولد وان ان 2را 
o2‏ )( 
برعل . 


9 


و و س ي 


EN N مهم إِلّى:‎ ea 
NE کرو مورا وريه عى ال‎ 


0o‏ ر 
2 ُه س 


سے ي 2 و ٣‏ روي ٤‏ ص ص ۳ ەه £ ت ر ا س ا 
رما عَظمَ فيه اختلافهُم: أنه مَل يَجُور أن يَقَعَ فل مِنْ أفعَال الله متَولَدَا عَنْ سب 


سے 8 ب 0 o‏ 


ااا ي قالوا: إن جَمِيع أفعَالِه سَبْحَانه بقع مَقَدُورَة له من عَيْر 


سط سَبّب 
ا EAE‏ 2 نهم إل 
e e‏ ّ 


ناري -تتای TT‏ 
َسْكَهرٌ عَلّى أصُولِهِمْ لِك وَهُوّ مَْهَبُ ابن الجْبَاثيّ 


ا 
أ 


٠ ۰ 
.ال‎ 


4 
أ 


d4‏ ا 0 2 © ° س 3 وھ اتر وسر 
م قال مَرِ ة: :ما يع مو دا مر أَفعَال الله - تَعَالٰی e‏ 


سرس س ی او ورم 


َاتَمقَّوا على أن الجَوَاهر لا يَجُور أن تفع متوَلَدَة عَنْ سَبَب مِنَ الأَسْبَاب وَيتَعَين وقوعَها 


= حيث عرفه بأنه: « كل فعل تقدمه أو حدث معه سبب لولاه لم يوجد ٠؛‏ انظر: المغني ( ۹/ ۱١۸‏ )» وأيضا: ديوان 
الأصول( ص ۹۳۰ ). 
حلاف لا حكاه ابن المرتضى عن أصحابه من أن « المتولد هو الفاعل» وقيل السبب »؛ انظر : القلائد ( ص ٠٠١‏ ). 
(۱) انظر : القلائد ( ص ٩٩‏ )» والإر شاد( ص ۲۳۰ )» والآبکار (۲/ ٤۳۰‏ )» والکامل ( ل ۲۰۲/ ب -۳١۲/)ء‏ 
ومرهم العلل المضلة ( ص۸١٠‏ (: 
(۲) انظر: الآمدي: أبکار الأفکار (۲/ ٤١١‏ ). 
(۳) انظر: القاضي عبد الجبار: المجموع المحيط بالتكليف ٤0۸ /١(‏ )» والأشعري: المقالات (۲/ ٩٩۹‏ ). 


الإلميات: خلق الأعال | ۹۲١‏ 


بکونِ الله - 2 0 َه - قادرا ونما اخحتلافهم في الأعَرَاض“ 


م الذِينَ ا را لله تالا مرل عن اباب اترا في اه کل يجو وره مُت مثال 


of » 


المتَولَدَاتِ من الأَسْبَاب دُولَها مَقْدُورَة له - سَبْحَانَهُ - من عَيْر وَسَائط الأَسْبَاب؟ 


or Srl 


وره بَعْضهة. . وَمَنَعَه آخرون؛ رَقًالوا: إ 
9 


ما يع موا و ء و و 


ودا عَنْ سَبَّب لا يجوز وقوعه 


فقوا عل | ن ik‏ لا ey‏ 7 الأسَاس“ 


راو 

E e 

وَرَعَمُوا آن لَب الى بخلافِ العَبْدِ فِي هَذِِ ا لقَضِيَة؛ إِذ العَبد لا يمن من دَزءِ 
المُسَبّاتِ بَعْدَ وجو الأشباب» وَالرَبٌ 3# مَوْصَوفٌ بالاقِدَارِ عَلّى دَفع المُسَبّبَاتِ ورن 
E,‏ 


تمس 


وَقَال بَعْضهم: حكم الله E‏ - في َلك بمَثابة حكم العباد. 
تم الأسْبَاتُ اة عند ات ع ا 


ر ص ّث € ر م 2 
فا الاعماد رش مَذَب الجبائي أن المْوّلد الحرّكة دون الاعتمَاد“. 


)١(‏ انظر: المجموع المحيط بالتكليف ( ۸١/١‏ )» وديوان الأصول ( ص ۳۹۹ ٤٤٤ ٤٤١‏ )» والكامل 
E)‏ 

(۲) انظر: الكامل ( ل ۳٠۲/أ)ء‏ وانظر جواب الأشعري عن وقوع التولد والتوليد في الأعراض في: جرد المقالات 
( ص ۱۳۱). 

(۳) کا بالأصل» ولم يتضح لي وجهها. 

)/۲٠۳ انظر: ابن الأمبر: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )٤( 

.)/۲٠۳ انظر: ابن الأميبر: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 

.)/٠٠۳ انظر مبحث الأسباب المولدّة عند ابن الجبائي في: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 

(۷) انظر: القاضی عبد الجبار: المغني في أبواب العدل والتوحید (۹/ ١۳۹۰۱۳۸‏ ). 

ا اف اجان ر ارات ( 0۷/٥‏ 


| ۹۲۲ 


0 
ew 


وَمنها: المُْجَاوَرَةَ ا المُرلة اليب 
A EY‏ رند يليام 
N‏ عن هدم البتاءِ المُتَهيّى لِقَبُول الحياة""» وَعَنْ 


سے 


الا A‏ القلُوب؛ مِنَ الإعيِمَادَاتِ اللوم و 
وَهَدَا على قَوْلِهمْ: إن الإرَادة توب المُرَاد ذا گات قَصدَا إلهِ. 
ام e‏ في المُتَولَدَاتِ: 
فَصَارَ مُعْظَمَهْمْ إلى E E‏ وَعلوم E,‏ وال 
م مِنها: ما يولد ویولد كالإعيَمَاد الَذِي يُوَلَدُ الإعيَمَاد أو الحَرَكء وَيْولَده الإعََمَادُ. 
رَالوهَاءِ؛ يولد الإعَيَمَاد وهو يولد الالمَ. 
ا ل ك ا e‏ 
والنظر يولد ولا ولد ولك الاوز 
رَصَارَ بَعْصَهُمْ إلى أن الأَلوَانَ قذ تَقَع موند مَنْ اباب مَقْدُورَة لباو وَجَوَر هَوَلاء 


تولِید ليل في قَلْب العَبْرٍ بالتبيين وَالإفهام“. 


ر سر م ر ۾ رھ ر ا 0م 
هذا E EE‏ 


ا سے ¢ ر ا س سے س 

واتفقوا على أن الإرَادة لاقع متو I‏ 
ا 4 

وَصَارَ بَعّضَهمْ إلى اأ 


ن أَفْعَال القلوب يَجُور أن تَقَعَ مَُولَدَةً رى الإرَادَة. 


.)/۲٠۳ غير واضحة بالأصل» وصححتها تبعَّا لابن الأمير في الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 

(۲) انظر: القاضي عبد الجبار: المجموع المحيط بالتكليف ( ص ٤١۸‏ ). 

(۳) انظر: ابن المرتضى: القلائد لتصحيح العقائد ( ص ٩٦‏ ). 

)٤(‏ انظر: ابن متويه: التذكرة في أحكام الجواهر والأعراض ( ص ٤١٥‏ )» وانظر أيضا: الآمدي: أبكار الأفكار 
(۲/ 00° ). 

.) ۱۳۷ والبغدادي: أصول الدين ( ص‎ ») ٩٤ /۲ ( انظر: الأشعري: المقالات‎ )١( 

.)/۲٠۳ غبر واضحة بالأصل» وصحححتها تبعًا لابن الأمير في الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 

(۷) انظر: الأشعري: المقالات ( ۹۸/۲ ). 


الإلميات: خلق الأعال | ۹۲۳ 


را بَعّْضَهَمْ مَعَ الإرَادَةٍ الفكر والروية 
ف صَرَاتَ 11/٠٤١١‏ لا تَقَعُ في أَفْعَال العِبَادِ 
القدِيم قادرا . 
رَذهَّبَ مُعْطلَمَهُمْ إِلَّی أن الوت لا کون متَولدّا عَنْ أفعَال العبادء وَإِنمَا يقَع مُبَاسَرًا بكَونِ 


نالوت إدذا تر َب عَلّی الجُرُوح وَالالام المَُولَدة د هو فل لماعل 


ر 
قال ! قال الإمَام: NS‏ 
وَاعلَمْ أنّ: مُعْظَمَ مَا تَمَسَكَ به الأئِمّة - في إبْطًال الول - امَك بالمَْاقَصَاتِ. 


SI 


E DE e 
CEY ا الا اتر راون ر‎ 
َوه سَبْحَانه قاعلا مُخترعًاء إ إا وجو مَدوراته على وَفق فَصَائه وَقَدَرهِ وَعِلمه وَإِرَادَته وَإِدا‎ 


سے 


٣ن‏ م ي ص ج e e‏ س و 


أَوْصختًا ن الله مُوجدَهَاء َد تَقَضتَا ص وله VY,‏ ا 


ِن قیل: إن لم لم تر مرد الٻاري سَبْسَا سَبْحَاتةُ بالق وَالإبداع» فما دَلِيلْكُمْ على 
ET O‏ 


قلا : هذ الله كَحْصّاء ولا روح للمُنترة فبها؛ إذ لا مغتى لعل المَذرَ ة بالمَقدٌور 
عند هم إلا على وَج الإخداث*؛ E‏ 


ر 
غلا 


ا 


(1) انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص ۳۹١‏ )» والمجموع المحيط بالتکلیف ( ص ٤۰۸‏ )» والقلائد ( ص ٩1‏ )ء 
والابکار ( ٤٤۷/۲‏ ). 

(۲) انظر: الآمدی: أبکار الأفکار ( ۲/ ٤٥١۰٤٥١۱‏ )» والشريف الجر جاني (۸/ ۱۸٤١‏ ). 

(۳) انظر: المرجعين السابقين» الموضع نفسه. 

)٤(‏ انظر: الجويني: الإرشاد ( ص ۲۳۳ )» ونحوه في الشامل؛ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل 
(ل٤۲۰/ب).‏ 

)٥(‏ انظر: المغني في أبواب العدل والتوحيد ( ۸4/٦‏ )» و ( ٠١٤/۸‏ )» و( ٥١۳/١١‏ )» ونهاية الأقدام 
( ص ٠٠١١‏ ))» والملل .)۹٤/۱(‏ 


| ۲٤ 


aE E 


وہ رو د ر ار کش .کی کد غ و 
ثم نقول: َو تَعلَقَتْ فُذَرَهٌ الاد بالاعْرَاض المُايَة ناء جار أن على بالجُرَاهر 


الدليل عَلَبْه: قَذْرَهٌ الله - سياه - فته ا گان اورا على بَعْض الأشیاءء وجب کون 
E N TT‏ 
عَنْ محل ِلك القذرَةٍ 


ap 
Te O O ومما نة ٺ به ار نقو إن الي وَصَفوٴ بگوؤنه‎ 
أو غير مَقدور‎ 


ا ا سے وھ سے 0م 
فان کان مَقدو را کان باطلا من وجهين: 


ر 


أحَذهُمَا هُما: آن السََبَ عَلّى رَعَمِهم موب لِلمُسَبّب عند قاع المَوَانِم» قدا كان المُْسَبَبْ 
وَاجبًا عند غك جوب الب اؤ بعد يفي ان تيل پو جوو ويشتغني عَن اثر اَذ يي 


کن ر سے ل ا وو 


ولو تخيلتًا اعتقَاد ذب اولي حطر ت وجو الب وازتقاع الرانيء انتا مع 5ر 
انْتفاءَ ا أصا؛ ا المْسَبَبُ مَعَ وجُودٍ SNS‏ 


وَالوَجة الثاني: E SS‏ سط السّبّب. 

رالدليل عَلَيه: الما وع مورا لل - نای - إا لم بسب ابد لی و يع 0 
و ° of‏ 0 3 سے 

سر و ر 


ag E E a س ا‎ e ن‎ OT 
القادرَ‎ SE ك‎ 


بالقَذرَةَ؛ ذلك و بالاقتِدَار عَلَّى أجتاس لا تقد ر ا القادر ب ا 
هذا لا تَحْصِيل لَه؛ إن المُوقع لِلفِغل ون گر القادر قَاورًاء ولا أََرَ لِلقَذْرَة 


3 o 


و س و و 2 هو ورت و E‏ 
ثم هدا الحْكُم معلل شَاهدًا بالقذرَة وَهُوَ غاا غير عير معلل عِندَكم؛ لوْجُويو وَلِدَلِك قلكَم: 
إن ا ا القادر شهدا وَعَاتًا الإختَرَاعٌ" وَقَضصَيتَمْ باختصاص ال د بمَقَدٌورَاتِ لا نای 


رلا يُعْيِيكم بعد د لِك مَاقَصَنَكُمْ أَصلَكْ؛ في الحُکم بخْرُوج بَعْض الأَجُتاس عَنْ مَفْدُورَاتِ 


() كلمة غير واضحة في الأصل» تشبه كلمة « أوضح ». 
(۲) في الأصل «الاجت|ع ١‏ وصححتها تبعًا لما في الإرشاد ( ص ۲۳۲ ). 


الإهيات: خلق الأعال | ۹۲٠١‏ 


العبادء وأ EY OP ER ger‏ المَاسدة» 
والطلبة عَليْكُمْ مَُوَجُهَة في الَسوية بين الشَاهد وَالعَائِب في حُكم المَقَدورَاتِ. 
E‏ 
لِك إلا الحُكُمُْ بكَوْنِ المكولك غير مَقَدور ES‏ بان لَيْسَ 
غلا لقال السَبَبٍ؛ فلن سط الفِعْل أن يكُون مَقذُورًا ِلمَاعءِل» ودا جار : ٿبوت فعْل لا فاعِل 


سے ن م 


ل جار ايا المَصِيرٌ إلى أن ما لا نَعْلَمُ  ٠‏ ِن جاور الام آغرانو ليث نآد لل لكي 


a 


وَاقعة عَنْ سَبّب مَقذور» ر 

yT at‏ لی رغ فال ر لد عدت 
بالسَّبَّب أو بالقذرَة أو بهمَا جَِيعًا. 

Lr‏ حدوَه بالقَذْرَة؛ إن السَبَبَ م مقع عند تاع المَوَاِع» وَقّذ عَدَ الكُعْيِيّ الأسْبابَ 
مر مِنَ العِلَل؛ فلو حَدَت بالقذرَة بل إِبجَابه؛ كما قَرَرنَاه. 

ا ا E ES‏ قوع جنس 
ال دوو وت اة 

Re,‏ آن ندر عَدَمَ السب مَاِعًا؛ ِن المَانِعَ مِنَ المَقْدُورِ ِد لِلمَفْدُورِ دُونَ 
القَذرَةَ وَعَدَمٌ الإعَقمَاد ليس بض لازتقاع الثقيل؛ قن العَدَمَ لا يُصَادٌ سَيا. 

ون رع NN‏ حَدَٿ بالسَّبَّب اا و اع 


OE E E EE‏ َه نما وجب 

ET‏ ت المُوجَّب دون المُوجب في حَال» و 
E‏ ا 

e E E 


o 
0 


ملف دد نبو نة: 


ر 
٣ e‏ ر د 


ای ر لتقدمة على الموجب» وهو 


(۱) انظر هذا ا لحواب بنصه في: الاارشاد ( ص ۰۲۲۱ TTY‏ )» ونحوه في الشامل؛ انظر: الكامل في اختصار الشامل 
( ل ٤۲۰/ب).‏ 


ا 


ان قال الحَصم: إن امول يمع بها جويعًاء كان اطا من وَجُهين: 
E‏ لو جار ڏَلِك لَجَار وُو مَقَدُور بَذرََيْنِ وَحُکم واج وين 

رَالاني: ان السَبَبَ لو تناه منْمَردا لأَوْجَبَ جب المَُبَبَ الم يكن مايع؛ لا مَعْتی لص 
مور لَه وَإدَا بَطَلَّتْ مَذِِ الأفسَامء افتَصّى دَلِكَ فَسَاد القَولٍ بالَولٍ. 


ر 
سے 
و 


اما المُنَاقَّضات: کیره دك فضا جَايعَا مِنْ گلام الأست ذ أبي إسحَاق في ذلك تَمَامُ 


قال: « اعلَمْ: : اَن وله في المسبب إنه ولد ين السبّب» ا 


م 
۴ 


م أن ن يون گخرُوج الوَلَدِ ء من الجَوف. 
ذلك مُحَالٌ؛ قن الوَاجد لا جَوْف لَه وَيَبْعْدُ ذلك في العَرَض كَل البْعِْ. 


N‏ رل 
الشيْءُ الواجد مُجَْمِعًا في نَفْسِه» أو أن يَكُون السَبَبُ کک a‏ مُحَال؛ لاسَْحَالة 
الفعْل مِمَّنْ ليس بقادر. 
س وس ° س ھ7 a e E a‏ ت 
َا اسَحَالَّٺ فيه هَذِهِ الوْجُوه لم يقل ما قالوه» وَوَجَبَ أن يون دَلِكَ يغلا لَمْ يمح 
خيراعة على الإفعار, 
م ِن آَضلِهم: أن مَنْ رَمَى سَهْمّاء م اخترمنة انيه قبل انَصَال السهْم بالرمية ثم انَصَلّ 
بها وَصَادَفَ حَياء ولم : E RES e‏ 
5 الرامي» فهذه ١‏ ت وَالآلام اال لِلرامي» وقد مت عظامه 
رلا ميد في الاد على نسب غل إلى ميت E‏ 
ال الأستاد: وز جار وع نل مذ الأنتال نة A E‏ 


Gn 


(۱) انظر هذا الإیراد على القول بالتولد ونقده في: الأبکار ( ۲/ ٤١٤ ٤۳۲‏ )» والشريف الحرجاني (۸/ ۱۷۷١ء‏ 


۸ 
(۲) انظر: ا مغني (۹/ 1٦٦١‏ )» وشرح الأصول الخمسة ( ص ۳۹۱ ) والمجموع المحیط بالتکلیف (۲/ ٠١۳‏ )» 
والتوحید ( ص ٤۸‏ ). 


االات :شل الاعل ۲۷ 


سے 


يکود شىء مه فعا له لان وجب وفوعة بقذرَة مَعْدومة قله ولو م صح لِك فيه لم يكن 
في وُفُوعِه مُحَْاجًا إلى القَدْرَة؛ كَسَائر ما يصح عَدَمهٌ عند حذوث الفِعْل. 

وَأيْصًا: َلَو گات امسات فعلا لِلمْسَبّب» َم يكن في الفِعْل المُحكم دَلالَة عَلَى العِلْم؛ 
ذهو المُسَبّٻ عَنْ تقَاصِيل ما يجري في عَملَيوِء وَعَدَم خطورِ دَلِكَ بال ». 

الّ: « وَلَوْ كانَتٍ المَُولَدَاتُ فِعْلا ِصَاجب السَبَّب» لَوَجَبَ أن يخود تَزكية الحَيرَانَاتِ 
نويه الأَشجَار وَالتمَار فعْلا انان وَالبهائم» ٍن انوا لا يعر فون سيا مِنْ دَلِكَ؛ وَلا سيل 
لمر اة = مم هذا القن إلى أن الله الى الول والنجار والأشجان وَالفَوة اسان 
د لال جَويع مذ الأمُور معرب عى اباب ِي ِن فِعْلٍ لواد 

ويرمَهُمُ القول أن الوَاجد ِن السر اعِل للا زض وَالاء؛ عرق اولي َال جهانم 
الالء ْو عله كو نها مز الأو وذ رَعَمُوا أ الاج ينا قذ بعل في تفر 
اعنمادات ا الأشعَتَ وهي أَجْسَامٌ مش وَكَذلك e‏ الكلام ا 
وَهِيّ أَجسَام صا عَلّى َل التَظًام» e I E‏ 

ويال لَهم: ادا ترت بت النطفَة في الصلْب وَاندَقَعَت عَقِيبَ الوَطءِ إِلّى رَجِم | 3 فيب 
کرد باب من فنلو؛ گما گات ارگ ادام اليل من غل له. 

قال : رعا رُم 11/٠٤۷‏ ریدو التولید إلا نات الطبی نا صني اللو شبحاتة. 

قال الإمَام: ١‏ مما مسك به في هَدَا الاب أن تقولّ :إاقضَيم بو المُسَاتِ؛ مولا 
عن أَسْبَابها المَفْدُورَة لتا شَاهداء َنَم لا تَخْلُونَ في الأَسْبَاب الوَاقعَة مِنْ عل اللّهِ. 

إن صم پاتا لا ولد السات وان السات اة لساب وَاقعة يگن ال 
شبحاتة قارا ذلك عَصّ لأَضل اتلد امد قدا صاع أن لا بول اغا ا 
E E O E E‏ 
الوَاجدِ متا عَلّى الجسم تَحريكهة وَارْيِمَاعَهء وَانْدقَاعة. 


(۱) انظر: التذكرة في أحكام الجواهر ( ص (TY!‏ والمقالات ( ۲/ V1‏ ۰ 0۲ ۲۰5 ۳ )» وناي 
الأقدام ( ص ۳١۸‏ ). وانظر نقد مذهب النظام في: ا مغني ( ۷/ ۲١‏ )ء وأيضا: نهاية الأقدام ( ص ۳٠۸‏ )»ء والكامل 
في اخحتصار الشامل ( ل .)/٠٠١‏ 


| ۹۲۸ 


ره 


لا اء بان َي تأثير الإعَتِمَادِ ي e‏ 
ودا لَمْ يعد أن يَكونَ الإلَهُ قاعلا تَخریکاتِ الأشجَار وران السمْن» عند هیوب لياح 


o 


و ^ 


وَاعتمَادهَا علنها بکونه قادرًاء کڌلك ا يعد أل کول خالا لاكساب العبّاد د وحرکاتهم 
وسکتاتِهمْ» عند إرَادَتهم وَاقتدارهہ عَلَنهاء دار ره سَبْحاتة اهم على الأكسَاب» ا 
الارَادَة له اة ات لياح العاصفة. 

ا 


ران رَعَمُوا ن ما يولد من اعاتا لو رَقَعَ فعا لله - تعَالّى - لكان مول 


نتا عَلَى دَلِك عَرَصَتا من الدَلالَة؛ وَقلتَا: دا سَوَعْتَمْ أن کون الأَسْبَابُ الرَاقَحَةَ عاد لله 
Sg ETE‏ 
شاب يلها الإ گنه قارا عَلَبها؟! 

قن قالوا: مَا مدر مُولَدَا لِلجَوَاهر ما أن يكن جَوْمَرًاء وَإِمًا اَن َون عَرَصا: 

ِن گان جَوْهَرًا: اشَحَال ان يولد الجَوَاهرَ؛ ديس جَوْهَر اَن يون مُولَدَا اَی بأنْيكُونٌ 
مولا 


ت 


ِن گان عَرَضا: کان مُمتَقرًا ی جور يقم بو وَذَلِكَ بطل وة مُوَلَدّا لِمَحَلَهِء ودا ل 
IS‏ 

2 وک و ر ۶ o£‏ ر کک 

قال لَهمْ: ما المَانِعٌ مِنْ أن يون الجَوهَر قد يق متولدَا عن جور ملو وقد بِقَع 
0 

الوا ا الجَوهَر لاج جه له وَالاعتمَاد لَه جهة؛ ٳذ مه علوي ومن فلي ومن أَصلهہْ 

ما يقَع مَبَا ا َل السب ِا بُ ِن جه ماله هة وهو العا وَمَا لا جه لهمِنَ 
E‏ ت في عَيْر مَحَلّهِ وَهَدَا گالتظر الَذِي ي يولد العم في مَحَلَّهِ. 

الا واو O‏ 
وو ا ي بَعْض الجِهَاتِ أوْلّى من بَعْض. 

ذا كل كات اى َالرضِي علا كفي الاغيكاو أضان وََعْرَام أ لمر 
لا جھة لَه - ليس كَدَلِك؛ إذ کل حَجُم لَه جه إلا 

قد قَالّ: « إن المُجَاوَرَة ولد اليف ». 


ر 


C-*R 


الإلمیات: خلق الأعال | ۹۲۹ 


e لذأفا‎ 


٤و‏ ت 


لهام وا رة العم أَيْصًا عند بَعْضهمْ وَلَيْس لِهذِه الَأْشيَاءِ جهات 


وَدَعَوَاهُم أنه: ل کان الا ع لاف ففرا کا 
نذَلِكَ لا يَسَْقِيمْ عَلّى أصولهب؛ انهم أن بوا أَعْرَاصًا لا في مَحَالّ؛ كالإرَاداتِ وَنَخْومَاء 


N OSA EO 


o r وو‎ 


رو 2ے ا . o7‏ ا 
وَلا بذي جهة٬‏ فَكَيْفَ لا يجوز لمن َذَا مُتقَدهُ تَجْوير جنس مِنَ الأعَرَاض في عَيْرِ مَل 
مود لِلجَواھر"؟! 


ص بر م ۰ ا 2 o ^~ Sor‏ 
e‏ ول الق أن الوا زير جين مرا خارن عا هوين 
سے و م 


سے 


e‏ و2 


الاات د بجر إلى جَهالاتِ A‏ 


2 و ٠‏ 2 ر ي ەت u‏ سے ص س ° 0 
کک د نی لړو در مزر یرن امز یلغرد 
و ٤ه‏ 


ازا ر « آَم و ا ا ك 
ار لِلاَيكَة اعنَاءَ بالإنْفِصًَال عَنْ هدا السوال. 


راجو تاس يي الألوان برها ٠‏ قدا احتلفوا فيهًا: 


و مِنهمُ مَنْ قال: N‏ 
٥و‏ وې ے ه 
وَمِنْهُمْ مَنْ ال: عَْرُ مَحْصورَة. 


هور 0 س 9 ا ر 
ومنهم من نودف فيها. 
س و ص هر و 


ويس هُوّ سالا 1 /۱٤۷‏ ب ]عَنْ عَيْر ِي مَذهَب؛ بل ُو مَذهَبُ الَلاسمة بأشرهم؛ انهه 


سے 


سرت ر 


نوا مَوْجُودَاتِ سَمَوْهَا عملا وَمَا فصوا بَحَيزهًا ولا قيامها بما تحير وأنبتوا النفس 
الناطةة غ ال رة رلا قَائِمَة بمَحَيّز. 


.) ٠١۷ والبغدادي: أصول الدين ( ص‎ ») ٩٤ /۲( انظر: الأشعري: المقالات‎ )١( 
- ب‎ /۲٠٠١( هذا ا لجواب من كلام أبي المعالي ا لجويني في الشامل؛ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل‎ )۲( 
(Î/°7 


| ۳۰ 


رمَا المُعتَرلَة وكير من أيَِينا: ِم هجوا في هذ المَساألة منْهَجًا لا مضي إلى الحَقّ؛ 
فالوا تقك تا مولت یکاخ ضعار ی رلا ذل ق ا ل ا 
مقطو بتفيو(“ 

رَأشَارَ القَاضي - رحمه الله ف ال را e‏ 
وَاشتضهَد فيا حَاوَلَهُ ما دَگزتاء وَرَعَمَ أن اَِاءَ الصَرُورَة وَالدَليل دلي على التَّي؛ قال : 
N‏ كَوْنِ المُعْجرَة دللا على الصّذقٍء» إلى عَيْرٍ لِك مِنَ 
الأنيلة لبي راا في آخگا الأوة ٠‏ 

قال الإمَام: اف کر تقذ رح قاو پارڈ لی بیو نی تاب ازیو رکز رز 
مَسَالِكٍ النظّرء فقال رادا على المُعتزرَة 2 لیس على قوی قان مقَدّر دَليل؛ إذ القَوْلٌ 
EYES E‏ ت مالاع لك 
ا ا ص القَوّلانِ سَقَطًَا ». 

Sa‏ في هي ا لتا عن تويزو ن تمو: کل وکين 


9 سرک واس و۶ 


سر سے ر 4 و س 4 سے 2 س 
ج ۰ سے 0 لر © e‏ سے ر 4 of‏ َ2 ہے e ۰ e‏ مہ 4 س 
اعتقدناهما فلا بد من كون احَإهما بحيث الثانِي» أو كونِه لا بحيث الثانى» وهه قَسْمَة 


a 


سے ن ص o۳‏ 


i‏ اتان ذلك O E‏ إِذا قد رئا مو جودين متحيرين» ثم درا 
بها وري الَا وَالإنِرَاد أو فدزنًا نرادا بد قيام» أو قياما بعد انفرادء فلا بد من تفرقَة 
بين سوال إلى اخيصَاص أَحَدِ المَوْجُوديْن من الثاني في المُبايَةء أو اخحيِصَاص أَحَدِهمَا 
0 في القَيام وَإذا قَطعْتًا باستحا التفرقَةٍ کک إلى الإختِصَاص جَرَتًا ذلك إلى تَفيهمَا 


r 


3 o 


اؤ تفي اَحَڍهماء وَفِي َلك حُصول عَرَضتًا؛ في E‏ 


سے ی 


عن الأخر بمباينة ا قيّام. 


چ « ن و ےه د له ےم 9 2 ٥و‏ ر و 2 £ رہ 2 و 2 
فن قیل: القدِيم موجود» والعالم اختص عنه بحير» فيجب أن يمير القلِيم عنه بحيز 


(۱) انظر: ابن الأمیر: الکامل في اختصار الشامل (۲۰۰۵/ ب -٠٠۲/أ-ب).‏ 

E O SS 
هي: الكيرر والاوسط والضغرء وقد طبع الاخير متها ب بتحقيق الدكتور: عبد الحميد بن علي أبو زنيد بمؤسسة‎ 

الرسالة في ثلاثة ة أجزاء. 

(۳) انظر: الباقلاني: التقریب والاارشاد في أصول الفقه ( ص ۲٠۳۰۲۰۲‏ ). 


الإلمیات: خلق الأعال | ۹۳۱ 


f a‏ 8 فر وو E EEE‏ کی ا ا 
قیل: لیس من شط اعتقاد وجودهما - اختصاص کل وا E‏ 
إا اعتقَدنَا مَوْجُودًا لا َير وا قوم بمْتَحير» واعتقدتا مَحَيرً » ققد انْقَصل أحَدَهُمَا - في 
لعفل - عَنِ الثاني َا الُشتجيل تفر ودين لا ناي لكل َا ينها ET‏ 
الإله :فلاانهاية َه وا خد ولا يُذركة رمان وهو مرد بذّاته؛ لا صف بِمُبايَة ولا اختصاصِ 
َة 4 
َلْتُ: وَل ترَضتا الَا في التتاهِي وَعَدَم التتاهِيء گان حَستا؛ قن القَايَِيْنِ اهما 


و س 


من ر ورتهما أن يکرت شان في الات أؤ عي تاين في الذات 
وي قير الاَوَلٍ: تحير a‏ هما وَانْقِطاع أحَدِهمَا عن الآخر بالتحيز. 
وقي الثاني: اسَيَحَالة اخيصاص أَحَدِهمَا عن الآڪر؛ كما ځکي عن أفلاطون أنه قا 


له نسو ٤‏ 


لا يَكُون اثتَانِ بد ِهاية؛ لأن وْجُود أَحَدهمَا منتهّى وجو الآخر وَالمُغتزلة | أعرَاضًا 
ا في مَحَال ب مير بَعْصهًا عَنْ بَعْض بخَاصيتها؛ َا ينهم اَمَك ِهذه الطْرِيقَة في دَفْع 
هذا السوَّال» عَيْرَ أن الفَلاَسفَةَ جروا الإثّصَالَّ رَالإنفصًال على النفس والعقل» رَكَذلك على 
اا رادل ع اها 
اما شب المُعْتَرَةٍ في إِْبَاتِ ت الول ا ONL‏ 
بالقَدرَةٍ الحَادِتة اال القَارينَ عَلَيْهاء نَم إنَهَا مير أَفْعَالُ القَادرينَ عَمّا َيس بأفعَالِهمْ؛ 
او ی و ومذ NS‏ 
في الأَفْعَال المْبَاشَرَة بالقَدَر؛ فَِنَ الداع الحَجَر يَحْصّل على حَسّب قصود الذَافِع وَدَوَاعِي 
ل Gg‏ حَرکاتھا بحسب 
اختلاف الدوَاعي رَالقصود. 
لت: فلكم على السك بالدوَاعي الصو وذ تَقَضتا عَلَيكُم هه لبه في لق 
الأعْمَال» وَأوْصَحتًا بُطَْانَ هدا الإعبَار في الأفْعَال المُبَاسَرَةَء وَإِذَا وصح بطلان الأضلء ن 


ن يبق مَطْمَحٌ في تشعيب الفرع عنه. 


)١(‏ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل /۲٠١(‏ ب ) ومابعدها. 
(۲) انظر هذا المبحث في: ابن الأمیر: الکامل في اختصار الشامل (۲۰۳/ ب /۲٠٤-‏ ب ). 


| a۳۲ 


ر 0 


E‏ الأفعال لهست وَاقعَة على َس القصود؛ انها َع مره على 
الأشباب» وَقَاعل أسْبَابها عَيْرٌ قَاصِد إلَبهاء ولا تَذْعُوه دَاعِية إلى إِيقَاعِهاء قد تق ]1/٠٤۸[‏ 
ا اال 
وَين الموَلَدةٍ امور منْهَا: ما دكَزناءُ من تَجْويز وفع فال كير عََى الإَماتق ااام من 
الال وَالنائم في التوْليده وَيَمْتعُون مل دَلِكَ في الأفعَال المُبَاسَرَة َكيف يَسْتَقيم الجَمْع 
بين المباشر المترا با وَالصَوَّارف وقد قَصَلْتَمْ بَيَْهُمَا في ذلك وَفرَقتمْ في عَين 
ما ادعَيتَمٌ الجَمْحَ فيه 

قن قَالوا: إِنّمَا يصب عَلَيْكُمْ الدَليلُ فِيمَا تعلق الدَوَاعي به مِنَ المَُولَدَاتِ» وَالدلالة 
تطرد في مَحَل القَرْضء وَليْس مِنْ شط كتا أن َنْعَكِس. 

قلا: عَرَضتا ما ألرَمَاكَمُوة أن يّنَ عَدَمَ ازتباط المُولدِ بالدََاعِي في التي وَالإباتِ. 
ردا وصح ذلك بَطَلّث عِضمَنْكمْ وَعَاد قوع المَُولد عَلّى حَسَب الدَوَاعِي إلى الإنمّاق 
ِي لا يعم وَهَدَا القَذرُ وَإِنِ اريثم به قَهُر بَاطِل؛ بكثير ماقم عَلّى حَسّب الدوَاعِي في 
لعٍ ب َف لَمْ كن ِا وي الدوَاعِي؛ گالَبَم عَِيبَ الالء وَكُل ما بذعي الطَّباِعِيُودَ 

را طَبيعبًا؛ مِنْ َلك تَبْييض التَاطِف بالضرْب El‏ وَنَسْوِين الدابَة بالعَلَفِ» 
الزڈوع بالربْل وَالسَفَيء اداح التارٍ عند المَذح» وَالَْخِينِ وَالتبرِيد نو َلك والمعتزلة 
يبون اَن يکود ذلك فعْلا لِصَاجب السب .٠‏ 

ان قالوا: ما ا شهدم به يَحْمَلف الأَمْرُ فيو وا يَطْردُ عَلّى وَنْيرة وَاجِدَةٍ. 

ُلتا: وَكَدَلِكَ الرَمْيٌ وَالجَرْح وَدَفْع الثقيل وَحَمْلَه. 

م قول: ما أنكرتم ان المَُولد ب ع على حَسب الأشباب» لا على حَسَب الدوَاعِيء وذ 
أبطَلْنَا كود الأسباب مُقَتَضِية لِلمُسَبَبَاتِ بالادِلةٍ e‏ 


a 3 


ثم الذَهْمَاءُ م مِنَ المُعْتَزلة قالوا: هذه الكائتات وَاقعَة بكَوْنِ الإلّه 


إن قالوا: بالصَرُورَة تعْلَمُ أن الثقيل يدقع بدَفْع من يحاي عَلَي. 


(۱) انظر هذه الشبهة والجواب عنها في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل (۲۰۳/ ب ). 


الاهاتا لن الأعاك | ۳۳ 


لتا كيف يَسْوع عى الصرُورَة مَع مُحَالمَة كر الأبِمَّة E‏ جريان السمن 
يع على وَفق هوب اليا صَرُورَه ذلك منم الال لحري عى الشاب في مدرد 
لاَق ٿم صَارَ امه المُسْلِهِينَ إلى أن ذَلِكَ مِنْ صنْع الَو وَقَذ قد قال سبحاته: ا هو الدی سرک 
في اَل لبر % [ يونس: ۲۲ ] وقال: ل مله ف ال وألْرٍ 4 1 الإسراء: ۷٠‏ ] وَقَالّ: ل مد أَرَلّ 
کک لاسا 4 [ الأعراف: ۲٢‏ ] وَقَال: ل یت لک به به ألرنع وألروت وَألَِيل ولعب 4 
[ النحل: ٠١‏ وَكَدَلِكٌ الكَلَامٌ في المُعَالَجَاتِ بالأذوِيَة وَالاأَطْيِمَة وخر ذلك. 

ن تالوا: المُکلفون مَأمُو رُونَ بحَمْل الثقيل وكنزبله وء وريت ما يرام ريق وَقَدُ وَرَدَتِ 
E E FE EE‏ 
اللو حَسَبَ وع الجَراهر وَالاألرَانِ فلا مَعْتّى لامر بها؛ د ّت آنا مر با كالاَمْر بالافعَال 
ا 

قلَا: وذ ور الأَمرٌ بإشباع الجائي» َإزَاء الحَطسّان وتفطبر الصّائي وتنظيفب لناب 
لِلصَاة وَِفهام العَبْرٍ مَعَانِيّ الخطًاب وَكَدَلِكَ الا e ge‏ 
وَفعْله عند المُرَحُدِينَ» وَمِنْ دَعَوَاتِ النبىّ ك#: « َقبي مِنَ الحَطًايا كما يمى الوب الابثُ 
مِنَ الدَنّس ». 

ِن قالوا: لاذ مر هه الأشياءِ مر بمقَد OAT E‏ 

:ذلك الأَمرُ بِحَمْلٍ الثقِيلٍ وَدَفيو آم ياماات فَايَِة بالمأمُورٍ بالحَمْل وَلَكِنْ 
لار الل رة دقري جز او مرب رک ی ب کنر هلک 


ااا عا ارا عَمّا به د E EG‏ بالإذَرَااتِ» 
رَبالعُلُوم» وبالكتابَة» وَالنهٌُ ٤‏ عَن التصوير و ونحو ذلك قإِنّمَا E‏ بالمُقدمَاتِ واي 
ای“ 

رلا يلي بوي التخْصيل أن يتَمَسَّكَ في العَقَليَاتِ بألمَاظ تطلَق تَجَورًاء وَالإعرَا عَنْ 
صفة التأويلاتِ 


.!» في اللأصل: « وأنزلنا عليهم لباسًا‎ )١( 
.)ب-/۲٠۳( انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل‎ )۲( 


| a٤ 


وَتَظِيرُ دَلكَ: إطلاق المسلِمِينَ تخريم الأعَيانِ» وَالمُرّاد تَحُريم 
ا E‏ 


ِن E E RC‏ بالقتل وَالإیلام» وَمَنْ 


ا و ده و ر 3o‏ 


ay > 


سے 3 û‏ سے 


قال بَعْضهم 1 E‏ ا بالحامل› کر عن اخیتادات أ اک ا 
٠ 8 N TT E 2 E E‏ 
اضرب والقتل وَالكَابة وَالمَصويرُ وَنَحْو دَلِكَ ت كل ذلك قائِمة بمَا عَليّهاء وَيَصَاع لهم منها 
اسم القاعلي؛ ا سبحانه: # أ اح ا للقي 4 [ المؤمنون: ٤٠ء‏ الصافات: ٠٠١‏ ]؛ أي: 
المُْصوّرينَ» قال لِعِيسّى: ولذ لمن لين هة لبر 4 [ المائدة: ۱۱۰ ۲ أى: صو 
وَمِنْ أصحَابتًا مَنْ قَالّ: | لحَمْل هو ازتمَاعٌ المَحْمُول» وَالصَرْبُ والقنل وَاقعَانِ بالمَقَتّول 
رَالمَضرُوب. 
وو اة تا ومون وُو آذ لمهم أن القت حال في العفثولء وسو ا 


ص 


م شش م EG 3e‏ 0 ەا ا ا چ0 د 
فتلا ضارا سیل فن سی مشبعًا م I UE ES‏ 


طَْبَ ما َكل الرَجُل من کسیه وان وَلَدَه مِنْ گشبه ۰٠٩‏ 


چ 


رال اك: « إرَّ أ 


ج 
ا 


ر و کر 


قال سبحانه: # هه سوق الاأنفس 4 [ الزمر: ٤١‏ ]» وَقالّ: ل رفت رسا 4 [ الأنعام: ٩۱‏ ] 
وقال: ف سوفكم مَك أَلْمَوّبٍ 4 [ السجدة: ١١‏ ]. 


ضاف تَمَحَ الوح في مَرَيَمَ - عَليْها السام - مره إلى تفسه؛ فَقَالّ: فنقختافيها 


من روا 4[ الأنبیاء: ٩۱‏ ]» ومر إلى جبریل ا قال : طا نما آنا رسو ريك لاَهب لَكِ عََّسا 
ڪڪ 14 مر ٣۱:‏ م ئځ في جي رټ 

رل ل e‏ : آم كن رعو 4 [ الواقعة: ٦٤‏ ]ء ثم عب الزرّا» 
وَقال: فلم موه ولیک اله لھ وما رمت لذ رمت روکنک آل ری 4 1 الأنفال: ۱۷ ]. 


ES‏ الزكاة» باب: ما أنفق العبد من مال مولاه» حديث: ( ۰۲٥‏ )من 


الإهيات: خلق الأعمال | ۹٠٠١‏ 


a AT A AT ES RT CNET 

فان قالوا: لو جار مَقتول لا قوم به قتل» لجاز محرك لا يقوم به حر 
O E‏ 
. م 0 


۶ سه ي 


م لا يرد هدا الوتالٌ؛ قن المَقَدُوف لا يموم به قَذف وَكَذَلِك المَعلُوهُ والىدكورة عل 
او َقَلَا: إن القتل وَالضرْبَ وَالكابة مَعَانٍ في المَضرُوب وَالمَقتول وَالمَكتوب» 


9 


ا سينا الرقومَ م المثة كاب َإِنّمَا N‏ بلق هه 
eee‏ اید SE‏ فَبْصَاف ذلك اف فاعِلِ | الأسْبَاب؛ كما قل في E‏ 
E O‏ 


PY 


نما عله ا بب العبْد لَه يواد العبْدُ بء وَِن كان دَلِكَ مِنْ فِعْلِه تَحَالّى؛ گمَا قَلْنَا في 
السك عَقِيبَ اشراب وَالمَوْتِ عَقِيبَ الجُرح» نحو دَلِكَ. 


ابٌ: الرَذ عَلَّى الطبَائعيَينً والفلاسفة“ 


سے 


هبت العامة ّى أن الكوْن وَالفَسَاد؛ المُعَبرَ بهمَاعَنْ N u‏ رَانجِلالما 


ت 


نلرب نر لان ری انريف عا شين TS‏ 
القَمَرِ - من الإسَحَالاتِ الضرورية رَالتغْييرَاتِ. کله آثار طبيعية 

رمَا بَجُرِي في الحالَّم لوی عن صر هر بن ار قوس" انود وَعمَولهاء ويلك 
ا ا وَالعقل إلى المَوْجُود الأول - وهو البّاري تَحَالّى - على 
رعمهم» رَهُوَ سَبَبْ الأَسبّاب ومُوجُھها. 


ِن مُقتضصَى أَضلِهِم أن المَوْجُوة الأول يتر ا 


َه 


ما اعََقَدَه المَكلمُونَء بل هو موب للعقل الس ؛ تم التفس وَالعَقَل يُوجِبَانِ الفُلَكَ 
الأعْلّى» وَكَدَلِْكَ المَلَّكُ مَعَ الْذِي يليه إلى الإنْهاء إلى فلك القَمَرء ثم الانار العلوية ممَنّا 
ا اختلاف فيها. 


() انظر هذا المببحث في: التمهید ( ص ۰٦۱‏ 1۸ )» وأصول الدین ( ص ۸٦ ۸۳ ۰٥۳‏ )» والإرشاد ( ص ۲٠٤‏ 
۷ ))» ونهاية الآقدام ( ص ٩٦‏ )» والأربعین ( ص ۳۳۹۰۳۳۸ )» والأٌبکار (۲/ ۲١١‏ )ء وغاية ا مام( ص ۲٠٠٢‏ )» 
والكامل في اختصار الشامل ( ل /۲٠١‏ ب )» وعبد المحسن سلطان: فكرة الزمان عند الأشاعرة ( ص .)۸١‏ 
(۲) كلمة غير واضحة بالأصل» وصححتها تبعًا للإرشاد ( ص ۲٠١‏ ). 


1 ۳٦ 


والسمْس لا بكَصَوَر ديرا عَلّى حَية رى َير الهيئة التي عَلَيْهاء وما عرض قول 
الأشكال المختلفة » يوی عَالّم الكَوْنِ وَالمَسَاد» وَالمَعْنِيّ بالهيُولى في هَدًا المَوْضع الجَوَاهرٌ 
2 عَنْ أعْرَاضِهًا بالصرّر. 

نَم حَِيقَة أضلِهمْ: أن لالم اغلوي وَعَالَمَ لا مفتتَحَ لَهمَاء وَهْمَا مَعَ 
و مع عله هدا مَذْمَبُ کثير مه 

وقذ حکيتا فيا دم عن حُذاقه انهم ادوا حَدَتَ الام وَمنهُم من يول : دم 
الله عَلّى المَعْلُول» وَمِنْهُمْ من يمول الال ا مه على المَعلُولِء وهو الفَاعِل حَقاء 
لهم الف يي وي ام ة اليل عَلّى حَدَتِ العَالَم نال أصُولِهمْ. 

3 ن العتَاصر ربع بعة: النَار» هى أغلاهاء وَيَليهَا الهرَاءُ ولي الهَوَاءَ المَاءُ وَيَلي المَاءَ 
لأر ول عنصر قار في مَرکزو؛ ا وول عن إلا إلا مزج ب يزعجه. 

قالوا: SS‏ صورها الحَرارة الوا 
جسَام صورَتها الرطوبةء وَالمَاءُ E‏ ها البرُودة وَالاَرْض أَجِسَامُ ورا اة 

الوا: َكل مُستعل َال َكل َمل منفِل. 

وَمَا يَكُون فِي َا ا نها دا تَجَاوَرَت تركب . 


2 3ے ^u‏ دو 
کے کر و لی اد ارک خر الات ارش و َدَاخل العَتاصر وٿبوتها بحي عنص 


ر 
أ 


واخ 


َال آَرْسطًاطًالیس: بل الماد بالإمرّاج: أن تخل العنَاصِر عَن ياتا وَصورمًا تي 
ها قبل الامراج» كياب مواد العناصِرٍ صُورَة رى ليْسَث لأَفْرَاد العَنَاصِر. 

وَقال: « إا تَظَرنًا إلى تبر الذهب» واعتقدتًا آنه ِن مراد العتاصِرء فلَسْتَا َلْقَّى فيه كفي 
os‏ لها اكَسَبَتُ صورَة أخرَى. وَلِصورَتها حكم الإتَحَادِ؛ 
كما ِصورَة كل عَنْصر حْكُم الإتّحاد؛ SS‏ الل ل 
نها » تدا ره فيي امراج العَنَاصِرِ» ؛ إا اْحَلّ فَتَعَوََ الحََاصِرٌ إلى كيفاتها التي 


(۱) انظر: ا لجوینی: الإرشاد ( ص .)۲۳٣۰۲۳۲‏ 


الإميات: خلق الأعمال | ۹۳۷ 


وَمِنْ أصَلِهمْ: أنه لا يضور التّرَكِيبُ إلا مِنَ العَتاصِر الأَرْبَعَةَء وَإِذَا وَصَمُوا کک 
ا ھە س )ار 2 ےو ہہ ت ٤ي‏ ص 
حارًا او بارڌاء لا يعون په حَلَوَه عَنْ التارِء او عن المَاءِ؛ بل يُعْتَوْنَ پو أن الأَجُرَآء اناري 


الا ل رل ت رل وَل رل ذلك وش ربا وَانجاالَها دَوَرَان 
الأفلاك عَلَيْهَاء وَقََرَانْ الگواكت. 

وَلَيْسَ في العَالّم العْلوي ا ولا عنص ولا طبيعة ا ا 
i NG E‏ 
ي عا الگون الاد َي لڪراره َسرُما في الاق پاش ماري ين رها في 
هذا ا وَكَذَلِكَ الكَلامٌ في إطلاقه بان رَحَل بار يَابس» إلى عَيْر َلك من إطلاقاتهة؛ 
E e‏ العَالم. 


ال ما ماهم عليه اَن تسَائَِهُمْ عن التركب وَحَقِيَِهِ 
ن قالوا: هُوّ انْقِسَامٌ الزن عَلَّى الرَكْن بالأَجرَاء e‏ الإنْگانِ. 


ا 


N NI E‏ جرام قرا آخيازء وَل نر خْتص بڪتره 
مَوْصوف صورَئه وَيَستَجيل بوت عتَاصِرَ بحَيْت عَنصر وَاجد؛ قن َلك يودي إلى تَدَاخل 
الآخرام یك بشتجیل, إت گات لا تقال لا آلر لزم في چرم ذل جزم شطتص 

e e A A e 
زر لار هي اني ترایرکا فی اریپ کی کرچنچا اجار جرا“‎ 

E E‏ ریات الأزگان ی الَرک والورَاج گیبةٍ ها ّى ديك قن 
e‏ ر راا راجا فيرجت تجار ر متها مِرَاڄجاء قن عِندَهُمْ: لم رل مذ 
العتاصر َع َعْصهَا مُجَاوِر لض من طَرَقَه وَمِنْ أَصلِهم اَن بَعْصَ الأَجرَاء يأخد حكْم البَعْضٍ 


ڪاو ور . 


کا رفغاو 


(۱) انظر: ابن الأمیر: الکامل فی اختصار الشامل ( ل /۲۱٣۵‏ ب .)/۲٠١-‏ 
(۲) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل /۲٠١‏ ب ). 


| ۹۳۸ 


الوا: إن لات العَتاصر لها حُكُم الإنَحَادِ لسَجَاورمًا؛ كما 
في الكَيْفِيّة وَالمرَاج لِىَجَاورهَا أ 
لمَْصادًاتُ؟! ٠‏ 

عَلَی آنا تَقولٌ: بالضرُورَة تعَلَمٌ ن ليس في المُرَكَبَاتِ 
لو گان می التَرَگّب اّجيَمَاعَ هَذِهِ الأَزكانِء لأذرَكَتا مِنَ الحَجَر حَرَارَة التّار. 
الأزگان كنْقَلِبُ مِنْ حَقِيقةهًا عند الرَكّب. 

:من أَصلکمْ اَن المُرَكَبَاتِ مَل لی الانجادل ولا میور إلا اران وما لیس برکن 
ا 

َال قَائلونً: ال و E aS:‏ ن تقاعل 
يات الأَرگان المُسَنَافرَة بسار سورَاتها. 

تالوا: فلا ينقلب الر کن عن حَقيقته حَقیقتو ولا مَعْتی لِلاأَجْرَاء /۱٤۹[‏ ب ] الصَعَارِ وَانقِسَام الرْكنِ 
عَلّى الركن؛ انها مَحْصُ التَجَاور» وَهَولاءِ هُم المتَوسَطون. 

ج E‏ ويسر بَعْضها سورَة البَعْض» فَهَل تَزْعَمُونَ أن 
کل عصرم مسق ِصورته وَكَيفيته؟ اَم قُولُون: إن 

ِن ْم إن العَتَاءِ صِرَ عَلّی هَیاتهاء فهل کب عنصر صف عنصر آَحر اَم آا؟ 

ِن رَعَمُوا أن كل عنص لم َيب صِفَة تا عدن العنَاصر ذذ جَحَدّوا الور 
ِن صوَرَهَا مَُصَادَه فيَستَجيل اجْيمَاعُهَاء وَينبِي اَن تون العَتَاصِرُ مَُجَاورَة گهي دا ك 
OE‏ کب وَالإسْيَحَالّة مِنْ صِفَةٍ الحَتاصِر إلى كَيْفًة المُرَكَبَاتِ. 


~٢ €‏ صر وس و ا 
ان لا جزائها حکم الإتحَاد 
س و 2 2 


ضا؛ قن الأَرْكانَ المتنافرة ده َكيف تمع 


ا 


و E‏ ص راک ا 
NI‏ 


2 ا 2 oo OF‏ ° 2 2 0 ا e‏ ا م 
e‏ 
رب في الحَرَارَةِء وَعَلِمُتا ن حَرَارَةَ المُرَكَب لي ا حَرَارَةَ التار» بطر الصا ا د 
۴ ر ا سر ا ر E‏ ن 2 E.‏ 
التار م متب لِصورته» وَعَلَّى هذا الوَجو: يرز اقول في كل عنصر وَصورَته. 
وھ ے 
| 


تبت خرو العَنَاصر عَنْ صَوَرحَا وَصِفَاتهاء قول م صِقَات العَتَاصِر رول 
م قت کنبا ارات اکنا شتتک تھا موک وھا شوت دک إن گا 


٤ 
ی لا‎ 


ٍ 
ر 


(1) كذا بالأصل» ولم يتضح لي وجهها. 


الإلمیات: خلق الأعہال | ۹۳۹ 


مو جنها أَجْرَامٌ العَنَاصرء كان بَاطِلا؛ قاتا كَادَتُ مُتَحَقَقَة وهی بَسَاؤط رَه في مَرَاکزهًا. 

إا حلت وَرَجَعَّت إلى البَسَائط فَأجرَامُها ضا تابتة؛ فلمو جَبٌْ لا يرول مَحَ اسقِمْرَارٍ 
المُوجب» ا ا 
وذلك على مه ن مقَتَّصى فَصَاءِ العقول. 

ران رَعَمُوا اَن المُو جب لِلكَيْفية تَجَاورُ العََاصِر» مذ حَكَمْنَا على دَلِكَ بِمَا فيه مقع 

وَمِکًَا يزيد إيضَاځا: انمَاقَهُمْ على اسَحَالَة جود شَيٰءِ لا عن شَيْءِ. 

وإدا الوا : كفي اركب مُصَالِفَة صر الحَتاصِر. 

ققد انوا مو جو دا مُفتمًَا لا صل لَه ذالم يَستَجل وجُود صورَة مدأو لم تكن قات 
فما المَانِعٌ مِنْ وجو د مادو مُمَتَحَة الوْجُود. 

اي بُح َيك: ان َر نَم َع أن تون اة وَالبوى بان تون موا 
بالصّوَر تدا الَرَمُوا تَجَدد صُورَة لَزْمَهُمْ تجوز مَادَة. ) 

وَمكًا بطل كلَامُهُم: اَن E‏ َه ضور العَبَاصر» وَاسمَجَد كيفِية ری لَمَا انَل 
مُرَكَب؛ إذ إِنمَا نَل المُركّبُ لِحَتین كَل عَنْصر لی زگره وَالعْنْصَرٌ لا يِن إلى مرگزه 
لِمَادّته وولا اذ مواد العَتاصر أَجرَام رالا جْرام مَماثكة مُنْمَعِلة قَابلة للصوَر وَإنَمَا يجن 
لحر إل زگزو؛ (صور تو الُفتَضِبة له َلك وَل رَالّتِ الصو وَنمتّت مواد العنَاصِر عَلَى 
كيفة كيفة مُخالفة E ANE‏ اك 

r O e e, 
صوَرهَا مِنْ كَل وَج ولا َستَدِيم أَيْصا صو ورا التي گاٺ لها وهي بَسَائط وَلَکتها عَلَّى‎ 
ر رة من النقاءِ عَكَى صو الاْبسَاط وبين ارچ وتر المُختَلمَيْن إا اا‎ 


سے کک سے 


کل وَاجد مهما سورَة الآ فَيمَاعَل وَتَعَدَلُء وَاسُكَهَدُوا بالمَاءِ الحَارٌ وَالبارد ادا اخعطًاء 


دد كيفة اج وَیْدرکها الإنْسّان فاتر 


قلتا: التَار قبل لرگ كات صورَنَها الحَرَارَهٌ المُفرطة» قَمَا قَوْلْكَمْ فيهًاء أرَالَت أ 


(۱) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل .)١/۲١۷‏ 


| ۰ 


إن حَكَمُوابرَوَالا: ادوا ّى الم الأول 

وان الوا: لم رل تلك الحَرارة: قد بي كل عُنْصر عَلّى صورَته. 

إا گان الام ر كڌلكَ : لا تبت كَيفية لِلمُرَكب؛ فن يفيه تَا إِفرَاط الحَرَارَة وَإِفرَاطً 
ل 

اما اقول برَوَالٍ الور أو ائه وَلَيْس بين البِقَاءِ وَالرَوَال رَنبةء وَيَّسْسَجِيل أن يخود لسار 

صورَنَانِ أو حَالَتَانِ» حَالَه يون فيها في عَاية رارف وال کون فا دف کا جا 
أن يحرج اساد عن حَقِيقو ِن وَج َا گان مع لاض ویبْقّی عَلَی حَحاصَيو دا گانَ وَخْدَ 
فيلر مم مهم اجيِمَاع E SRE‏ سورَة البَعض» فال ما ادل الا 


1 و ا 
لمتنافرة. 


مَحْصول کلامهم َد يضمن الحكم ناء السَيْء ء وَبقائه ٠١١1‏ /]» وَإِذا طت َيِه الوجُوه 


ER 


راما الجَوَابُ عَكَّا ادوا پو من المَاءِ الحَارٌّ وَالبارد إا احمََطًا: 

لتا: بم رون على مَنْ بَقَول: انقَسَمَ الرْكُنْ على الزن بالأَجرَاءِ الصعَار؛ كما فَْبّمْ في 
المحم وَالجَص» إدا طجتا اخلط بَعْض أَجْرَائها بض 

e a AS E 

الآذَميٌ ما يحل بالتَرذُدِ؛ فيح اح إلى الغِذاء؛ ؛ يکود حلفا عن الِي يحل عن ولف السَيْء 
مله وَغِذَاوَهإنّمَا يَكُون بالمُرَكَبَاتِ الحَاصِلَة مِنَ الأَرْكَانِ؛ قَإِنَ الجِنْطة إِنّمَا تنبت في الترَاب 
رالکاوه ونو e E E‏ 

قالوا: ثم مَذْهِ الأَطْيِمَة إِنّمَا ُعَذَيه؛ لِمُرَافقتها لطبيعته والأذوية لا نُعْذيه؛ لِمُحَالمَتِه 
لطبيعته تم الغدَاءُ ردد في الأَمْعَاءِ وَالعرُوق حَتَى يَصَمَى وَيَصِيرَ كَالطَلّ الرَدَاذِ؛ قَيَصلَّح لأَنْ 
يلف ما انحل عن وَمَالَم يحل َيْء لا لجو هَدَا بيان رکه وََمَائو في الإبدَاءِ الوط 

إا گان تی ون الطََاع غِدَاء صَلاَِيتة لان کون حلفا ِلمُنَْلّء حف الشيء ملف 

يجب اَن يخود أَصلٌ اركب مِنْ َذِوٍ الأَرْگانِ. 


اة ىغ ا 


وأا في الإنْجادل: انان إا مات اول ما E‏ 
لرا قم تخر من الرطوبة و E N,‏ 

و رلو حا الله بني بنية العَيْن وَمَا فيهًا ه آل كات والط ات اة e‏ 

ن تقُولّوا: كاكّثْ هَذِه البنية المَعْهُودَةٌ شَرْطا في الإبصار. 


یر کے 


IIT 


ون :لا حَاجَة ليها َد َسَبْبّمٌ الفَاطرَ الحَكيم إلى العَبَثِ؛ حَيْث سَويتَمْ بَيْنَ بنية 
| ا لن وو 5 


ف العا رجو كیفْیّات e‏ مُخالفة لاط العتاوں ر وول الام َر 


لے ر 


E r E COE ا‎ 


ی 


لأصرلهًا؟! فلم تحيروا فيه جربا َم سير ي ذَلِكَ قَدَم» وَمَا وَجَذَْاكمْ 
إلا م حيري أو ظَانينَ ظنوًا متََارصة صَة؛ يحالف بَعْضكمْ بَعْصًّا فيهاء فَرَالَتِ البيتة» وَانتَفَّى 
المادٌ ر ad‏ 

ال الام رحمه الله ا الَعَارَی بالأَولق گان َلك ًا , متا لابطال 
المَحْسُوسَاتِ بالاَفيسَة؛ قَالوَجْه أن فول لفل إن ما نموه ءِ sS‏ الفرتبت 
َعْصَهًَا على بَعْضٍ جاري مَجُرَى العلل وَالأَسبّاب؟! 

r A EE TG E 

E‏ إنها أموز مطردة أجرّى الله العَادة بهاء وقد تنخرق هله 
العَادَات أخياتا؛ مُعْجرَة لني َو كَرَامَةَ ولي أو سَاَامَة لِصعِيفي» ولو کاٹ عِلَلا مُوجِبَاتِ» 


کر 


َلاَرَمَهَا مِنْ ˆ غر نَاقض» ولس مَعَحَمْ فيما عون حجة عَفلية ولا بُرهَان؟ 
فْصی ما تعمَسَكُونَ په في دَلِكَ: الإسَْفرَاءُ وَالوجْدان ود قال حداف الفَلاسفة: ليس 
ا بُرھَائاء وَإِنمَا البرمَان هو ما یُوصلٰ إلى العِلٰم قبل الوقوع اما ما لا بی إلى 
غر یه إا بعد الوُوع فَلَيْس برهان. ۰ 
مذ ری ناسا َضربُون حَجَرا على حجر وَيَحتَاُودَ بَعْصَ الحيَل؛ َجَْمعٌ السَحَابُ؛ 
وحص الأَمْار وَالرياح وَالرَعَد ًابرق وَهَذّا يمل دَعَوَاكم بالكلية. 


۲ | 
رَالَذِي يرصح ما قَلْناه: اخحتلاف مَداهیکمْ في كَيفية العتاصرء وقد وَجَدتًا لِيَعّْضٍ 
الأخْجَار وَلبغْض الأذويَة خراص لا عرف مَاهِيهَاء قَمَنْ رام علي الحَوَاصُ وفع في ما 

وَحَيرَة؛ كلك القَول في التزِياتِ وَالمُرَكَبَاتِ. 

وما دعوَاكَمْ علا أنه يَلْرَمُهّمْ نِسْبة القَاطر الحكيم إلى العَبَتَ في حَلقه سبحانه بني 
العين وما أَوْدَعَ فيها من الات وَالعَجَارِب» رَكَدلِكَ ب القلب وَالکبدِ وَنخوهًَاء إا ل 
َجْعَل ذلك سَرْطًا فِي الإبْصَار وَالمَعْرفَةء قَدَعوّى بَاطِلَة؛ قإِنَا َم َجْعَل دَلِكَ عِلَلا 1 /٠٠١‏ ب ] 
في الإذرَاكاتِ؛ لِوجْدَانتا هذ الخگام دوتهاء ولو كَاّث عِدء لَلَرمَ اطْرَادمَا وَانْگَاسَهًاء 
وَفِي الحَيَوَانَاتِ؛ مِنَ الحَسَرَاتِ رًالطارَات مُبْصرَات ومد رکات وَليْسّت لها هَلِهِ البنية ّي 
لاونسَانِء وَكَدَلِكَ المَلاَنكة وَالسْيَاطِينْ وَالجن؛ يُنْصِرُون وَيَسْمَعُون وَيمَهَمُونَء وَلَيْس لَهُمْ 
َه البني وَلَكنَ الوب سُبْحَانة قَصَدَ بض هَذِهِ الصوَرِ تَزييتا وَتَكُريمًا؛ كما قَالّ: ومد 
رما بن ادم 4 [ الإسراء: ۷١‏ ]. 

وَقّال: ‏ َد عقا لسن ف لسن َقَويم ) [ التين: ٤‏ ]. 

وقال: * وصررگ اخسن صورگٌ € [ غافر: ٠٤‏ التغابن: .]١‏ 

ركان قادرا عَلَّى أن يَحْلْقَ الإنْسَانَ في لَحْظَة وَحَالَة وَاجِدَّةٍ على هَِه الرَينَة وَالبنيةء وَلَكِنْ 
حلَقَة أطْرَارّا في الرَّجم» وَجَعَلَّه عَلّى هَذِِ الصورَة وَالترْتيب في سِنِينَ وَأعوَام لِيتَمَكَرُوا فيه 


12 ° سر اھ 7 س‎ ٠ < oR 7 E os I I 
وكذلك كان قادرا على أن يُخلق السمَرَّاتِ والارض في سَاعة واحدةء ولكن خلقها في‎ 
و ر ا‎ 0٤ ص‎ 
. تة ايام أو تة آلاف ولا يسال عَمّا مَل‎ 


4 کر ار چ سر 


وَكَدَلِْكَ قَالّ: « وَرَيَ “السا لذا بَِصَلْبيحَ 4 [ فصلت: ٠١‏ ]. 


E I COG POE NEF 


î 1‏ وو کور 


وَقَالّ: ( نَا جَلَْا ما َل الاَرْضِ EEE‏ امم أَحَسَنْ عملا [ الكهف: ۷ ]. 


7 و‎ I RK المت ا س 2 ود 2 الق آن؛ را لک م‎ AFR 
وقد ا لعقل» وورّدت نصوص لقران؛ بانه سميع بصير» ره سبحا ر ر‎ 


0 
سے ر 
e.‏ 


3 و 
سر ما و ۶ TT‏ 


!» في الأصل « إنا زينا السماء الدنيا بمصابيح‎ )١( 


الإلميات: خلق الأعمال | ۹٤۳‏ 


وال الول مقون عل ظُور ترارق العاکات عَلَی ای بي الرْسل اك وَانقِلاب العَصَا 
حَيَهء وَإِحْيَاءِ المَوّْى» وَإْطًاق العَجْمَاء وَأَمتَال ذلك . 

ومن َلك: لق لخر وَحَبْ بني إشرائيل في التي وَمنها أنه سَبْحَائة مسح بَعْصَهُمْ 
ا 

صح مَا قل تَوَاترَا مِنْ هَذْهِ الخْوَارق. 

م تقولٌ: أخبرُوتًا عَنْ حَقَيمَة فة الطّبم؛ فالگلام على المَذهَّب ردا وقبولا فرع عَنْ كوه 

ا 

کالوا: هو حد لكل حَرگۆ وَسُكُونِ؛ يَعْنونَ بو الكَونَ وَالمَسَاد. 

وَهَدَا توي مِنْهُمْ عَلَى أمر مَجهُول. 

ِن قالوا: فة إِلَهية مُدَبّرَة لذن الحيَرَانِ عَلّى جهة التشخير. 

قَلَا: کک ال ر الإو بخان وَهُو مر الگایتاتِ؛ درتو ون 

يتم بالقَوّة هَدَاء ققد أَصبتَمْ ذف في المَعتى» وأخحطأمْ في إِصَادَة ا 

ال الإمَام: « وَاعَلَمْ أَنَهُمْ يرون بالطبع إلى الحَاصية وقد قَالوا: الحَاصِية صورَةٌ 
0 ر ب عد تاش انار الع اصرف الف كب مذ رَذُوا الأَمْرَ إلى اركب رقد 
رَدَذنا عَلَيْهمْ. 

وَاعْلَمْ أن الفِعْلَ المُحْكم المُنْقَنَ المُْص بحَصَايص تذل على الفذةٍ الم اراد 
E N O‏ 

في الحَيَرَانَاتِ کک ES‏ ما فيا مِنَ الداع إلى الطباِع وَالقَوّى» الي 
CN CT NS‏ بون القَاطِرٌ الحَكيم إلى العَبَك ولو انر توا قاطا 
حَکیمًا مَدَبْرّا للکائتات؛ بکونه قادرا عالِمّا حکیمًاء > لاأعْتَاهُْ ذلك عن لایع وقد د 
E‏ ری ی حا سيم سوت ومن آلأرض نهن ازل آلا بيهن لنع اموا آن آنه ڪل کي سیو رر 
وان آله قد حاط يكل شىء اما 4 [ الطلاق: ٠١‏ ]. 


رک و سے 


َاعكَمْ َّ: مِنْ أَصَلِهِمْ أن تناب الأَفدَارِ لا بای بالقوی؛ كما لا اَی العَنَاصِرٌ في 
إمْكانِ الإنقسام. 


| ٤ 


a O SS 
تاش الاجر أموا دوا رانم وارد الق فيهاء وسفَهثم عقو يني اشع‎ 
َير آڌييًا ودرا سواء ِن عَبْر رم َشْكَمِل عل‎ e 
٠! عة ذلا نقبط ا كر من اتاب في الأمار‎ 

رلا َال نَجُوْهُمْ جرا عَنِيفًا إلى إلرَامِههْ O‏ ا 
آلگوکا رُم اء حملا على تاشس بين العتاصر 11/٠۰۱1‏ لابُحَاط نويل 
فإذا لم بعد مركب على هَيَة يَجْذِبُ بر الحَِيد وَذَلِكَ مِنَ الريب الَذِي ي يعلم جملته 
لا بُحَاط بتَفصيلهء فَمَا المَانِ مما يرَمْهُُ e‏ 


رَعَلّى هَذَاالوَجه جه: يلرَمَهُم الحَيد وَالحجر فَوّاكة عَصة ؛ بان ترد إلى تزكيبهًا؛ فليس لِك 


بعد من انقلاب التْحَاس ذهًا علد تتاب أقدَار العتاصر. 


ا القَبيل: 7 الجَرَاهر في البحَارِ وَالمَعَادِنِ مِىَ اللالى ليرج E‏ 
E ee e I E CC E‏ 

من إيصاح ححطَل المُبطل في مَذهَبه تفس مَذْهَب هو الأَوْلّى بو. 

کم کردا ال برضي ارم لجنو از لخا ازع لأت ت بتي 
لهم مَعَ مَدَا التقدير الحُكْم بانْقلاب الأزكان ولا بانْكِسَار سورًاتها؛ قن الصَهَةَ المُلازمة 
ا ل ر ا 0 چ ر 
hS‏ صور العَتاصر. 

ن قالوا: لايرف البح بائارو كما يعرف الإ أفعالو. 

ا هذه الآتارٌ ذل على فَاعِل تادر مُخْتار» وَيَسْتَجيل أن کون هَذِهِ الانارُ صَادرَةَ عَنْ 
مو چب؛ قن اموب لا يُحَصَص متلا عن مِْل. 


ر 


قان قالوا: دە اانا م عل E E E‏ 


9ہ ۴ رور ر ر ى 
قلنا: ما من حاڍث من هَل زه الاآتار إلا وهو على لَمَطٍ يَجُورٌ في ادير“ ع 


0 : # س و 
فلا يٌختص بمّا اختص به إلا بقَصد قَاصِلِ وَالقَصد يَستَذعي عِلْمّا وقدرَة وحَياة. 


الإلحيات: خلق الأعال | ۹٤٥١‏ 


ومهم مَنْ قَال: نما اجَْمَعَّتْ هَل العتاصر المُمَنَافِرَ رة قن المْبيعةً الحَامِسَة NT‏ 
ورا ع روا عا اا ال ا اة اده و الإلَهيّة ڈ ا جویع م ذلك إلى 
حر كات الفَلَكُ؛ قالوا: إِنَّمَا تلف هذه التأثيرات؛ لحلاف حظو ظا من الأجرَام العلويّة 
اياف مََاظرهًا وَاتَصَالاتهاء وَهَذِه أفوال مَقَاربة في المَعْتى. ۰ 


على أصُولهم: کان ي إلا وله تفس غود باش مَلَكَة الشيء» والتفس الناطقة 


تحدم الأَجْرَام العلوية» ور َستَعِين بها في هَلِهِ التأثبرّات. 
افوا ذ في الحَوَاس 
ا بني اا ار ال اص وا ب اد ارما 


وَذعَبَ ترون إلى آنا هن آثار اتس العف 

وما اللوم الي يخ يَحْتَص بها العْقَلاء: قَمَذْهَبُ جَمَاهير الفَلاسفة انها مِنْ فيض النفس. 

رَصَارَ َي مِنَ الطباِعِبينَ إلى انها بصا مِنْ آتار ر العنَاصِر مِنْ قَوّى الأعِية: 

وکل هَذِهِ تَحَكُمَات عَرِي عَن لرا هَانِ» ولو عورضصَ بَعْض مَذِهِ المَذاهب بالبَعْضٍ لم 
يدوا إلى دَفْيِها سبيلا. 

وَمِنْ مَذْكَب القَائلينَ بان اللوم من قيض التفس: نالم لا يحل العام وَلا 
اختصَاص الصَمَةٍ بالمَوْصُوفِ. 

n‏ إن الإنسَان جس من تفه عِلْمَه؛ كما جس سار 
صفاته؛ مِنَ: الحَيَاة رالا وَاللَذّة وَنَحْوهَاء وَيفرق بَيْنَ عا علو المُختَص پو وَين جَهلوء ولو 
ن إِصَامَة العم اى ريد بمَتَابة انه إلى عير لَمَا مير الم عن عالم؛ تو ِن أضلهم اذ 
الي بفيض عَلى رَيْدِمِنَ ¿ العلم هو عَيْنْ ما يفيض عَلّى عَمْرو؛ لدا قَالوا ف في النفس وَالعَمَلِ 
اد گر لز گا الُم ِن قيضي الشي َالِ اا ن 
٤‏ بَعْض» وَلَسَاوَوا في العم وَالعقل. 

E قالوا‎ i 
ِد ذلك مِنْ فَرّى الطَبِيعَة وتاس الأَْدَار.‎ I EE 


وَالَذِي يقَدَحُ فيه فطل المَذْهَبيْنِ : أن ذلك غل حَسَب اجتهاد المجتهدِينء وكثرَة 


٤ 


| ۹٦ 


# مو 


التَجَارب» وَالتَذبير وَالتظر في العَوَاقِب» ثم قَذ تَحْتَلْف أَخوَالَهُمْ بالذگاء 
وَيكُتر بالمُعَالَجَةٍ رًالاذوية. 
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وذ يَسْتَشهدّون بمَيْض الشمْس وانبسَاط صَوبهًا. 

وڏا فاسد؛ ِن EN‏ الأجرَام الوا بالجهاتِ› فتفیض بصوئهًا 
ا الأجرام التي تابه ST‏ الأجرَام المختَصة ة بالِهَاتِ. وَكَذَلِكَ العَقَل 
الله الأ وی على رَغوهم؛ ِد لعفل ِن يض العا ۱۰۱| ب )اوی والس ِن ذَْضِ 
العقل» رَالفَلَكَ الأعْلى فض اس اتا الجَادة ال الأولى ماده ٤‏ شيْءِ من هذه 
الأشاء ء وليه الى ا حَقِيقة افيض الولادة رَالاقترَان ي" يدعي اجَْمَاعا قله وَالوّاحد 
اتی وتن لا ع للا نا کت کت افش 

على أن الفَيْص الذي أساروا إل وَقَسَرُوا الحَلْقَ وَالإبدَاعَ پو قَضِيَةٌ وَاحِدَةٌ لا لاف 
فيهّا؛ لإسْيَحَالّة الإخيِلاف في اليلَة الأولى» فَكَيْف احََمَّتْ جما وَآارمَا في الأَجْرَام 
العْلويّة وَالسَمليّة ولا يكر َا الإختِلاف في المَعْلُولاتِ؟! ٤‏ 


کے کے 


E‏ يِب أن كود المَعْلولُ ايب عة وَمُسَاويا لها في صِفَاتِ الس حى كانه 


a‏ ا الواحدة كيف توج ذوّات مُختلفة مَضادة؟! 


سے سے 
ار 


وم تدر هذه الاثارَ ك في الأَجْرّام العلويّة؛ تی في السير والاستقَامة e‏ 
الان والجهات ا رالائار اسن ٤‏ ذلك صنع الله ه الوّاحد القهارء ومن 


تقدير الكبير المُتَعَال  OD SS‏ 
من هذه الگابتاتِ إلا EF‏ ا ية فيه ءوَأعلام الصنعة اد فبه. 


u‏ َقَمْنَا وَاضح الدَلِيل على حَدَثِ العَالّم؛ اعتى الكر حودات و الجر هو مات اها 
ك رًالأعَرَاض» لاجرل وَالمَعَاِي و تقډیر قشم َالِ حالف هَڏين 
القشتین e‏ تَصورَه الوَهُم فهر هو متناو في الذّاتِ؛ گالأَجرَام أو هو مناه فى ي الحكم؛ 
کالعَرَض؛ لاشتَحَالة انبساط العَرَض على الجرمَينء ON‏ ور بالتهاية إِمَّا في 


ء 


E EA‏ و مکی ق اک تخ عن اڑل ل بتري ال قشي وما قلع وز 


0 
e 


جهة يجب انْقَطَاعة من الجهاتِ وَمَنْ ا حَدَ ا له ولا نها E PON E‏ 


» ر 


الإلميات: خلق الأعال | ٩٤۷‏ 


ولا الذځول وَالخُرُوج وَل الَرْبَ وَالبُعْدَ؛ مِنْ حَيْتُ الات وَمَا هذا سيه جيل فير 
A‏ 
مَنْ أحَاط عِلْمّا بهذا القَصل وَأنصفَ استَيْمَنَ أن المَيْصَ الذي شار إل الفلاسفة سور 
SR‏ 
وجب لَه ادس عَن الأَخْيّاز وَالجهَاتِ وَهُوَ المَُعَالي عَنْ مات الحدُوثِ المَعْلوم صمو 
العقول وأولتهاء مره عن ترق الأوهَام وَمَنْ هذا وَصَفة قَالرَمَان لا بُذركة وَالمَكان لذ 
يدر وَالجهات لا ريه رَد - بار اشم ونای َة - وَإصَافَة الحَلْى وَالإيجَادِ 
E‏ 
ومن آًضڪابتا من سَلَكَ ريق رى في محا تبر دمي قاين بالقس؛ الوا 
) إبَات E‏ لا يعلم ضَرَورَة J‏ لاله حك مَحْض؛ وهو ا e‏ 
E‏ زع على كوو مَعقولا وما أن ه من العَقلِ وَالتقسٍ لبقم عليه دلي 
فل ولا یي هبات ن عع الله ما لعفل وَالَفْسُ لیس اذى ِن إفْباتِ 


ول اکفت ب بالاًفلاًك وَحَرکا َع الحم ٍ تقدھھاة و كف و ا الوَاجبُ 


نے 


الوْجُود إلى موچب» وش ا فيم بموچب» وَجَبَ أن تقر وَيَعلىَ 
ر لول في وچو لی یر نان 

فَإِنْ قالوا: ل ما ا فاه ي و يمقر إلى سَبَّب مُوجب» N,‏ 
كات بخآاف الو چب الأرل؛ إت ابيبط حًا بلا ضورق ولا نة 


قلْتا: دا تبت قدَمُ ذِي الصورَة وَالكَيفيّة؛ عَلَى رَعوكي وَنَحَمَقَ جوب وجُوڍو وَجَبَ 
شاوه عَنِ المُوجب؛ كَالمَبْدَا الأول نَم العقل ليس فيه صورَة ولا كَيْفيةء وقد افتَقَرَ إلى 
0 
نم تقول ا نما افقَرَتِ المُركَباتٌ اها لی المُفیصاتِ؛ ركبا وَصوَرمَا؟! 


وما اکر على قن قول ما اف قرت لبها لازا وَنَعَوضهالِارَوًال وَالتَعيْر؟! الفلا ك وإن 
کات على صورَتِها - قاتا ا حول عن صَوَرمَا ولا رول ولا يجوز عَليْها الزوال والتعَرْضض 


| ۹۸ 


% 0م م i‏ سے ور 7 ر 2 ۶ ت ُ 
ا بخلاف المرَّكباتِ شاهدا؛ فإتها جَائِرة الثبوتِ ١/٠١١1‏ ] 
صَة لِقَبول عَيْرهَا م Es SG e‏ 


شرو اشر رار على اكم ميتم عن التفس وَالعَقل الصورة وَالشکُلَ» وَمَعَ دَلِكَ 


کور 


قَصَيْتَمْ بافتقارِهًا إلى المُو جب فلم أَنْكَرتَمْ دَلِكّ في المَوْجُودٍ الاأوّل؟! 
قان قالوا: حابن الًائب وَالشاهِل مع افَراقهما ذ في الوْجُوب وَالجَوَازِ بمثابة جَمْعک 


TT 
e E I N EC 


لپ 
8 ورا وو 9 و 
یجب اطرَ اده وانعکاسه 
سے ٠‏ 


IT 0‏ سے م 


ا ويها الأخكام لا الذرَاتُء وعد موا 0 َد قال 
مُحْققو الأصَحَاب الل والمَعْلول بِمََابَة | لحَقِيقَة وَالحَق فلم يَسْمََبٌ لَكَمْ ما اسَمْرَ 

فإ E‏ و 
ا شبة بوجو موتا اوحاني ديك وَكصَرزتا لحان لافس والعفْل. 

لتا الرُوحاني ما کون بيطًا؛ گالمُو ڇپ الأول وَٳمَا ن کون في حُکُم ما له صُورَم 

ك قد أَوَجَبة المَبْدَأ َع انطع السب بيَهّمَا. 

وإن کان بیدا غا وكذلك يو NE‏ مِم أيْصّا ل 
رچپ اکر زاین جا وجب لژوعاي یبط رتکاد لِم لا يجوز ان وجب 
E‏ اما ا ت 

قن قالوا: التفس اسب الاأَجْرَامَ مِنْ وجو وَننَاِبُ ET‏ وَكَدَلِكَ العَقل 
اب الس ِن وجو تايب التبتا ن رخو 

َل ك الواحد وَجُهانِ مُخَلفَانِ؟! 


EEE, 


َل جار اَن يوب المَوْجوذ الأول المتشكل بوًاسطتير E‏ فلم لا يجوز 


ان پوڪ الال وساب ؛ إذ لا عَدَدَ اول مِنْ عَدَر؟! 


E E 


ت 


الإهیات: خلق الأعال | ۹٤۹٩‏ 


القَْض» أو حول التفس» ف رجهم هَدَا الول إلى إِثبَاتِ منَاسَبَة بين الم و جب والموجَب» 
ودا أُسَدوهًا إلى مدير مُختارء وَفاطر حکیم» ا 
هما القَذرً رة والعلم عندتاء وَالفَيض Nl O‏ لصفات القديمة 
مسعلَاتها. 

N E N N 
فكَيْفَ كود ذلك مِنْ فيض النور والجود.‎ 

ثم الصلاح TE NT‏ ف حَرَگاتِ الأفلاك 
وَاتَصال SS‏ على رَعوگُم؛ کف رر يَصَوَرُ ِن بض النور وَالجُود 
هَذِهِ المَتاجسش مَحَ أ نهم قَالوا: EE O E e‏ 
المحض؟! 

م لعجب نهم نبو نوا قامات بأنفيها؛ فَسَكَو E a‏ 
مَعَ اسَحَالَةٍ دم الأول عَلى الثاني وَمَعَ شال اختصاص أحَدهما عن الثاني بير 
وَحيْك هذا اة وى الَصارى في الأب والأبن مح ساقم الأب على الاي 


تم َنِه اللات قامات بأنفيهًا رفي کم اتحيرات في لمخنی؛ رَإِن لَمْ بطلقومَا 
اء لإنقطًاع عَالم العفْلِ عَنْ عَالّم الس وَالمَبْدل الله هو الوق 


فضل: في الكلام على ١‏ لمُنجّمين وذكر ُناقضاتهم 


ص ر م ر ر 


نها أن تَقَولّ: لا سك أن الأَنْجُمَ الجَارِية في افلاكها أَجَسَام وَأجُرام وَيْسَاهد د 
عَلّى أقْدَار مَعْلومَة في الصعّر وَالكِبَر وَبَعْضهَا خف البَعْصَ وَيَسْتره إِذا حَاذاه في جه 
اسل راا لع عرب ومن آنگر گرتها أجتاما فقذ جَحَد اليه 

اود ا 0 ل ف ل د راد را کے ا ب 
I‏ 


ا م 9 9مي no‏ سر9 ص ۴ه و ا تھے ٥%‏ وا وەت 2 ّ 
رَإذا سلوا عن تَحقيتق فرق بَينَ الا جرَام العلوية وبين الاسام السفلية» لم يرجعوا إلى 


۹ 


16۰ | 
وح الطاب عص گامة رجاس الأَجتام الوا N‏ 
لاء وَإَِّمَا يمول اختِلافهًا إلى الصَرَر ومن شوپ ها الأضلِ ان يَجُو ر عَلّی کل جسم 
ما يَجُورٌ على الآخر. ۰ 
وَمِمًا وصح 1 /٠٥۲‏ ب ] عَرَصتا: ان O NK‏ 
لف ا O‏ إذِ ال ا حت السشُعَاع عَلَى لا 
إا گان ارجا مِنَ الشعاع أعلَى شُعَاع السمْس» و تحتف اک بالكرّف وَالاشيقامق 


دی رم وال کرد کی از نو قل کک خر ن رل کی 


ھا ۳ 


ت 


ر آنكَرُوا َك رونوا ما أطْلفُوا من ألمَاظهم على عبر مانم لل 


A 


N ONE i‏ نه لو قال قائل: 


٭ مھ سے میا سے 


س 
سے ٤‏ 


لا مَعْتَى لإطلاقهم ۾ بان الرَنجَبيل حار ب بطَبْعِه إلا أن الله E‏ جْرّی العَادَةَ بن مَنْ اول 
لی فيه ڪَرَاره ذلك الول في کل ا ڪكمُوا باب رد بطَبيِه أو ابس أو رَطْب. 

وَالأخكاييون مُجْوُون عَلَى بلقي أخگام النجُوم مِنَ الطََاِم وَاميَرَاچِهًاء عِنْدَ حاف 
TS‏ 
ياب أزضِيّء وَللى ما هُوَ ريحي هَوَائيٰء وی ما هُّ باد رطب ماي و قَوْلُمْ في 
لأنجُم الثابتة السار َكيف يسيم مح ذلك ولم إن ما في الحَالَّم العُلوٍ وي خارځ عن 
البائ الأربم. 


ن ر سے 


قن قَالوا: مَعْتانَا بقَولتا A‏ انها ونر في الحَرَارَ ة في هدا العَالّم هي حار 
بالفعْل لا بالدّاتِ» وَكذلك اقول في سائر الگوّاکب. 
e‏ 


3S o r 


ا له رجا والشر ف 


(۱) اشتد تشنيع ابن حزم على الأشاعرة في نفي الطبائع والقول بإجراء العادة؛ انظر: الفصل ( ۲۱۹/٤‏ )» 
٤ /٥(‏ ). 


الإلميات: خلق الأعمال | ۹٥١‏ 


و ق € هر 
قلنا: فاي ی مَعْنّی لإخترّاقی الگرّاکب بالشَمْس» وقد إت ا 
الإخَيَرَاقِ ریش ؟! 
وَكَذَلكَ الكَلامٌ في اقترَانِ الكو اکب بض َعْضها ببَعْضر e E E‏ 


0 


وَاعلَمْ أن مِنْ أضلِهْ. ن كل جم مَِ الأنجُم السار ة تفرد بقل ولا يَجْمَع لك 
جم ا َك الو وَمُوَ اَلَف الَامِْ؛ قله َجْمَمٌ الراب الابتة ولا حل اسمس 
ولا عرسا مِنَ الكَوَاِب السار جا مِنَ البرُوج الائتي عَسرَ بڏاتهاء لکن ذا حَادَت في 
مارکا الكمل وإ لم حل قل e‏ 

إا كان رُحَل على الصفر ء TT‏ 
مُمَاستهمّاء رَإِنّمَا المعنى بڌلِك َلاقیهمًا عَلّى حُكم التحَاذِيء فإذا ثبت ذلك نينا عليه 
Nl‏ 

EG E i E 
قرَائاء وَإِذا رَجَعَ الا يران إلى الْتَحَاذِي دُونَ‎ lly هه الآشکال‎ 
عاس لکن کل مین تان على کم الافیران ن حت ڪا5یء وا محص له‎ 

م فقوا عَلّى أنه إِنّمَا تَخْتَلفُ آتَارُمَا وَمَرَاتبُهًا في الوه وَالصَعْف في هَذِهِ المَتاظر؛ 
لاخيلاي راوها في الطوعة 

وَكَذَلك انه تفقوا على أن ما يجري في حالما نما هو مِنْ تار العَالّم العْلويّ عِنْدَ ثبوتِ 
صرب من الشاب وَلا يبت الإخكام دون التتاشب. 


yî 


وَهَدَا ماص لإخرَاجهم البرُوج وَالأنجم N‏ الأزبم ولا شك اَن 
E E‏ ا 
إذ لا تير لار بُرودة وا المَاءُ حرَارة قبطل دَعْوَاهُمْ Cl EO‏ 
طبيعَة مَعَ قَوْلِهمٌ: نها ير الطْبائع. 

ون هم الوا: نها عل الحَرَارَ وَالرُودَة في هدا العَالّم اختيارًاء يلرم ِن دَلِكَ تَجُويز 
قراب التجْم مَعَ م السمُس من عير اخراق ودا لا مَحْلَّص من وَكيْفَ ْمَل فیا الاخييارُ 


| ۲ 


وقد حَلَقَم الله على تَمَطٍ واج في السَبْر وَالاسيقامة وَالرْجُوع؟! وَقالّ سنْحاة ئه: ل والشُمس 


الف والنحوم مسحت N‏ له الى الک % } الأعراف: o‏ [ ول 3 لك مزير ر الميز 
الْعلییٍ ¶ [ الأنعام: ۹٦‏ یس: ۳۸» فصلت: ٠١‏ ]. 


في الرّد على الأخكاميينّ“ 


اعَلَمْ أن المُنَجُمِينَ افترفُوا تلات فرّق: 

فونه م هَت ا ار ا 2 اد ير إيجاب» ب» وهم الور 

وَذَهَبَ بَعْضَهُم إلى انها ونر اختيَارًاء وَأَنهُمْ أَحيَاءُ ارود وَرْبّمَا عَنْها كمون بالصّاِع 
المُختار. 

7 وحدافهم آنبتّو الها الصانِع المُدبرَ. 


وَذَمَبَ فَرِيق مِنْهُمْ ّى أن الأَنْجُمَ لا ود سَيتاء ولا هو قَاعِلْ أَصاَد وَلَكٌِ العَادةَ جَرَّثْ 


ا الأنجُم إا ّت ِن مگانِ إلى گان أو ا لَص بعصا تقض يل الله عند دَلِكَ 
N‏ ا ا اع ا ا و ا 


وقد ذَكَبَ بَعْض أَهْلِ ال الل وَالاَكَتَرُون على خلافه. 

ET‏ الفلاسفة إلى ر دڈالأځگام وقطعُوا ب بہطلانِ ذهب ا 

ومَسکوا في دَلِكَ بوجوو متها نهم إا صادفوا ااا عند اثَصَال گوگپ پگؤگې» فَ 
ی ا ا الأنجُر عند ثَصَالِهمَاء 
یع ان رة مزه لار الحَاصِلَة عَنِ اقتِرَانِ الكوكَيْن مَشرُوطة ميوت الاشگال 
اا الكراکب» وَإِذا کان e‏ ر الإتّصًال 
لوكين انيا َال لا يُصَاوف رهما فوع يك الأشگال التي ان تفقت في المَرَة الأولًى؛ 


فلا سبي إلى القَصَاء بقوع مل ِلك الآئارِ لا ران هان ال قال ل 


.) ۲۷١ ۲۷۰ /۲( انظر هذا المبحث في: الآمدي: ابكار الأفکار‎ )١( 
لعل في هذا إشارة إلى ما ذكره الغزالي في جواهر القرآن من القول بتأثير الكواكب وما يتعلق بنظرية الفيض.‎ )۲( 


الإلميات: خلق الأعال | ۹٥٣‏ 


ا رَالاأشکال وَالهبَْاتِ؛ تِن اكام لواپ السََارةَ ممت جَة بأځگام الگرَایب 


o pF OEP A 


0 وَمَنِ الاه عة کر الآنگال؟!. واا کان ر نویل لاک 


aS E T6 


I E‏ : ليس لِلاَزْض بأقطارِهَا هدار يُحَس بالإضافة إا 
زي الق کي سعدا طيوس على َك بان ال. « قد دَلَنَنَا سواه الأَرْصَادِ عا 


٩ 1y 


ضكر جم ِي ارايت في مزا اين رای زوو جزم زفي انی عفرنو 


وھ ن 
0 


ثم قد قَذره بالإصاقَة إلى الَلَكٍ قَذرُ حرداة في اء يبي مِنْ ذلك سوط قَذرٍ الأزض في 
الج بالإصَافة إلى عِظّم الفَلَكِ. 

ردا CC OOS‏ قَصاؤءٌ في حن شخص من هذا العام 
الاق بيد كمه إلى نعط الاو في الحم وكأ حم يلك اة جز َالِ 
على كط نعم أن دار تك الط لا َس بالإصاقة ّى جزم الأزضٍ ودا گان ممدَار 
الأزْض لا يدر رك جسًا بالإصَافَة إِلّى املك كب برك من الفلكالقذر المختص اة 
ّي لا تح بالإصَاقَة إلى قَذرٍ الأزضء هَدَا لا مَجِيص عَنه. 

م تقول حبصاف موالبد في وُت وا على عام اجر حدما آشعد الد لاء 
وَالاَخر شماهب وَأضيقَهُُ مَعِيسَةء قَمَا السَبَبْ في اخحتلافهماء وَهَدَا ما لا جَوَاب عن . 


KS 


راا پم عن: وُو مؤت عام في فر ِن الأفطارء اؤ زرل او ٿن ريم 
و ڪريق او ذم اؤ َالِ ية في لخر مع اشیالها على حلي ير ء مَحَ اعيرَافِهمْ بان 
لسَعا5ة والنحوسَة فيان ِن طَوَالع الوَالي فما فر ولمم في العَدَدِ الگژير يُصَابُون بالقتلِ 
أ بالمَوْتِ أو بالعَرّق في البَحْر؟! فما بال وع وا< جد من الب يمهم وذ الوا إن في فَلَكُ 
اروج انما م یضہطوا ايها کل امون مح ما بود به ين أخگام لالع من وف 


جم ِن ذلك على َرَجَة لالع أن ؛ عير دَلِكَ النَجْمْ جُمْكة احكامِهمْ؟! رَفِي ذلك بطلان 
التغوٍيل عَلّى الأخگام”. 


(۱) انظر: الآمدي: أبکار الأفکار (۲/ ۲۷۲). 
(۲) انظر: المرجع السابقء الموضع نفسه. 


| ٤ 


الجُمْلة: إِنمَا بَا مُعْظَمَ اخگامهة؛ لا سِيّمَا اللات عَلّى الإنَْهَاءَاتِ وَالتَسْييرَاتِ 
اهار E‏ لا بقل متاه لس في العَفلٍ دلي علب إلا الإسيفْرَ قر اء وال وجْدَان في 
و وکل ذلك بمنابة القال الذي لا بُعْمَل مَعتاه وَعِلْمُ دَلِكَ عند الله 


دَق مهم مُجوموة على أ الأكام لا لزل يهام الوأ إا لري 
فيها الظن وَالحدس. 

ِن قال قائل: اليس ثَصَدَقونَ في حُكُوِهمْ باقترَانِ الكَرَاكب وَالحْسوفين؟ 

لتا: لس ذلك يِن الأخكام الي ثنْكرْمَاء ونما َلك ِن مر الحِسَاب» ولا سيل إلى 
انکاره 


و ى 


وما ولم با الحشوف یدل على كذا: SS‏ 
اباحاس الشمس عند الكُسُوف» مع قَطهم انها لا تير عن صفتها؛ أن ثُحْجَبَ تَحْجَبَ عن 


سر ن سے 


الأبِصَار ENE ET‏ بانخَاسها ذا حال بينتا وَبينَها سَحَابُ بالتهار» 


أو جرم م الأَرْضٍ بالليّل. 
وَرَعَمُوا ان خسو ف القََر نما کون ولو جه في ظل الاَرْضٍ 
َكَل َلك دَعَاوَی لا رمان عَلَيْها وَاللَه عَم بِحَمَابقِهاء ل شول اللو ( :اتا 


ٍ ر 2 


ايان من آياتِ اللَهء لا بُحْسَمَانِ لِمَوْتِ أَحَي ولا لياه ته قدا ر 
وَإلّى الصلاة ». 


(۱) مت عله ر دت عار دي هة الل 

أما حديث عائشة: فأخر جه البخاري: في كتاب الجمعة» باب: الصدقة في الكسوف (ح ٠١٠١‏ )» ومسلم في كتاب 
الكسوف» باب: صلاة الكسوف» (ح ٠١١١‏ ). 

وما حديث ابن عمر: فأخر جه البخاري في كتاب الجمعة» باب الصلاة في كسوف الشمس (ح ٠١٠۸‏ )» وأخرجه 
مسلم في كتاب كتاب الكسوف» باب ذكر النداء بصلاة الكسوف: الصلاة جامعة» (ح ٠١١۸‏ ). 

والحديث أخر جه البخاري عن عبد الله بن عباس في كتاب الحمعة» أبواب الكسوف» باب صلاة الكسوف حاعة 
( ح۱۰۱۸ )» وعن أبي بكرة في كتاب الجحمعة» أبواب الكسوف» باب الصلاة في کسوف القمر» (ح ٠١۲۸‏ ). 
وأخرجه مسلم من حديث جابر بن عبد الله في كتاب الكسوف» باب ما عرض على النبي ي في صلاة 
الكسوف. 


الإلميات: خلق الأعال | ۹٥٥١‏ 


وما الَذِينَ قالوا: إن الله سبْحَاته آجرّى العَادةً اندع اا عند حَرَگ الكوَاکِب 
را الاما ف احا فان ذلك اط د رقا کان حصو ب پجَزي العَادَق قَالعلْمٌ به 


و اک و ي و د ی 


E‏ سے 


ذلك بمَثابَة قول الناس: إن ا إذا کان في الجَورَاءِ وَالسَرَطانِ وَالاأسَلِ يَصير الهرَاءُ 


IS‏ ا ا ردا ای ل ا ا 
ES‏ قوع لثلج؛ NaN NS‏ 


وَأ حك المت أن ا قران الكَوْكَیْنِ یدل لی گدًا: َه ترف يان دك َير شرو في 
لعادة» e‏ مطرتا ر ا 0 ونما نکر عَلَيْهُمْ لاعتقادهم 


ل لطر ِن سمط التَجْم EE Eis‏ ما هوا [ الفرقان: ۲۸ ] إلى 


ر 


قوله: ا وقد ضرفت بیھ لی کرو فأ أ َر الاس إلا مو 4 1 الفرقان: ٠۰‏ ]. 
رقا اكد : « ما عام بطر ِ مِن عام وَلَِنَ الله بُصَرههُ حبْتُ I‏ 


2 %4 


(۱) متفق عليه من حديث زيد بن خالد ا لحهني: خر جه البخاري في كتاب الأذان» أبواب قصة الصلاةء باب: يستقبل 
الإمام الناس إذا سل (ح ۳ )» ومسلم في کتاب الاإیان» باب بیان کفر من قال : مطرنا بالنوء»( ح ۲( 
(۲) حديث ضعيف: ارج لی ی ال کروی( ۴ ۷ فت غد ان رد هرر عر 
وا ا : لا أعرفه. انظر: الذهبي: ميزان الاعتدال في نقد الرجال ( ٠١٤ /٥‏ ). 
وروي الحدیث موقوفا على عبد الله بن مسعود: آخرجه الطبري ( ۰۱۹/۱٤‏ ۱۹/ ۲۲ ). وانظر أيضًا: الديلمي: 
الفردوس بمأثور الخطاب ( ٥۳/٤‏ )» وابن حبان: الثقات ( ۸/ ٤٦١‏ )» وابن كثر: تفسير القرآن العظيم 
(o /۲)‏ 


| 4٦ 


° سے ا یر 


0 
+ 


a‏ كاب الإنسَانِ بالقَوْلٍ في في أخگام الحَبَاة وَصِمَة املف 
E OID‏ 
لتر ومز تخاتغرمن» 

فان ة قال قَاَلّ: ما اللي ء على ذلك وَعَلى صِحَة جَواز وجُود الحَيَاة في الجزء المُنفرد 


و 0 


عن کل بنة؟ 
سے ے2 
قال : ا 
أقرَبَها: تماقا جَمِيعًا عَلّى أن الحَياةَ وَالعِلْمَ وَالقذرَةَ وَالإرَادة وَالإذْرَاك لا يجوز وجُودُ 


اق ا ا وما أن لا ثوب حَالا؛ 


كاللَوْنِ وَنَحْوِيِ قان گات الحَياه تَجْري مَجْرَى الَوْنِ وَالطنْم وأ رَنَخوهمًاء فَالحَيٌ على هذا 
ادير ذو الحَياق وَهُّ الجُزْءُ الّذِي وُجدَٽ بو الحَياهُ وَكَدَلِكَ اقول فيا فُصَححة الحء 
مِنَ المَعَائِي. 

NL‏ ية رلا لوجر ر المُجِيطة مَل لياق إن حن أا اليا نما بها 
لمحلا قط ها لا ت تقوم إلا بالجُڙء الواح فلا يوب الال إلا لما وجدَت په سَوَاءٌ 


سے ا 


گن محلا مُا نق أو گان ردا ِن وٹ پو ها ب N‏ 
اا لض ودا لافى مل لم تكن إا وجدَت ذلك م مُحَْصَةَ بذَاتِ من الذَوَاتِ مَل 


(۱) انظر: أصول الدين ( ص ۲۸» ٩‏ )). ولباب المحصل ( ص ٦۹‏ )» والکامل ( ل ۱۲۷/ ب )) »)/٠١٥١(‏ 
وشرح المواقف (۰/ ۰۲۹۰ ۲۹۸). 

(۲) انظر: المخني في أبواب العدل والتوحید ( ۷/ ۳۳ )ء (۱۱/ ۳۳۵ )» وأیضا: اُصول الدین ( ص ۲۹ء ٠٠١‏ )» 
والکامل في اختصار الشامل ( ل ۱۲۷/ ب )» ( ١/٠٠١‏ )» وشرح المواقف .)۲۹٦/۰(‏ 
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ت 


يح أن يوب ون بض الاسام حَيا؛ أنه لا اخِصَاص لها به وَس بها وَبَيْنَ بعْضٍِ 
کالم بود پو إلا كما يها وَين عَيْرو. 

ودا کان كَذَلِك وَجَبَ أن لا تو چب الحا كما وَحَالا إلا لِمنْ وْجدَّت به وَاختصّت ب 
ا 
E RE E EN E‏ 
الجُملَة وَإِن لَمْ تكن مَوْجُودة بها صح ان توب َلك لما ليس ل N‏ 
منها؛ لأ ما ن مله وَين باقي راء الغا اهي هو نها نل ما به ون بره يره 
الأجْسَام المُعَايرَة لَه وَائَصَالهُ بالجُمْاَة الي هو مِنْها لا رجه عن مُحَاير ET‏ 
ان لا يصح إِيجَابُها الحْکم لِعَبْرِ مَحَلَهّا مِنْ جُمْلَيه؛ كَمَا لا بُو به ليره الذي لَيْس مَحَلََامِنْ 
جُملوه؛ لأَتها لو اَوَجَبَٺ حَالا لِلجُمْاة التي لس هي مَوْجُودَة اء لگا مُو به الحَال لِم 
iS SE N‏ 
بت انها ن گاڏٺ ٿو جب كما فنا وجب لِمَحَلَهَاء وَأ تَجْريّ مَجْرَی الگَوْنِ. 

Sr E E O 
وَالإلْفِصًّال وَالجَرَاهرٌ المُحِيطَة بمَحَل الحَياة بمََابة الجوَاهر المُنْمَّصِاَة عَنْه وَإصَاة الجُمْلَة‎ 
ا ا اختَص ببَعْضها؛ كَإصَافةٍ الأجْسَام ا ا قَرَضتَاه في عير مَحَل‎ 
وَالجَّاه ع هما عدم الاخصَاصٍ في الكؤض ين‎ 

الي فی ما قله قد ثبت مِنْ قولِهم س کل ما يوب ا 
کون محل مةه أن الكرن بوجت الا للگاین اد ختاځ محل إلى اقصَاله نة حي 


:ا 


َو 
ره 


ولا غَيْرهًا ». 

قالّ: « وما یدل َل ما لاء : اماتا جويعًاعَلّى أن الوت المُصَادَلِلحَيا فصو و 
e‏ ى ن 
E‏ 
تیل گل دين ون ندم . العِلْم وَالقذْرَ ةنما كود عِلْمَا وَقَذرَةَ لِلجُمْلَة دون مَحَلَيْهِمَاء 
ذلك ضِدهُمَا مِنَ الجَهل وَالعَجْز بمَمّابتهمًا. 


3 ي ص 


إن قالوا : َيس المَوْت مَعْنى أَكَتر مِنْ عَدَم الحَياة. 


ا ا ES‏ ة مى أَكََرُ مِنْ عَدَم الحَيَاةء ولو كان وَضفُ 
i‏ ٿ: عروه عَنِ الحيَاق لَوَجَبَ أن تون مَوْصوفة انها مَية وَوَجَبَ أن تَكُونَ 
المَوْجُودَاتُ - التي ا موت فيا - مَوْصوفة انها حَية؛ إذ كان ا معن للحي اکر من عروه 
عن المَوتِ. 

فان قالوا: :ايچب مَاقتمْ من اوي حم المَؤتِ وَالحيَاة في يجايهما الحم ِمَحَلَهماء 
بل ت يجب دَلِك في المَوْتِ دون الحَيَاة؛ ء من أجل أن مَايَحُلَة الوت من أَجُراء الإنْسَانِ بمابة 
المتقصل ينث لاله لا بنرك لجيه الوت . ِن رايو كما لا ُذرك لقصل عَنه لباقي 
مِنَ الجُمْلَة يدرك بأبْعَاضه الحيَة الالَم واللدّفُ نلم يدرك بالبعضٍ لذي فيه المَوْتُ. 


و 


فلتا: دا عَاَة نكم لِمَذمَيكُمْ ِن عَيْرٍ دلي ل» وَعِندتا ا َر بَيْنَ المَوْتِ وَالحَياة لاَنَُمَ 
صدا والذى حل المَوت هو القت الذي له الاه هو الى وهو المفصل عن 
ا بهذا الحكم؛ ارك باقي الجُمْلَة بدَلِكَ الاق فيه الحَياة وَإِنَمَا دَلِكَّ 
الجزء يُذْرَك ما فيه بالإذْرَاكٍ الذي فيه دون الجُمْاة. 

وَمًِا مسك به في إِنْباتِ أصلتا أن نَقَولّ: لو اف فتَقَرَتٍِ الحَيَاة إلى البنية وَالولم» وَجَبَ 
أن يمقر الحَي إِلَّْهِمَا؛ كَمَا دا احا العِلْمُ إلى المَحَلّ وَالحََاةء احتَاجَ العَالِم إليْهمَاء وَهَذَا 
يو چب اسَيَحَالَة کون القديم سَبْحَانَه حَيا؛ لاسَيَحَالة البنية عَلَيه. 

َم جذ في الشَاهدِ حَيًا إلا دا بنية. 

لتا: وَلَمْ دوا عَالِما قارا إلا كَدَلِكَ» قَلْم ق ا ة العم تَقتَضي البنية 
دود المَوْصُوفِينَ بهَا؟! وَقذ عَلِمْتَمْ ُن كود العام عَالِمَاء مَضْرُوطً بوبه حَيّا كما اَن الل 
مَسرُوط بالحَياة. 

م قَول: لم جوا اعا إلا جما ولم روا سانا إلا من نة إلى عَبْر ذلك من الأمُور 
المُسْدَمرَةٍ في العَادَةء وَقَِ انَفقْتا عَلّى أن َلك مَس من وَاجباتِ العمّول» كذَلِكَ مر البنية وَقَذ 
يرق الله مَذِهِ العَادةَ مُعْجِرَة ِي أو كرام لول أو عَيْر دَلِكَ. 

تفول: نايق اقول البق وَرجُىع الحم ياء وَالقَضاء ء باوكا بالقَاثلين السام 


¢ 


الجُزءِ وَالحكم باه لايْعَل إلا الجُنْلة وَأَد َا حُكْمَ الاي وَالقَلْبُ مَنْسَا الوح الحَيَوانيّ 
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رە 2 


والکید نشا الوح الطبيجيّ الواح يزيط بعضها عض بالاَعَصَاب ا وهي 
في ځکم الواحد» قائِلونَ ‏ بان البنية أفرَادٌ مُجدَمعة رَالتأليف لَمْ يَجْعَلهَا گال احِل؛ 
ن إن العلم الد لحَياةَ قامات باجْرَاءٍ من البنية. 


أن 


قدا u‏ كام هَذِهِ الصَمَاتِ تَابتة لِجُمْلة البنية فلا ية تيم لهم د ذلك 
إلاعلى التوسع وَالمَجَازِ» وَنَحْنْ قد نسَاعِدْهُمْ على هذا الإطلاق إا اعتَرَفوا انهم 


a, 


متوسعول فِيد. 


تقول و ر ا ا 
إن التأليف رة قوم بالجزء ES‏ يفيد حكمَه لِلجملّة؛ ؛ كما قْمْ في اليم 


ك Eas A‏ 
عَلّى المَحَل؛ َلثم الجُمْلَة مَنزلَةَ المَحلء اڑل اا5 
ا َة يم اليل ارلا على كبرت التعاني؛ إن الغت الرابية 


يوم بمَحَليْن» ا إن الجملة حي بحا في بَعْضهاء سَهَه عَفله. 


سر م 


فان تَمَسّکوا بالفْطرة لي يسَاهد هذوتها عَلّى هَذِو البنيةء فَعَلَيْهِمْ إِقَامَة الدَلِيل عَلَى أن دَلِكَ 
من وَاجِبَاتِ العُمول» دود أن يكُونَ المُرَادٌ, e RE‏ الصورَة؛ كما قَذَمْتَاه وَقَذ عَلمْنَا 
آذ الَكَرَاتِ وَالذبابَ الوص أَخباء مذرگات ويس لها ذه الب وديك الواح - 
e‏ 
قول اا َو كان الإذْرَاك المَوْجُوة ببَعْض الجُمْلَة إِذْرَاكا لِلجُمْكةء لَوَجَبَ أن بأل 
EE‏ علوم أن اليد وَالرَجل لا بُذر گان آَم الرس f‏ ر 
َة الطَعَام؛ كما لتد الم وََذَيكَ E PEE‏ قدرَّت يد 


سر 
4 


وَعَجَرّت آحرَیء بت َنِا لأولّة اَن أحْكام المَعَّاني لا تزجع إلى الجُمْاة. 

قن قَالوا: e‏ مه عَالِمَة وَلا يجڏ في كل عضو عِلْمًا. 

قيل: فد ا اکل غر و عالمًا. 

E‏ لی رطا فی مو الکعانی جاوما طا فی ايها ولد 
ا يتوا الأحكام عَابًا. 


| ۹1۰ 


E‏ مر 


وَالمُعْتزلّة نَاقَصوا هَدًا الأضل؛ فاد يتوا الأحْكام عَائاء مَحّ اسةَحَالَة البنيةء وَسَرَطوا البنية 
شَاهدًاء وو أنصفواء لَقَصَوا بن لا حَقِيمَة لِلعَالِيمًِة لا الِلْمُ سَاهدًا وَعَاًا. 

و او د AS‏ ا : د سرو و ے 

قن قالوا: گل جُزء فيه حَياة فهو ايل لولم وَالجَهُل ايان وَالكُفْرء أفولود: إ 
جُمْلَة الإنْسَانِ مُوْمة أو تَقَولُون: إن بَعْصَه مُوْم؟ 

لتا: بل ا لجُمْلَة مُوْمِنَة عَلَّى أَحَذ الجَرَابيْن 

فان الوا: آفتقولونَ في كَل جُزْء : فيه يمان وَمَعْر؟ 

قیلّ: إن حص الإجْمَاع من الأمَة عَلّى أن جويع ا مُوْمِتّةٌ باللّو عَلَى الحَقِيقَة 
وعَارفة٬‏ قفي کل جُزءِ مه عِلم الله وَمَعرفة وها عير م تيع في الحَقلِ» وَِن لَمْ يَحْصَلِ 
OTE RE NT O‏ 


C:« 


ؤمتا عة من هة اين الع ِن الشارع ذلك فقول رو لز م ترد النعبد لم تقل 
ك مَل العم من الجُمْلَة مُؤمتا دون سَائرَاء وَهَدَا كما ي ف 


E 
اليل متا عَلّى حم اللَسَان أَيصًاء عَلَى بأويلٍ أَنّ الَاِبَ‎ E E 
E E ٤ E 


وصوصن س القرآن دعل ا الإِيمَانٍ اقلت وَالقَلتُ وال ا ETE‏ 
ES a hS‏ 


ن قالوا: كيف 5 تسق الجُمْلَة اواب وَالِقَابَ عَلّى إ يمَانِ أو كفر فِي البَعّْضٍ؟ 


لتا لا بسحو سق أَحَد على الل شينام الراب ولام الِوَّض»وَلَكِنٌالرَبّ - تَعَالٰی - جَعَل 
وجُود الإيمَانِ بالبَعْض عَلَمًا لِتَعْميمه لِلجُمْلة» جوب مَذجها عَليْهِء وَإِنَابَيها على ما وجِدَ 
بَعْضها إن وَاقی الله به وَكَذَلِكَ القَوْل في عِقّاب الگافر الفاق وَهَدَا كما جَعَل إِفْرَارَ 
اللْسَانِ بالإيمَانِ عَلَامَةٌ لإجْرَاء الآخگام ا 


وَكَكَذا الجَوَابُ عَنْ قَولِهم: E‏ بالفزج E NE‏ 


بكُفر القَلب» وَيَطَح اليَمِينْ بسَرِقّة الَسار؟! 


(1) كذا بالأصل» ولم يتبين لي وجه الصواب فيها. 
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فجعل اكاب الأبْعَاض لهذ الأفعال عَلمًا دالا على وجُوب التعبل بهذو الأمُور» 
- سُبْحَائة - التَعَبد ما يسَاءُ من عير اكاب سَيْءِ مِنَ الأبعاض لِسَيْءٍ مِنَ المَعَاصِي. 
وَلَة أن لايَعبّد بذك ورن اكب العَظايِم قد أَمَرَ ياسراق الاأولاد بكر ا اء وَيَعفو عن 
لرَلاتِ العَظِيمَة َوب الل ب أو يندم القلبٍ. 


رص 
0 


/٠٥٠[‏ ْم تَقَلِبٌ َا اسول عَلّى الْخْصوم تقو 
ا و AE E EES EE‏ والرانِي هو الجُمْلَة 


O‏ گە ەو 
دون القزج» وَمَعْلومٌ ان الظَهْرَ لم يَزْنِ وَل يقَذِف مكيف أو جبنم الخد على مَنْ لم ب ا 


كيف أوجبتم التوبة ا الم على اقب عَلّى ما كان ِن انر الِي لم يفْعَله؟! وَهَذَا هو 
لاحش 


سے یاو سرا ت 


فان قالوا ا مُورٌ بالإيمَانِ الْجُمْلَّة أو البَْض؟ فن قشم : الجُمْلَةء الذي لَمْ مَل الإيمَانَ 


مها فهر كافِر وَإِن قَلْتَمْ: ُو البَعْض» فعينوه 


ا: لا خلا في قلي a‏ یمان 2 ليان شرن رأ 


چە 


اتج کر عتا کرب اا برة تنی آی ت دد اوماا ا 5 ا 
بو ولم نه عن بل جو حُكمُة ابعا لحم الْقَلْبٍ» وَأن الله مَخْرَ خر بعد بن الأجراء للنض. 


سے 


َالقَلْبُ يَسَْحْدِم جُمْلَةَ الا الأعضاء قا قال رشو الوا« إو في الْجَسَر لَْضة ٠‏ الريك 


ے٤‎ ٥ ا‎ 


وَالحَوَاب الاَخر اَن تقول: قد اَم 
لجنل عاضا مؤيتة بال عارك وديك عَبْرٌ متحي في الْحَدِيثِ: « و حَشع َل 
ا جَوَارحه “ قَالَهُ يمن يَلْعَّب ليه في صَلاتهء ولا يكُون الْمَرءُ مُوْمِتًا حًا 
N NEM‏ 


ر میت #۶ ۹ےد ر سره ا ین ی ِء ا و ا و 
رَكَدَلِكَ لا يَسْتَحِيل أن يَكُونَ في بَعْضِها الإيمَان وَهُوّ المَأمُورٌ بالإيمَانِ» دون مَا عَدَاُ ته 


مر ا جوع ر الا جراء بالايمَانِ» وقد ا إلأمّة ll‏ 


۱ 


(1( متفق عليه من حديث النعمان بن بشرر: أخرجه البخاري في كتاب الإيانء باب فضل من استبراً لدينه: 
A‏ ۳( 

(۲) أخرجه الحكيم الترمذي في نوادر الأصول: ( ۳/ ۲٠١‏ )» من حديث أبي هريرة» وانظر: شرح ابن ماجه 
للسيوطي (۱/ ٩٩‏ )» وابن أي شيبة ( ۲/ ۸٦‏ )» (ح 1۷۸۷ )»ء مقطوعا على سعيد بن المسيب. 


| ۹۲ 


الد يإجراء الإشم على الْجُناةبأها مؤي ورك الإعار بحم مافي الباقي. 


2 ٤ 2 وه ور ات اس در وم‎ A f OT 
ِن قالوا: لو كان المْبْصِرٌ مَل الْبَصَرٍ لكان هو المُتوَقَيّ مِنَ الْوْقوع في لر أو الْمَاء‎ 


ونحوهما. 

فلاا RN‏ من العم ما حدر من ونير الْجُمْلَة مساو 0 
الرؤية ته ولا تيع في ځکم العمل ووذ الم والإراو بکُل جز َال گا لا نيع وجو 
لحي َالقَذرَة فيو وَل يسيع مع َك أن كود في الْقَلْ عِلْمٌ صا بلك وا5 ون ا 
الفغل لِلبَعّْض. 


إن الْوا: مَل بَجُوز أن ترد دى الرَجلَيْنٍ الذَهَابَ في جهَةٍء وريد الأخرَى الذَحَابَ 


في هخر 
تا الْعَقَلُ لا يَمْتَعٌ َلك إلا 
قَيْحْتَمٌ اللسان وََسْهَدٌ الْجَرَارح. 
كلك الْجَوَابُ عن فَوْلْهُمْ: يَْمَمٌ اكلام يمهم القَلْبُ وَيْجِيب اللَّسَان؛ قالَسَان هر 


4 


المُْجيب أو السّامع أو القلبُ؟ 


سے ت ب سے سر ہے 


ر الاد أمنتنا ف و الل هذه العَادَةَ بي الأخرة؛ 


أ 


و ٥ے‏ 0 و ر 9ر ٣ ENE AEE r‏ و o‏ ب #۶ ۾ e‏ ا 

Se ES‏ هو الجزء المتكلم من القلب» واللسّان هو المعبر 
بالعبًارً ةعَمّا في الْقَلب» و وا E‏ ما فيه من الصوت وَالحركة 
وَالقذْرَة وَلََدِيرٌ إِذْرَاكٍ فيه لما يُسَمَيه تم لا يُسَكّى َلك الإذرَاك سَمْعَا؛ إذ لَمْ يُوجَذٌ في 
ا 

رفي الْجُمْلَة: آن الله صخر بَعْصَ مَذِهِ الأعْصَاء لِلبَعْض وَأَجُرَى الْعَادَةَ بَلِك. 


ان قالوا: يجب أن يحون الإنسان أا عالمين فاذرين »وها خلاف ما عله آهل 


ڦتا: َا كام في طاق عِبَارَة دون مَعْبّى؛ مانتو اين هدا الطااتي لي لا بن 


8 


رالا ااا ا و طاق 3 لإنتان ع 


أعْدَادٍ مِنَ الْحَيَاة فيهء وَإطْلاق الْقَوْل عَلَى اليد والرجل باه محر ٠‏ متحركة َع أن کل جُزءِ فيه 
E‏ 


ےی مو ۱ 


الإهيات: الإنسان وما يتصل به | ٩۳‏ 
O A‏ 
۳ اعلم أن الخلاف فی هذا إِنمَا یر جع إلى العبارَة وَالحَقيقة والمَجاز. 


رًالدّليل عَلَيه: اَن حم َالإرَادَ وَالرُية وَالسَّمْع وَالبَّصَرٍ إَِمَا يرجم إلى الْجُماة 
ال لها عِنْدَ الخْصُوم ثم می جُمْلَة الْجَسَلِ عَارِفًا مرا سَوِيعًا بَصِيرًا مَريدًا. 

ِن قال قائل: فَمَا حَقِيقَة الإنْسَانِ؟ 

هدا ذه الها من N‏ 


أ 


E A O E E 
' ن الإنسّان هو هذه الجمُلة ذات الابعاض‎ 


٠‏ التَظَامُ إلى ا ا e‏ د e‏ ا 


۴ 


ا واد الوح مى ارقت اْجَسَدَ E‏ 
وَهذاا الذي ي قَالَهُ اف الإجْمَاع» وَخلاف ما عَلَبه اهل اللَْانِ. 


ر ی o‏ ر 2 
ن الإنسان عير“ ه a‏ ولا الحرّكة 
رالشکرف ر TS‏ قفاوا د ا 
E‏ ولا يجوز إِذْرَاکه ورۇتة0. 


فجَعَل هد هدا الرَجُل الإنْسَان بمتَابة الْقَدِيم» وَرَعَم أنه رب ومْدَبره عير أنه يَعِيش. 
و 


وَالعَجَبٰ أنه كيف اختص بتذبير هَدَا الْبدَنِ عَلَى الخصوص» مِنْ عَيْرِ أن يون فيه 


(1) انظر: التمهيد ( ص ۸١‏ )» وعند الفلاسفة انظر: إخوان الصفا: الرسائل (۳/ .)١٤۸‏ 

(۲) انظر: المغني في أبواب العدل والتوحید ( ۱۳/۷ )» ( ۳۲١ ٠۳۱۲/۱۱‏ )» والمجموع المحيط بالتكليف 
۲٤۲ /۲(‏ )» والقلائد ( ص ۱۰۳ ). 

وقلا e E‏ 
لأنه لا يأل بة بقطعهاء وجوز أبو هاشم کو - أن يكون في بعض العظم حياة» ويكون من حلة الإنسان؛ 
ولذلك يجد الإنسان الخدر والضرس في سته» ويزول عنه الوجع عند قلع الضرس» كذلك يجد اللإنسان الوهى في 
العظم.» ويقال: إن النقرس هو تصدع العظم» وأما الدم والروح: فلا حياة فيه عندهما جيعًاء وكذلك الشعر ». 
انظر: المغنی في أبواب العدل والتوحید (۱۱/ ۳۱۲ ۳۳۷ .)١١٤‏ 

SONATE A EN 
.) ٠١ /١( والفصل في الملل والنحل‎ ») ۲٠۲ ١٠١١ والفرق بين الفرق ( ص‎ ») ۲۹/۲ ( ) ۲۹۹ /۱( 

() انظر: المغني في أبواب العدل والتوحيد ( ٠١ /١١‏ )»ء والمجموع المحيط بالتكليف ( ص ۲٤٤‏ )» والمقالات 
(۲/ ۲۷ ) والملل (۱/ 1۷ ). 


مُمَاس ولا مُجَاورء فما وجه تدبیره؟! 


قال : الله مد hS LL‏ لا کائتا في شىء منهًا. 


کک 


رَقَال ا ب اقترا ِن E‏ د والرْوح جَمِيعًاء فهو لِمَجُمُوعِهمًا 


سے 


إنْسَان واد وَهَدًا قول النَجًار وور ن اتير الشاي وكام ٠ٌ‏ وها 
ِن الْحگم» إلا نهم افوا ف في التمصيل. 
فقال ب ا الإنسَان هو هَدَاالْجَسَد وَالرُوح. 
هما حَيَانٰ. 
وقال مَره: هما ڪي ف 
وال الصالجى: الالْسَان هو الحَي بالروع 
وگال هسام بن الْحگم: لْجَسَدٌ مَوَات» وَالروح هُوَ الْحَيٌ القَعّال الْمُذرك وإنه ثور مِنَ 


لانور 
وَقَال ابن الرَاوَندي: إن في البدَنِ أزواځا جَكَهَ جَمة» فَعَالّة دَرَاكة» وَإِن الإنْسَان من هَذِِ الواح 
سىء وَاجد في اله لقَلْب دون سار الْجَسَلِء وَالقذرَةٌ على الأفْعَال إِنَمَا هِيّ التي في القلب“. 


صر ەر 


قال أفلاطونُ: لِلانسَان د a e E‏ 


(۱) انظر: القاضى عبد الحبار: المغني في أبواب العدل والتوحید .)١٠١ /۱١(‏ 

(1) انظر: القاضى عبد الجبار: المغني في أبواب العدل والتوحيد ( ۳٠١ /١١‏ )ء المجموع المحيط بالتكليف 
(۲/ 4( 

(۳) انظر: المغني في أبواب العدل والتوحيد ( ۳١‏ )» والمجموع المحيط بالتكليف ( ص ٠٠١‏ )» الأشعري 
المقالات ۲۹۹/۱۲ ). 

.)۲۷ /۲( انظر: الأشعري: المقالات‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: المغنى في أبواب العدل والتوحيد ۳٠١ /١١(‏ ) والمجموع المحيط بالتكليف ( ص ۲٠١‏ )» والأشعري 
والمقالات (۲۹۹/۱). 

(0) انظر: المغنى في أبواب العدل والتوحيد ۳٠١ /١١(‏ )ء والمجموع المحيط بالتکليف ( ص ۲٤٤١‏ )» والأشعري 
والمقالات ( ۷/۲ (. 

(۷) انظر: الفارابي: الجمع بين رأيي الحكيمين ( ص ٠٠۸‏ )» والتعليقات ( ص ٠١‏ )» والمقابسات ( ص ٠١۲‏ )» 
ونَقَدَه في ( ص ۳۳١‏ )» وانظر حالات ترك النفس استعمال البدن في: إخوان الصفا: الرسائل (۳/ ۲۸۳ ). 


الإهيات: الإأنسان وما يتصل به | ۹٥‏ 


رئا الخَارجُون عَن الْمِلَة لم مَدَاهبُ: 


۳ 


قال التو بَة: « الإلْسَان جَوهَرَانِ ممْترجَانِ 
الظْلمَة ». 
AS A N 0‏ 
وَقّالت المرقيوز N‏ 
َال قَوم: RG N O‏ 
وال قومُ: الان البائ الأربع“. 


E‏ ا 


لاحاب الهَيْولّى مَذَاهبُ: 
ينهم من قال: هو ا لاط ا o‏ 
وال ملكانة نصا ر الانان هو النة و ا 


0 سر را E E E‏ 2 ا 
ومن مَذْكَّب الام E‏ 


@ ر و 


التارمِنَ SL NEU‏ 
واقظت ع ا انقطع عن جسده» و بعالو . 


راما الإسااميون: ِنَم ا ا بح مخلوفة E‏ 


و وال واا ا a‏ لنطقَيّة وَالعتاصر 
ال 


3 ر رو 


خحلاطه» 


ا 
کب ا 0 س س 
& سے و 2 


وَمَذهَبُ آهل الْحَیّ أن النْسَانَ هُوَ هز الْجُمْلَه وان كل جُزءِ فيه حَياه وَقَدَرَة فهو حي 
تادر مُذرك وَقَد کون إِنْسَانًا عاجرا مَيّاء وَإِنّمَا يصل بَيْنَ الْحَيَّ مِنْ َه الْجُمْكة وَين مَالَيْسَ 
بح منهاء بقبوله صقات ال رَالعلْم» وّالاإرَادة» وتحوهًا. 


(1) انظر: الأشعري: المقالات ( ۲/ ۲۷ )» وأبو منصور الماتريدي: التوحيد ( ص ١١١‏ ). 

(۲) انظر: الأشعري: المقالات (۲/ .)١١‏ (۳) انظر: الأشعري: المقالات (۲/ ۲۷). 

(6) انظر: أبو حيان التو حيدي: المقابسات ( ص ۱۸۹ )ء والأشعري: المقالات (۲/ ۲۷ ). 

.) ٠١ /١( انظر: المغني في أبواب العدل والتوحید ( ۱۱/ ۳۳۹ )» والمقالات (۲/ ۲۸ )» والملل والنحل‎ )٥( 

)١(‏ انظر: الروح ( ص ٠١١١٠٤٤‏ ) وفيه استوف ابن القيم البحث ني مسألة خلق الروح» وتوسع جدًا ني بيان 
الأدلة على أن الروح مخلوقة» والجواب عن أدلة المخالفين نفي ذلك. 

(۷) انظر: الغزالي: المعارف العقلية: ( ۳۷) ( ط دار الفکر ۳٦۹١م).‏ 


| ۹7٦ 
تِن قيل: فَمَا حَد الإنْسَانِ عِنْدَك؟‎ 
قلا: هُوَ مَنْ لَه َه البنية المَحْصوصة صهء الي بقَارق به بنية البَهيمَة وَالْمَرَس والنحاةٍ‎ 


ر 


OE‏ الصورَة والبنية Al‏ الصورَة الب فهو إنسان 
وَعَلّى هدا جُمْهُو ر أَهْل اللْسَانِ وب وَرَد صوص الفُرآنِء وَعَليّه انعقد إٍجْمَاع الْعْلَمَاءء وقول 


لرپ في الوکارة لی لجسو القاهر: نادء ةدا عنم موضهم كتا 
قَولِهِمْ في العَرَس وَالدار وَالتَحْلَةٍ لاد ود RS‏ 


ت 


a es‏ مذْرَلٌ بالاأَبْصَارِ وَالرَبُ تم 


ر 


a ل‎ 


ENE TD 
.] ١۳ »۲۸ ۰۲۹ وَقَالَ أَيّْا : ا من صاصل من حم مسون 4 1 الحجر:‎ 
.] ٠ رَقال: اما لاضن ما عرد رَبك آرم 4 1 الانفطار:‎ 


وال قفرا اكه 14[ عبس: ۱۷ ]» إلى قوله: ط امان E‏ 


r‏ ره و 


1/٠‏ تم احَلف أضحابتا مِنْ وجو آحَر؛ قال أَكََرْهُمْ: هُوَ هَذِه الْجُمْلة الظَاهرمُ 
EC yS‏ ایر اتو َم فلب قدا عاد إلى 
صُورَټه التي فة الله عَلََهاء صَارَ مَلَکاء وَإِذَا صَارَ الإنْسَان مَيتاء فهو اسان مَّث» وَالإنْسَان 
لمُصَوَرُ في الحَسَبة وَعَيْرٍِيُسَمّى إِنسَائا ضا 


وال قَائلُونً: ا" SS‏ والاظة» 


ےر 


ون امَك وَٳِن گان ياي عَلَى صُورَة اء فلم يکن بَاطِن ٻَ نه كَبَاطن بنية لاان 
E NA E‏ المُصور وَالحَّسّب وَعَيْره إِنّمَا يجري اشم الإنانِ عَلّى 
عير مَنْ له هَذِهِ البنية تَوسَعًا. 


(1) كذا بالأصل» كان ينبغي له أن يقول: «وهذه دار » تبعًا للأمشلة المضروبة وتساوقا مع الأفرادالمذكورة. 


الإهيات: الإنسان ومایتصل به | ۹٩۷‏ 


بَابُ: إرادَة الكائتات“ 


اذ 


مَذْمَّبُ أَهُل الْحَقّ أن كَل حَاوثِ مراد لله - تَعَالّى - بالإرادة القَدِيمَة ولا يحص تَعَلى 
ميته وَإِرَادَيَهِ بصنف من الحَرّاوثِ دون صنفٍ. 

ومن أئمَينا مر أطلق ذلك عَامًا ولم ب بطلقه تفصیاد. 

تاتيل ل فالكفر وَالقبائځ مَل هي وَاقِعَة م e‏ ا ک e‏ 
فيه من يهام ِدَلِك ون کان يفده ويتا؛ ٳذ قذ يو ا من الاس أن ا 
وی کیہ وز لل ل الا ولا ا 1 ول a‏ ا 
و يقال هة اوا وَهَدَا الرلا ل فَهذه طريقّة الا ا 

وما شَيْخُتا بُو الْحَسَن رحمه الله :فن لم ياش من إطلاق دَلِكَ جُمْلَة وَتَفْصياا وَقَالَ: 
دريل E‏ 

ر وو رو ۶ و و E N E‏ 
وقال ت عض المُتَأخرينً: نقول: E‏ فر» ولا ر ل: يريد الكفرٌ منه؛ فإنه 


2 


شور بظَاهره عن الرْصاء وَقَوله: بريد بهء لا يسُر بدَلكَ0. 


Eek سے‎ 


م 
ي 


2 


كل اا في اليماات» والاخوادف ب أضحابتافي المغتى. 


») ۳۱۷ والتمهید ( ط بروت ) ( ص‎ ») ٠١١ ۱۹۳ والإبانة ( ص‎ ») ٠١ 6۸ انظر هذا المبحث في: اللمع ( ص‎ )١( 

والإأنصاف ( ص ٠١١ ٠١١‏ )» وجرد مقالات الأشعري ( ص 1٩۹‏ )» وأصول الدين ( ص ٠١١‏ )» والارشاد 

( ص ۰۲۳۷ ۲٤۹‏ )» ونہایة الأقدام ( ص ۲٥۸ ۰۲٤۸ ۰٩٤‏ )» والأربعین (۱/ ٠٤١ ۳٤۳‏ ) والمعالم ( ص ۸۹ 

۰ والابکار ( ۳۰۹/۱ ۳۱۰ ۳۱۸ ۳۱۹ ) ( ۲/ ۷۷ 1۹۲ )ء وغاية المرام ( ص ۷١ ٦٤‏ )ء والكامل 

في اختصار الشامل ( ل ۹۲/ ب ١١٠/أ)»‏ وحز الخلاصم ( ص ١۷‏ )» ومرهم العلل المضلة ( ص ٠١٠١‏ )» 

وشرح المقاصد ( /٤‏ ۰۲۷۲ ۲۸۱ )» وشرح المواقف .)۲١٠۱۰۱۹۲/۸(‏ 

(۲) حكى الأشعري في اللمع ( ص ۸٤‏ ) هذا القول عن بعض الأصحاب» وانظر أيضصًا: إيثار الحق على الخلق 

ضر 

(۳) غير واضحة في الأصل» وصححتها تبعًا لما ني الإرشاد ( ص ۲۳۸). 

() انظر: الإبانة ( ص ۰١۱۷ء‏ ۷۲ء ١1۱۸ء ۱۸١‏ )» واللمع ( ص ۸١‏ ) وفيه يقول « فأما أنا: فأقول: إن الشر 
oA‏ جرد مقالات الأشعري ( ص ۹۸ )» وأبكار الأفكار 

(۲/ ۷۷ ) الکامل ( ل ۹۳/). 

)٥(‏ الكامل ( ل ۳٩/)ء‏ وعلله بأن وقوع الحوادث بإرادته تعالى وفاقاء والأبكار ( ٤۷۸/۲‏ )» وأيضا: شرح 

الطحاوية ( ص ۲۷۷ ). 


| ۹۸ 


وَمِكًا يجب التب ل: أن إِرَادة اللو قَصدٌ إلى الإخْدَاثِ DT‏ 


۰ ص o‏ چ ص . ۰ ۰ 4 ص“ ر ۶ ص 0 2 
دا إلى الفغل وی یرو ابقر لك فی سوق اوه ی عبت بضر من اراد 
e o.‏ م 5 1 ج ك م ص س ےس ت 9 م س ر 2 f‏ 
فعل الغير» فالارَادة القصدية من العباد تقارن المرَاد ولا تتقدم؛ ا نقاءِ المر ادي ا 


مَذهَبَ الْكعْرِيّ وَالتَظًام وَالجَاجظ في إِرَادَة اللو 


ر 


وَمِجًا تلف أهُل احق في إطلاقه ومع إطلاقو. a‏ 
فا ال نة مون إلى أنه سبحائة لا يجب الكقر وَأ E LS‏ 0 


کے 


عند أبي الْحَسّن: لا فرق بين الْمَحبَة الصا والإرادة؛ يمول اکر وج ربزى! 


ر 


شر ا ت ص E E‏ راو ا ر 
يراه حسناء بل يم صاحه ودلىلة". 


ا م سا ومک ا Ere‏ 4 
مرا قبيحًا مُعَاقبًا عَليّه» ولس يريد بهذا الإطلاق أنه 


وَمِنْ أضحَابتا مَنْ قالّ: مَأححذ مَذِهِ الإطْلاقَاتِ الشَرْعٌ فَمَا َم يرد السَرْعٌ بإطلاقه لا تلف 
وھداھر الاو 
َمِنْ اتا مَنْ الّ: المَحَبه مِنَ الله صِفة حبري َع في ذلك الْحَبر. 


ون افتتع ِن إطلاق لظ المح الصا تڪزبوا جز 


ا 


قال بَعْضهم: المَحبة وَالرَصا يعبر هما عن إِنعام الله وَإفْصَالِهء وَهُمَامِنْ صِمَاتِ أَفْعَاله 
e ET‏ - عبداء فليس المُرَادٌ به : نتا علي وَمَيلا إِلَْوِ بل المَعْنِي به: 


gog 


إِْعَامة على عدو ومَحبة لْعَْدِ لله إِذْعَانه َه وَانْقِياده لِطَاعته؛ فاه - سياه 2 
أن َمِل أو يمال إليو. 

رَمِنْ هَوّلاءِ مَنْ يَحَمِلٌ الْمَحَبةّ وَالرّْصًا عَلى الإرَادق وَلَكنه يقّول: إِنَهّا إِرَادةٌ نِعْمَةٍ 
E 2 EL‏ إا َعَلَقَتِ الإرَاة فة تال عَبْدَا إلا سى 


حط واا ردا لا بي الحَسَن. 


ت 


(۱) انظر ( ل /٥۱‏ ب ) فیا سبق» وانظر: الفرق بین الفرق ( ص ۱۸۲ )» ونہاية الاقدام ( ص ۲۳۹ )» وانظر 
قول أبي الحسن الأشعري بجواز تعلق الإرادة الحادثة بفعل الغير دون القدرة الحادثة في: مجرد مقالات الأشعري 
( ص ۷۸)» والکامل ( ل ١/۸۷‏ -ب). 

(۲) انظر: الحويني: الإرشاد ( ص ۲۳۸ )» وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل .)١/۹۳‏ 

(۳) انظر: ابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص 4۸ )» وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۹۳/). 
() قارنه با في: الجويني: الإإرشاد ( ص ۲۳۸). 


الإلمیات: الإنسان وما یتصل به | ۹٦٩‏ 
ا إل د على صفات الأفعال حمل اط وال عَليها وَالمُوالاة ِي 
حم الرْصاء وَالمُعَادَاءٌ في حُكُم السَحَط. 
وَمَنْ قال مِنْ أضحَابتا: إن المَحَبةَ وَالرّصَا مِنَ الصَمَاتٍ الحَبَرَة قدا وَرَد ابر ذلك 


! 


و 


: أنه لا يمسر وَيْمَوّصُ عِلْمْ دَلِكَ إلى اللّهِ. 
: مَنْ سر دَلِكَ د ففيه وَجهان: 
أحا ها ل عى اافال 


و 


والثاني: أن دَلِكَ إِرَادَة ِعْمَةٍ حاصةء ودا حَمَلتا الْمَحَبَه على الإرَادة قالإرادة لا تعلق 
بالقّدیم - شبات - ونما تعلق مسجد وما بريد المُرِیدٌ اذ يكو ما لَيْس بان 


سرس و 0 ر سے ا و وو 


ب 1 وَيَجور ونه ون لا ڀُعْدَمَ ما يجوز عَدَمه. 


وژ فم e » Ed‏ اوه ھا ن ا ا 
فقوله سبحانه تی صعه المؤمنين: $ عور 8 بالغدوو وال ي بریدون وجهةر 
0 2 ت of‏ 2 و اوک 0 موس ص 
الکهف: ۲۲۸ ناء ريدو الب لله بطاعتهب متاق إراذتهم فر وغمه صوص 


وما المُعترلَة اريه قَإِتهُمْ الوا إل سَبْحَانّة مرد لأَفْعَالِه وى الإرَادَاتِ وَالكَرَاهيَاتِ؛ 


o‏ س 


گا تفیل َك لطر ِن آنکاله شات عبر مرا قد لَه الى - يكل راد 


e3 


إِرَادَة ولا ۰ وَاجدة ب رانء AN‏ ّي هي من أفعَال الْعبَاد د وَأكْساب 


لمُحْدَثينَ فَهىّ قاری انتا المُكَلَفِينَ» إلى اال عير المُكلَفِينَ: 


سے o‏ 2 ر 

اکا انال الک۰ 4 فف إلى راچب وَذب وَمَخْظور وَمبّاح 
اا الْوَاجِبُ: شنڪاتة ريد ن لڪلب و e‏ 
رَالمَندوب إلَيه: فاه ريده مِنه ولا يكره تَرکه. 

بے بر 9 د ت 0 e‏ سے سے 
وأا الور واد اده عله من المْگلّف» ویرید ترگه. 


راما فال عير اا والمَجَانِين وَالبهائِم: قلست بمرادة عندذه 
TCR‏ 
وعدم ان الوب سَبْحَاه ٳِنمَا بُريد من افعَال العبَادِ؛ ما گان حَسَتا يعلق بو اسْيَحمَاف 


واب» وَإِنمَا يكره همی القجائح مَا يعلق و حًا عِقاب هَذِهِ جُمْلة المَدَاهب. 

اا له هل الْحَقّ فما صَارُوا لبه فَكَييرة أفْواها: أن تبي عَرَصا عَلّى حل الأعْمَال 
وقد أَقَمتا الدَلالَة على أنه سَبْحَانة الق اعمال ودا تبت أنه حال کل مَخْلُوق سَوَاءٌ كان 
ر عفدو ا ا O‏ د e‏ 
َه الطريقة ون گائٺ مُنبتة في تفا لها مده إلى أَضل مُحْتَلَيٍ ب فيو 

رما بتمَسَكُ به في المَسْألة من عَبْر سوك البتاءِ أن قَول: e TEE‏ 
وکر ١منهُم‏ ما گان لأَفصی َلك إلى انْسَابه إلى الْقَصور؛ إن الْعَمَاءَ فة مقون عَلَى أن تماد الإرَادة 
في الماد مِنْ حى دَلالاتِ الْكَمَال وَلَقِيصة دليل َقِيصةء وَهَدَا ما لا سيل إلى جَحْرِ 


ا سے 
لها 


وَكَدَلِكَ أَجْمَعُوا على أن نمو الإرَادة ف e OS E Ey‏ 
الْقَصور وَدَلَالَاتِ الصَعّْفِ أو مِنْ عَلامَاتِ الْعَمَلَة E‏ ا 
الأمُورٌ جَاريَة في الْمَمَْكة أَرَادَمَ SS‏ فقوتا عَلّى 
الرَّبَ سَبْحَاتَه قاد E E‏ 

ای و ا منْهُمْ أن بُطيعُوا ايار تم لم تنفد راد 
دی إلى القَصورٍ فا فرق بَيْنَ الأمْرَيْنٍ 

i ESN‏ ثم لا کون کان دَلِكَ فصْوراء 
فَكَدَلِك الْقَوْل فما ريده مِنْ أَفْعَال لباو" . 


أ 


وغ ص 
و ت ê‏ ر ص سے 


ر 2 ر ے ا 0 ص ھ۵ وراس ات ا ۰ 4 8 » 
والذِي وصح ما قلتاه: ا نه سياه َه تَمَدَحَ بنفوذ ٳِرَادَته وَمَشيَيه في خليقته في آي ٣‏ 
ي ع سے تسیر سے م سے سے کے سے 2 


ر ر 
5 مو2 ۹ . ۰ 
من ا يل ؛ 9 ۰ 
سے س 


(۱) انظر: ا لجويني: الإرشاد ( ص ۲۳۹ )» والآمدي: أبكار الأفكار ( ۲/ ٤۷۸‏ )» وابن الأمير: الكامل في اختصار 
الشامل ( ل .)١/۹۳‏ 

(۲) انظر: الحوینی: الإرشاد ( ص ۲٤۰١‏ )» وابن الأمير: الكامل في اخحتصار الشامل ( ل ۹۳/ ب ). 
E‏ 


الإمیات: الإنسان وما يتصل به | ٩۷۱‏ 


نے سے ر 2 


قولۀ تَعَالّی: ا و ir:‏ 


[o NT ا‎ 
.] ٠١١ شک شَركواً  [ الأنعَام:‎ 


سے سے سس تو ر 


E E I 


ا لہ 9وس عو ب ر2 


بانمًاق غاد انمو الاق ر الكَمَال» وَعَدَمَ نفو ذهَا يڏل 


إن اوا: عَم وذ الإرا5إنما يدل عَلى القَصور فيا هو مهد ا 
َأمّا في فال الْغيّر فلا يذل عَلّى الْقَصور؛ فإ ِل لا بُوصف بالاقتدًار عَلّى فِعْل الغْيّر. 
ما الدَلالةَ على أن ا الى عَيْره ولا مدع 


¢ ت س‎ 9 E ۶ o ~o 
شد عَلَيْهم لو تَدبرُوه؛ انه أشركوا الْعبَاد في الْحَلْق»‎ a 


کے 


سے 
ا أ 


ج ا r‏ ن ر ت 
قلتا: هذا قول مَنْ لا يقدر الله حى قدره؛ فإنا 


ٍ 
سر 


e‏ ا فون مايل ی الله قال تَعَالّی: ولم یک له رىك فی الملل[ ١/٠٥١‏ ] وق 
س ےو چ 


N 


وقال: ‏ آفمن لی کمن لا لا حى 4 [ التحل: ٠١‏ ]. 


سے 
س 


ت وة اعَفْلِء وَٳٍجُمَاع اة الدَينِ وات الام وف ى ات الان 


الْقَاورٌ على الْحَلْق ومن لَه الْحَلْق الام وَمَنْ تَمَدَت إرَادَنّة في الْمُرَاد. 

رَالَدِي يُحَمَیَ ما فَلنَاه: ك َصدّى لِلْمُلْْ في دَهُرتاء ثم جَرّى من تَبَاعِه في 
الْمَمْلَكَة مَا يَكُرَهُهُ يابا وَلَمْ جد سَبيلا إلى تَخْصيل مُرَاديء عَلّى الْوَجو الذي يُريده؛ 
اد يون ذلك إلا ٳِصَعْف فيه او عَفليهِ وَذهُولِهِء وَإِنْ كان دَلِكَ الَذِي جَرَى مِنْ فِعْل عَْرِ 


ر ن 2و 


ر س 0 ر و کر س و 2 ا 
وهو ممن وط مَمْلَكَنه وَتَحْتوي عليه قَبْصَتَة لِلسلْطَةء قدا جَرَى ممن هدا سَبيلة قَمَا داك 


)١(‏ انظر هذه الشبهة وا جواب عنها في: الجويني: الإرشاد ( ص ۲١١‏ )ء وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل 
CED‏ 


| ۷۲ 


اانا OE‏ سد أَركَانهَا وَلَمْ يفَو سلْطًانه. 

ص TN € o ٥‏ ا ip‏ ما ~~ ټ . سر o‏ سے 2و 
E‏ 
بلك وَعَد ذلك وَقِيعَةَ مِنْ ائلوء وَهَدَا فيمَنْ يَنِْبٌ مَنْ يعَصَدّى لِلْمَلِكِ ينا إلى الْقَصورء 
وهو على التحْقيتق أعَجَّز الحَجْزٍ فَكَيْف القوْل فِيمَنْ ينب َب العَالْمِينَ إلى القصُورِ عَنٍ 

الْمُرّاد؟! 
وتَمَسّك الانمة يمه َة اة عَلّى اة العام وَالْخَاص في عرض اكلام وه هو قولهم: 
ما اء الله گان وَمَا َم يسَأ لم يكن ۲. 


ن الوا: تحن فاون بهذَا؛ نه د قاور على تَحْصِيل مَرَادِهِ بطريق 0 

قيلَ لهم أَنَجَورُونَ مِنَ اللو أن يُجْبرَ اَل عَلَى الإيمَانِ ن ویضطر هم إِليْه؟ 

ِن قالوا: لا جور ؛ فته قبیځ؛ إذ لا يمع بول هدا الإيمَانِ؛ فة - تَعَالّى - قالّ: ر 
يك بقعم إيملمهم لما روا بسا [ عَافر: 0 eT‏ ويز ذلك مَعَ اعتقادهم 
نقذ صر ځوا با رید اریخ فوا دابا بريد بن اتات كيرا كرما 


ئم قول قالِّي يقر عله ِن الإلجاءِ لا رید ولا جور أن بريد دكم“ الذي 
ريده مِنْ حُصول الإِيمَانِ مِنْ عِبَادِهِ اختيارًا لِينْمَعَهُم به لا يدر عله فلا فلا يَسْتَمَر لهم في دَلِكَ 


دم ولا يست سم ل الالْتَجَاءُ إن الإلجاء من وجه آخر؛ نُه د الإلجَاءَ بإظهار 
آیات مَائلة كَمَا قالّ: إن فشا نل لهم من الما اة فطل أَعَمَهَمَ ا حَضْعِين ) [ الشعَرّاء: ٤‏ ]» 


ر سر 


E i EERE peh‏ انه تال ال 
ل ولو آنا رلا اَم المَكَةَ مھ اوق ورتا عل کل شنو و فک انوا لیا إل أن جک آ42 
[الانعَام: ۱ 


(۱) انظر هذا الخال من كلام الأشعري في اللمع ( ص ٤۸‏ )ء والإبانة ( ص ۹۳١1ء‏ ١١۱١ء ٠١۸‏ )» والباقلاني: 
او روت 

SS‏ الأشعري: الإبانة ( ص ٠١۳‏ )ء وابن الأمير: الكامل في اختصار 
الا 

() انظر: الجواب عن اعتماد المعتزلة على الإ لجاء في: اللمع ( ص ٥۳‏ )» والتمهید ( ط: بیروت ) ( ص ۳٠۸‏ )» 
وشرح المقاصد(٤/ ۲۷١‏ ). 

() انظر: القاضي عبد الجبار: المغني في آبواب العدل والتوحید (۸/ ٠١١‏ ). 


الإلميات: الإأنسان ومايتصل به A‏ 


فإِنِ اسَطى ن تبتفی مایا لاض أو لمان آلا يهم واي و 
ئی 4 [الانعام: ٥‏ فن ان الات لا نَج ای دی ولا تَصد عن ری فما بوم 
علوم الله أن اة مِنَ الحا وَالْمَرَدَة عَلَبَٺ عَلَيْهم السَفوه ؛ فلا ينون ولو جَاءَتهم 


آ3 .0 
کک 


9 


ر 
۰ 
سے 


اا 


وَذَلِكَ أن الإلْجَاءَ لا يَسْلْبُ لافِدَارَ عند الْحْصوم E‏ 


و 


e‏ خبار أن أب جَهل كَفَرَ في حَياټوء وَسَيكُمَرُ في الآخرَة وقول في فقَرَاء 
E ES EOE‏ 


م 
: 
êi‏ 


0 


e‏ ا إلا يجنم على ال ارا ا ر 


+ 


4 الاس كلهم طَوْعَا؛ كما قال: وا او شتا لا یسا کل نفیں هددھا‎ ¿ O 
LT 


Ta:‏ ص 


OE NE E 


قال ل أف يات آلزت »اموا أن لو مشا آنه 
يكُوئون مهتين حَقا و آمَوا طَوْعًا. 

وقال: ل ممن برد أ أن يديه ْح صدرة لسر 4 [ الأنعام: ٠٠‏ ]. 

وَأصحابتا تَمَسَكُونَ بالإجُمَاع في كرو ا و 1 « ما شَاءَ الله اء وَمَا ل 
ال یگن E E OD OD E‏ قَطْعًا أَنَهَمْ يُرِيدٌونَ بهَذِهِ 
الكَلمَة التمَدُحَء وَل يدوا تَخْصِيص كَلامِهمْ بصب دون صَرْب. 

ِن عَارَضودًا بقَوْل السَلّفيٍ: « أَسَعْفِرٌ الله مما گر الله »؛ قالُوا: وَهَدَا إِجْمَاعٌ منْهُمْ على 
EME CNN‏ سيه عند ريك مکروها ‏ [ الإسرًاء: ۳۸]. 


9ے ر کے یہ e 2ِ Es‏ غ ا E‏ ا SNE‏ 
فلنا: ما تمَسکنا ره كلمَة شائعة م مُسْتَفِيصة» صَادِرَة عن الخاص وَالعام» /٠١۷[‏ ب ]ء وَالذِي 


(۱) انظر: القاضی عبد الجبار: المغني في أبواب العدل والتوحید (۱۱/ ۱۲(۰)۳۹۰/ ۳١۷‏ ). 
(۲) لم أقف عليه في مظانه من مصادر التفسير بالمأثور وأسباب النزول. 
(۳) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل /۹٩‏ ب ). 


| ۹۷٤ 


gg 


إن سَلَمْتَا لم سَيُوعَهُمَاء قَالْوّجة أن لا يُحْمَاد عَلّى الََاقّض؛ قن في ذَلِكَ يِس الأمَة 
المَعْصومَة إلى الرلَل؛ قَالْوَجه أن يقال: أَرَادُوا بقَولِهمْ: « ما رة الله »: مًِا دم الله علي 
ونی عله فان من گر شیتا؛ تھی عله ودم علیه» وقوله: و عند ريك روما 1 السرا ۲۲۸ 
E EC‏ 
ا E O N E a‏ 
قوله: فز فلمًا ءاسَموتا 4 [ الزخرٌف: ٠١‏ ]؛ وَتحمَل الرَحمَة على النعْمَة أو إِرَادَة النعْمَةء وحمل 
المَحَبة عَلّى إِباتِ مَْزلَة شَرِيفَة لِلْمَحبُوب؛ لان مَنْ أَحَبَّ سيا عَظَمَه. 

وَمكًا يُسْتَدَل به مِنْ مَوَاقع الإٍجُمَاع أن الوا أجْمَع َقَهَاء الأمَة عَلَى أن الْمَذْيُونَ الْمُوسرَ 
إا قال لِمُْستَجق الديْن: ًالله O‏ رَإِذا 
القَصى اليم المَعِْيّ لِلقَصَاءِء وَلَمْ ف بقَولهء لا يَحَْث في هينه وَهَذَّا مُجَمَم عَلَيْ. 

وَعِند الحْصوم: الوب - تَعَالّی - ياء قَصَاءَه من الُْوسر» وَأَمَرَه به» وَأوجبه عليه ويره 
ال و 


أ 


ص 6 of‏ ت ا 1 سر E o e‏ چ ا ۶ E‏ م ر I2‏ 
کمَا آنه لو علق قَصَاءَ ديه على مَشِيَة رَيْدِه ثم شَاءَ ريد القَضَاءَء ولو فرص كَدَلِكَ 


سے ھا سے سے 
ر سے ص ا ر و 0 لن سرصم ر سے 2 0 سے 2 سے 
سے ا ۰ ۰ ا سے سر عرو ۾ سے 0 ا وو ي و3 7 «f‏ 
ولم يقَض» كان حَانثاء ولو استبهمَت مَشِيئته فلا يحنث» وَهَذا مما يعظم وقعه على المعتزلةه 


ت د ر ۶ | ا Ee‏ ۰ ا رو م 
وق اضطربو في ذلك واختلمت فيو e‏ 
i‏ سه 3 37o‏ س ت ا 2 
فقال الكعبى: معناه: لا ٠‏ حقلك غدا 
بک دصین 


إن أبقاني الله وَمَكتنِي مِنه. 

د م 2 e : ٣‏ ا 2ے ے o‏ # ا ا e r‏ ت 

هذا إِنْمَا تاه على أصله في تفي الإرَادَة"» وهر تَحكم مَحْض؛ فإن المَشيئة مَعلومة 
e‏ 9 را ا OS‏ ا کے 
المَعنى إجماعاء فلا يَسوغ حَمُلها على غير معناها. 

و٥ ر2‎ go ~~ ا ار و و 3 س ,2 ورس ل ا‎ ER 

ثم نقول: إذا انقضى الوقت المَّضروب. والحَالف متمَكن فيو من الاداءء غير ممنوع منه» 

2 

EG! ےت‎ a TENE ر € 9ر وس ر سه ی‎ E 
وّلکنه لم قض» فیجب أن ينث على قول الكعْبي» وَأجْمَم الفقهاء على أنه لا ب ب‎ 

ص و اه ل س 2 س of CEE‏ 

وقال كثير من البصريين: معنى الكلام: إن شاءَ الله الجاني إليه. 

CTE a اا ي‎ e AS a 

وهذا باطل؛ إذ ليس في قول القائل تعرض للإلجاءِ ولا للاختيّار» ولو قال: إن شاءَ زيده 
E‏ 0 و ES eT‏ س a‏ کے ا م ص r‏ 
ثم شاءَه اختيارًّاء ولم يقض الحَالف» فإنه خث في يَمِينهء ولا يجوز حَمَل مَشْيتيّه على إِرَادَةٍ 


مھ سے جا سے سے سے ج سے 


(۱) هذا الجاع حکاه ابن عبد البر في التمهید ( /٠٤‏ ۳۷۳). 
(۲) انظر: البغدادي: الفرق بين الفرق ( ص ۱۸۲ ). 


الإهيات: الإنسان ومايتصل به | ٩۷٥١‏ 


الإلْجاء؛ لن الفط عا وقذ أبطلت عليه صد الإلْجاء يما فيو مفح؟ 
U‏ نه لو قَالّ: لاأَفضِيْنٌ حَمَكَ عَدَا طَاِعًا مُحْتَارًا - إِنْ سَاء الله - 
لا يَحْتَّث إا انْقَصَى الْوَفتُ الْمُوَقَتُ بالإٍجْمَاع وَإِن يد قَصَاءَهُ بالاختيار. 
NLS,‏ ضِيق المَحْرَج فيا رموه سَلَكَ طريقا آخر؛ فال ا 
التَعَرْض گر می قول از الحَالفي: إن سَاءَ الله وتا َعْكَمٌ عَلَّى الْجُمْلَةٍ أن 
تزشوعة في الشريع عة ِكَل الأيمَانء وَمَِْهّا عَنْ الانوِقّاد َا اعَرَاص عَلَى السّارع فيم 


ال سَيْحُتا الإمام ه: « وَهَدًاأَمَْل قول 1 َهُوَ بَاطِل عند التَحُصيلء راي بوص 
ذل آم ابه ENS‏ قق في الصورَة الْمَمْرُوصة» فَكَذَلك اتفقوا على 
أن قوله: إن اء الله لس م الْمْجْمَلَاتِ الي ا ب تحر فض لمانا وه ن¿ اذَعَى إٍجْمًالا فيمَا 
ا العْلَمَاءُ على بَيَابِه كان ارقا e ٠‏ 

O‏ کک بقوله: 
e‏ ا مى ال ولم يقع الأ5ا عل 0۴ 
يتت ديك ٠٠۲‏ 


شَاءَ الله أيّ: TS‏ 
ا ئها لس د في الْمَعلوم ا بقع عنده ا 


رَهَدَا إِنّمَا باه على فاسل ا سرد عليه ِي مَوْضِوو 2 

کرد لفقا ضرعن رای یی کن تمر ال ت ُي على وشي 
ضل المُعْتزلةء َا يَجُورُ حمل لظ العام عليه 

وهِا يَمَسَكٌ بو بُو الْحَسَن أن قَالّ: « من اراد مِنْ عَيْره فغلا يعْلَم نه لا يکون فهر ممن 
O e‏ ر 
رلا يَجُور الكَمَنّي عَلّى اللو بالإجْمًاع ». 


ا 
ا - َم مَحْض» 


(۱) انظر: المجویني: اللإرشاد ( ص ۲٤۳۰۲٤۲‏ ). 

(۲) هذا من كلام أي المعالي في كتابه الشامل؛ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل .)١/۹١‏ 
(۳) القائل هنا هو أبو هاشم الجبائي. 

.)/۹٦ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )٤( 


| ۹۷٦ 


قال ابن الجبًائى: ) التمَني يرجم إلى قَوْلٍ القَائِل: لُت مَا لم كن گان او ما گان َم كن 
MS‏ 

فا نحن عل أن الصامت می كا أن الناطق يى فطل رده إلى القرل 
ل 4 ق فوالكوت إن ن صد ق 14 البمَرّة: E NDE ٠١۹٤‏ 
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معناه : ریدو .]١/۱١۸3‏ 


2 
آ 


شب القُغْتَزّۃ فی أن اللہ تا یرید من عبادہ إلا قا رُم ب“ 

الوا ا مرد لَه إذْمِنَ المُشتجيل أن يمر الوب - سَبْحَاتة - عَبْدَه بالطاعَق 
تم لا رید طَاعََه وال E N E‏ 
بين تَقيضين؛ اة اَن بح الا ايء اهي ع لا قز نن ول لقال مرك 
ذا وَأَكَرَه منك فِعْلَه» وَبَيْنَ قَولِه: آم مرك بكذا وَأنهاك عن ودا بت أن كل أمر مضي طَاعَةَ 
الَأمُور مَريد فوع المَأمُورٍ بو وَقَذ ام الل اكمار بالإيمَان؛ فَيَّجِبٌ أن يكو مريدًا لإيمانهْ 
رذ عَم گرم 

َلتا: قلتا: مُعَوَلَكمْ فما دكرنُمُو ١‏ على أن كَل مَأمُور به مراد لِلآمر ا 
تيء ثكم الآ ن في اشام وَاَْاِب بطلان مُعَولکيُٰ» قن قَذ اه e‏ 
بالشَيْءِ» وهو لا یرید وقوعَه وَدَلِكَ يضور في منها: 

ل بو الْحَسَن: ١‏ لوان تي أ E‏ س 
e EE‏ عه تحَمْسًاء لأطَاعَكَ فِي 
i FO A EP E‏ 
الخال العف وَخوّ على صي حط تحنس ينها كذ حم الا مر بالخلال الحَشر» وهو 


ر 


ار وا 0 e E‏ مر ا ُقّارن الإرَاد۵5. 


)١(‏ انظر: المغني في أبواب العدل والتوحيد (1/ ۳۷)ء ومسائل الخلاف ( ص ۳٠١‏ )» وأيضا: الكامل في اختصار 
الشامل ( ل /۹٦‏ ب ). 

(۲) انظر: المرجع السابق» الموضع نفسه. 

(۳) انظر هذا المببحث في: الأشعري: اللمع ( ص ٥۸‏ )ء والإبانة ( ص ۲ )» وا لجويني: الإ٘رشاد ( ص ۲٤۳٩‏ ). 
)٤(‏ انظر هذا المغال في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۹۷ )ء من غير نسبته إلى أبي الحسن الأشعري. 


الإلميات: الإنسان ومايتصل به | ۹۷۷ 


r 


إلا انس گمافی الک 
E‏ اهمه سلْطًان الب اه قَصَدَ بجَمْعِهم د E N‏ 
لو کان يَصربُ عبيدَه وَيْجهدهُيٰ رن لِك إلى الْمَلِكِ فَأَحصَرَهُ الْمَلِكُ في الصورتَيْنء 


u 


“2A‏ سک 


e‏ نهم لا بُطيعوٽنِي في شَيٰءِ ‏ من الأمرء ولا يفون إلى 
کلامي» فلم صد e‏ بيده في مَجُلِس الْمَلِكِ باهر وَيقو ل لَهمُ: 
ك yy‏ 


٣1 ر‎ 


فان قالوا: الذي يَصدر مه في هَل لْحَالَة ليس بأمر عَلَى الْحَقَيمّق وَإِنَمَا هو امَحَان» 


E I 


di‏ هذا الآ مُرَاعَمَة لِلْحَقَيقَة؛ فن الْمَبيدَ عَلِمُوا عَلّى اضطرار أن سََدَهُمْ أَوْجَبَ عليه 


بِحَصَرَة الْمَلْكِ أَمْرّاء وَهَذَا مُسَْبينٌ من قران الأخوال» وَمُنْكرُه جاجد لِلْحَقِيقة؛ إذ سرغ 


ا 


ت 


ِلقَائِل أن يدعي مل هَذِءِ الذَعوّى في كَل أَمَر حى يقال مل دَلِكَ في أوَامر الله لِلْكُمَار الَذِينَ 
ا منود في عَلِمڃ ِن َلك ليس بار حَقيقيّء وذ عَلِمتا اَن عُذْرَ الرَجُل لا مهد عِندَ الْمَلِكِ 
إلا بان پوب على عَيْده ارا جَزماء م نَم لا يطول فَمَا لم يَأتِ بمَا يفضي إِيجَابًا في 
اقيَصاء الطَاعَة تم يَرَنَبُ عَلَيْهِ المُحَالَمة لا يَكُون عَذْرَا. 

لوا: قد وَجَدَ مله صُورَة الأمرء وَلَكِنْ لَيْس يج في فيه اقَيَصَاءَ الطَاعَةء قله على 


قلا وَل قي لَكُمْ: إ E ER‏ الطَاعَة؛ لأنه قد يلب 


٥ EE‏ لا باع فما جو م عل 


م قوله: افعل ا - تَرجَمَة ويجاب الهاجس في التفس» سَوَاءٌ 
om‏ أو لم یر د» دولل اَعَيتم انه لاصوا دون ان مرن به إرَادة م الطَاعَة قاذ ۴ دار 


OS CL 
.) ۲۷٣١ البخاري من حديث مالك بن صعصعة 4ه في كتاب المناقب» باب المعراج (ح‎ 
.( EAA EAY /۲ ( والآمدي: أبكار الأفكار‎ (YoY انظر هذا ال مثال في: الجوينى: الإأرشاد ( ص‎ )۲( 


| ۹۷۸ 


صورَة وَاجِدَةَ بقارن فيا الأمر الاد َد بطل دَعرَاكي ولا يمَعْكم بعد َلك تَعْلا اضر 


E r 


ا و 4 € ر و 


یجور ان ینھی عما یامر بو فرقا وخوفا؟ 


ve 


قلا: : كما أن الْحَوْفَ لا يسرع جَمَح الأمر وَالتَهُي في السَيْءِ الراب َي وات لایو 
ارق بين الأمر وَالإرَادَة. 

م تقول : كما يَجُور أن يمارد لامر الإرَادةّ إذّاء 1 ERS ET‏ 
E EN‏ نه فينبَغي أن يُقَالّ: ما عَلِم الله 
أنه کون ما آم پو - قله بريد وما عَلِم أنه لا َون - قله لا بريد ون أمَرَ به عله بأ 
[۱۸/ ب ] لا يکُون. 

Es ا ا‎ E 


of 9 


َصوِيرَه لِلعَاقل لو أَنْصَفَ 

رَالدّلِيل عَلَبه ا رياز لماز وی ا ا 
یو ردا ار ا مف عَقَلّه وَبَطَلَّتٰ جکمته؛ لأنه رید تَجْهیل فيه وكيب 
ا 

ا لو کان لامر يصن راه المَمُورِ په وَالنَهُي يصن كَرَاهي المي عَنفُ 
لو أَمَرَ اللهُ المُكلَفِينَ بسَيءِ تان عن فد صاز ماکان مأ راھ مَنهيّا عن وَوَجَبَ أن 
یکوت کارا ما راق وذ الوا بوهم :إا را الله شیا یشتجیل ان یکره وما کر 
ما ريده مَس يجوز عَلَيْهِ البَدَاءُ ا حَقِيقَة النشخ تَهدِم عَلَيْهمْ ما بتو AE AS‏ 


ر 


ا لنشخ رَقعَا للحکم» وَإِنّمَا مر کش انا e‏ 


(1) انظر: الجويني: الإإرشاد ( ص ۲١٠٠۲٤٠١‏ )» وانظر الجواب عن هذه الشبهة في: غاية المرام ( ص ٠١۸‏ ). 

(۲) المعروف في مذهب المعتزلةء الذي توافروا على القول به: أن النسخ عندهم: « إزالة مثل الحكم الثابت بدلالة 
شرعية بدليل آخر شرعي» على وجه لولاه لثبت ولم يزل مع تراخيه عنه » انظر: المغني في أبواب العدل والتوحيد 
46/۱٦(‏ ۹0 ) وفيه إحالة هذا القول إلى العمد في أصول الفقه للقاضي› وشرح الأصول الخمسة ( ص ٥۸٤‏ )» 
ومتشابه القرآن ٠٠١ /١(‏ )» وأبو الحسين البصري: المعتمد( ۳/۱ ) وفيه حکاية هذا القول عن ابي هاشم ال جبائي د 


الإلهیات: الإنسان ومایتصل به | ٩۷۹٩‏ 


e‏ لتخ بالخصی ص“ 
تقول لَهم: ِن أَضلكُم أن جير الان عَنْ مورد الَف إلى فت الاج N‏ 


زک انع كرك لت اشائ ر عن اللَفظء كالم يشْكَرطوا ذلك في الخ مَعَ إٍجْمَاعِهمْ 


على أن الان لا يُوّخْر” دل ذلك عَلَى أن السَْحَ لَيْس في حُكُم البيَانِلِلْمَنسُوخ وَالتَحْصِيص 


- مرإ 


a مسك به في أن الام بالشيء لا تضكر إرَاده: ل‎ a 


a 


=(۱/ ۳۹۷ )» خلافا ما حكاه عنهم القاسم بن محمد من تفسير النسخ ببيان مدة انتهاء الحكم؛ انظر الأساس في عقائد 
الأكياس ( ص ٠١۷‏ ). 
ومن الخريب أن نجد الجويني -مع ما سبق حكايته عن المعتزلة -ينسب إليهم القول بأن النسخ بيان انتهاء مدة الحكم 
لا رفع له؛ کا في EEO E OO GONE‏ الكامل في 
اخحتصار الشامل ( ل ۹۷/ ب ) وتابعه عليه تلميذه ه الأنصاري ها هناء وكذلك في شرح الإرشاد ( ل ١‏ ) وفيه 
حكى النزاع في تفسير النسخ: هلل إزالة ورفع للحكم» أو بيان انتهاء مدة العمل به» هذا كله مع تصريح البغدادي 
بأن معنى النسخ عند الأصحاب: « بيان انتهاء مدة العبادة » أصول الدين: ( ۲۲٠‏ )» وانظر النسخ عند الأصوليين 
والاختلاف فيه في: a‏ 
السرخسي ( 0/۲ ) والمحصول ( ٤۲٣۳/۳/۱‏ )» وشرح تنقيح الفصول ( ص ۳١١‏ )» والشيرازي: اللمع 
( ص ۳۱( والاہاج .)۲٤۹/۲(‏ 
() انظر ني الفرق بين التخصيص والنسخ: التقریب والإرشاد ( ۳/ ۷١‏ )ء والبحر المحيط للزرکشی /٤(‏ ۳۲۷ )؛ 
حيث ذكر الفرق بينه) من ثمانية عشر وجهاء وروضة الناظر ( ص ۷۲)» والمحصول ٩۹ /۳ /١(‏ )» وفواتح الر موت 
بشرح مسلم الثبوت ٠١ /١(‏ ) والعدة في آصول الفقه (۳/ ۷۷۹)» والإیاج ( ٠١۹/۲‏ ). 
(۲) انظر منع المعتزلة تأخيرَ البيان إلى وقت الحاجة في: التمهيد في تخريج الفروع على الأصول للأسنوي 
ET‏ 
(۳) لأبي الحسين البصري - وهو شيخ أصول المعتزلة بعد القاضي عبد الجبار - تفصيل في مسألة تأخير البيان إلى 
وقت الحاجة: حيث ١‏ منع من تأخير البيان في| له ظاهر وقد استعمل في خلافه» وزعم أن البيان الإجالي كاف فيهء 
وجوز تأخير البيان في ليس له ظاهر إلى وقت الحاجة » انظر: جال الدين الحلي: مبادئ الوصول إلى علم الأصول 
١١(‏ )» وهذا يجعل القول بإجماع المعتزلة على منع تأخير البيان إلى وقت الحاجة مما لا تطمئن إليه النفس» يضاف 
إل هذا أن أبا ا لحسين حكى عن أبي علي وأبي هاشم الجحبائيين وعن القاضي عبد الجبار أيضا القول بجواز تأخير بيان 
الأمر دون الخبر عن وقت الخطاب إلى وقت الحاجة؛ انظر: أبو الحسين البصري: المعتمد(١/ ١٤۲‏ ). 
)٤(‏ انظر: ابن الأمبر: الكامل في اختصار الشامل ( ل۹۸/١).‏ 
)٥(‏ انظر هذا الدليل عند الأشاعرة في: التمهید ( ط بیروت )» ( ص ۳۲۱ )» والإرشاد ( ص ۲٤١۸ ۰۲٤٦‏ )» 
والأنصاري: شرح الإرشاد ( ل ٠۷١‏ )» والكامل في اختصار الشامل ( ل ۹۸/ ب ). 


سے 


لوا: e‏ 
قلا: مَل لَه ابن: ل تا نعل ما ْم 4 [ الصَانًاب: ٠١۲‏ ۲؟ 
قالوا: لن إبْرَاهيم ينب أَمْرّا. 

:َا راء عَظيمٌ بالأنبياءِ - عليهم السلام - وَسُوءُ ظَنٌ بهم فيا أَقْدَمُواعَليه أو بَلَعُوه 
لااو عا امِنَ الأخگام؛ ؛ َكيف يَليق بمَنصِبه ان صد بح وَلَدِ رَكِيّ طَاهر» من عير 
مر صَرِيح مِنَ الاه - تَعَالی - بو؟! 

ِن قالوا: ا ممَدَمَاتِ الڏح» ذلك ما عل مِنَ انط اشد وَصَرْعِهِ لل 
E‏ 

ڦلتا: مَل عَلِم راهيم أن المَأَمُورَ به َلك اَم لَمْ يَعْكَمْ َلك وَقَذ عَلِمَ حنَالَةُ المُعترة؟! 

وَهَدَا سوءُ ظَنْ بالابياءِ؛ فيمًا د سرَعّوا ِن الأخگام وَبلْعُوا. 

رن گان قذ عَلہَ يق الور َم يکن ولك بء ياء وذ قال تعَالى : ا إت هدا هو 
لبوا لمن 4 [ الصّافات: ٦‏ ۰ ٿم قالّ: وديك زنج عطي €[ الصًافات: ۷ ۰ فلو لم يكن 
المأمُورٌ به هو الذَبْحَ» قد مَعَْى لِلْفِدَاء بالذبح العظيم. 

ن گالوا: الدَليل عَلَى اَن المَأْمُورَ په ما عله مِنْ مُمَدَمَاتِ الذبح: أنه 
8 قَذصَدَفَتَ ألا 4 [ الصَافَابٍ: ٤ .] ٠٠١‏ 

قَلْتَا: : لم يقل حَقِيقّة الرُوْياء بل قل صدَفْتَ يَحْنِى يعْني: اعتقڏتَ صَدقَها. 

م تقول: ها الي فلم جلاف نص لقرآن؛ فاه تعالی آخبر عله آنه قال: ظ إن أرى فى 
امار أ E‏ 1۱۲ 


ر 


3 


e 


مر بح الوَلَدِ حَقِيقةء وقد قعل ما في وَسِعَه إلا أنه 
ا و عَلّی الْحَلٰق لاقّی غِرَارَهَا صمي 
نتخاس 

لْتا: ما لَكُمْ َعَم أَصلَكُمْ مِن اسَحَالَة الأمر بالسيْء مع المع عَنه؟ ! 

لن الوا: قد دَبَحَ وَلَدَهُ حَقَيقَة إلا أنه لَم يِقَطَم جُزء إلا التَأم. 


الإلهيات: اللإنسان وما يتصل به ۹۸۱ 


کک - حلاف ما عليه اة التفسسير» ولو أنه قعل م تا مر پو لما في بابش والذبح 
الْحَظيم» عَلَى أن الذ ْج الحَقيقي هو الإبائة مع بقَاءِ الْحلقوم مانا ولا شك أنه َم َع دَلك. 


Ê ê ۶م‎ 0 


م ِي يَحيم التشغِيبَ من كل وجو أن تَقول: ِن ضلِكم أن الل ِى الادَمبينَ مِن عَْر 
سَبّب مو جب محر ا بمثابة ذبح البائ َكيف يصح الاَمْرٌ ببح البريءِ الطاهر 
ل 

۰ صِيعة الإيجاب لا تيز ير عن ية النذب الاي حَةَ لااتات 


م . 
صر سے 


ر سر ن 


ih E SALREE SS‏ صِيعة الإيجاب تمي مر ج ص 
التذب وَالإباحَة؛ بإرَادَة الإيجَّاب مِنْ صَاجب الصيعَةء لا بإرَادَة قوع المَامُور وء وَالمْكُلفُ 
n‏ 8 

e a LS 3 
سَبْحَائة لم يرذمنهم‎ E E O Ea 


سر ت بے 


الإيمَادء بل اراد مِنْهُمْ مَا هُمْ عَلَيّوِ 1/٠۹‏ ] يِن الصَلال» وَقَد تَلَوْنا بَعْصَ مَذِهِ 


کا 


الاياتِ 
ا ا ر rT‏ و ر م Mol‏ م 
رمنها قوله: ۾ e‏ اد ن طهر فلوبهر 4 [ الْمَاِدَة: ٤١‏ ]. وقوله: 
ما اله صله ومن ما عله عل A A A O‏ 


i Sk ّ [4 اکر‎ 
2 


ا ۳ ]الاية. وقول E e‏ :10۷[ 5 ووسر 


ر 
سے ٣‏ 


CADE‏ 9 وَقَولهُ في قَصَةَ عَرْوَة T‏ بوك جين أَمَرَهُم الله 
بالخُرُوج» OE AEC ICE IEEE‏ 
ڪره أله أيعاتهم فسَبَطَهم 4 [ التوبة: >٦‏ ]. 

ِن قیل: الدَليل عَلّى أن الأمْرَ بالشّيْء ء يضمن إرادته: أن 


)١(‏ في الأصل:« وما أرسلا»!. 


| ۹۸۲ 


سے ر 
م ارم 


ن الطَاعة مامه الإرَادة. 


ّت ا 


إظهار ر الخضوع: إن افع ما ريد وَين َوله: أفعل ما تام ف 
۴ لا“ ه39 حر لا نکر اقترّ ان الإرَادة بالامر ِي بَعض الأخرّال و ِي غالب الا حوال فیمًا 


ر 
ت 


O 
و گات العَاعَة مراف الاد لكان الرَّبٌ سَُبْحَاَة مُطِيعًا ليره إا قعل ما اراد‎ E 


غير عع لذا فل ما یحرهه کل شی شاع عام ولا رز شی ارب تار 
EE‏ 


E‏ عر ونه مَريدًا 

E E 
ك مَابعَةَ الإرَادَة لكات الْمَعْصِية ة مُحَالمَةَ الإرَادة.‎ e أطَاعَ تَفْسَهُ‎ 

فان قالوا: الط ی راا إِرَادة الاس 

قَلَا: e‏ إن الام َضَكَنْ الإرَادةَ ما فيه مُقَِع. 

و گان مواق مه المُرِيدِ في إيقاع ماده طَاعَة» گان مُوَاقة َة امريد في إِرَاديهِ طَاعا 


نك 


ِلْمُريد أَيْصاء وَاللّهُ َعَالّى بريد مَوْتَ الأنيَاءِ - عليهم السلام - وَبَقاءَ السَيَاطين» ولا بُ 
es‏ ا ا 


O 3 a a 


E‏ ل اغ الا الإرادة. 


ت 2 و 
ل٠‏ موافَقَة الأمرء ل: فلان مُطاع الامر» 


GS 
AE ERN E 
مَوتالَمْبطغ°‎ Ek رب مَنْ جت عَبْظاقلبَه‎ 


.)۲٤۹ والجويني: الإرشاد ( ص‎ ») ۱۷١ انظر: الأشعري: الإبانة ( ص‎ )١( 
البيت في معجم قواعد العربية باب الميم» يستشهد به الشيخ عبد الغني الدقر على جواز دخول ( رب ) على‎ )۲( 
EN 

el Es,‏ وى لي تالح بطع 
والبيت استشهد به متكلمو الأشاعرة» انظره في: الآمدي: أبكار الأفكار ( ۲/ ٤۸١‏ )» وابن الأمير: الكامل في 
اختصار الشامل ( ل/ )۹٩‏ 


الإلهيات: الإإنسان وما يتصل به ۹۸۳ 


ى أن المُعْترلة وَافقَّوا عَلّى أن مُوَافقَةَ المَُمَنى ليس بطَاءَة لِلْمُكَمَني. 


ر 


يضمن دَلِكَ نَقَيصةء جار ان يريد 


ود 


قن قالوا: ذا جار اَن يمر الرَبٌ - تَعَالّی - نَيْعْصّى» وَل 
لا کون مَا ريده ولا وجب نَقَيصة. 

تا: ما الْجَامِع بين الأمر وَالإرًا5ة؟! وَلَؤْ جار دَعُوَّى الْجَمْع مِنْ عَبْرٍ دليل» جار دَعَوّى 
القَرَق مِنْ عَيْرٍ د 
ر أن يمر فيْعْصّى» ولا يُوَدّي إلى الْقَصورِء جا 
إلْجَاءَ عادو إلى عل ثم لا a‏ 

م تقول: عدم وُو المَأمُور وء لما لا يودي إلى القَصور الم برذ الآَهر وَفُوعَه ود 
وق ما اراد دل ذلك على الْكَمَال فَعَدَمُ وُفُوعِو إلّمَا جَاءَ مِنْ هة عَيْرهِ فَهذَا هو الفَرَق بيْنَ 


E 


الأمر وَالاإرَادة. 

e‏ ه 

شبهة أخرّى لهم" : 

قالوا ا: مريد السَمَه سَمِيه» ومر ا ظَالِم فلو کان | ت - سَبْحَاتة - مَريدًا للظم 
والسفة لكان ظالماسفها. 


e 
دَلك لهم شاهداء فَعَلَيهم أن يبينوا وجه‎ e مََمَسَكَ لَه إلا المَرَع‎ 
نکن تن گج لتب رک یت اذ وید راز ی خي إت بن ر‎ 
َأمَدَهُمُ بالعَدَدِ وَالعَتَادِ» مَعَ العم بانَهَمْ م لا يَستَعْملون ما أَمَدَهُمْ به إلا في الْمَسَادِء لَكَانَ‎ 
سَفِيهًاء لَاسِيَمَا دا کان قارا عَلّى مَنْعِهِمْ مِنْ فجُورهمْ وَظَلمِهمُ ولو قَطَعَ عَنْهُمْ ما أمَدَهُمْ‎ 
به لما ظَهْرَ مهم الْمَسَاد.‎ 


وَالرَب 3# يَعْلَم مَا يون من الفَجَرَة ته هُوّ - مَعَ /٠٥۹[‏ ب اليم بِدَلِكَ - يقَويهم ويزيد 


في عُدَتهم وَيُنلِي لهم ليزڌادوا ٳٺماء َيَعلَم آن في ملائ لَهُم هلاهم وَيَوَصَلُودَ بدك 


(۱) انظر هذا المبحث في: اللمع ( ص 0۸ )» والإبانة ( ص ۱۷۲ ۱۷٤‏ )ء والتمهید ( ط: بیروت )» ( ص ۳۲۱ )» 
والإرشاد ( ص ۲٤۹‏ )» والأنصاري: شرح الإرشاد ( ل ٠۷١‏ )» وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل 
( ل ۹۹/ب). 

(۲) انظر هذا المثال عند أبي ا لحسن الأشعري في ( ص ٥۹۰٥۸‏ ). 


| ۹۸٤ 


إلى تم الأَنيَاءِ اقعو اکان اوتخریب ب الْمَسَاجل ثم لَمْ يقب مه ذَلِكَ بالاتفاق. 


وَكدلِك نَسمَع ماه قول اليد وَالتَصَارَى في كَابهْ؛ مِنَ الطَعْن في الدّين الْحَىّء وَالرَقيعَة 
في الانياء لوين وَالحَْض في ماه انه با لا ليق لاله ثم ّى الُْوينَ 
عن التعَرْض لَهُمْ بَعْدَ ادا الجزية لَهُمُ. 

لو كان إِرَادةٌ السَمَوٍ سَمَهّاء لكان الإعَائة عَلّى السَفَهِ سَمَهّاء وََحْلية السَمِيه وَالسَفَهِ - مَعَ 
ا 

وکل فلك متعم من اعجار الاب پاشاي وَل گان ريد الق سفيهاء كا ريد 
الطَاعَة EF‏ مطیعًا وَعَابدًا. 

تم قول: ا و ا ا 
الس قَمِنْ حَیْٹ ارکب ما تھی عَنهُ صَارَ 

قال شتا بُو الْحَسَن: « نما صف بالسَمَه ضيه الْمُحْدَّت اما القَدِيمُ - سُبْحَانةٌ - 
لوصف راچد بتاعا 5ال ررحت بالق لا دى الإراالكاوة 
ر E‏ 

رَالوَاجد هنا لو كسب ا بالفَرًّاجش» صَارَ سَمْيهًا» > وَالْقَدِيم سبحَاته عَالِمٌ بجّميع 
ED CR‏ والبَصّر". 
ن قالوا: TS‏ 

لتا لِم ْم ذَلِكَ؟ ولا مَمَرَعَ لَهُمْ إلا اسهد وقد E,‏ 

مِنها: آتا يتا عَنْ لِك ثم ما قَالوه بطل بالْلم؛ قله - سَبْحَائة - عَم أنه يمع منم تا 
e‏ ان ينام عَنْهَا م مَح الول TS‏ م راد وقوعِها 
متهم وهو 34 حل يهم شَهوة الزنا وَالحَسَدِ وَالْكرِ وَالْعّصَبٍ في عَيْرٍ حى الل 


سے ے۱ 


وريد ها متهم ثي يأمُرهُہ بالگف عَنها وَينْهاهُم عن عن الاس سَِمُرّار عَليها. 


٣ 


e 


.) ١۷٤ انظر: الأشعري: الإبانة ( ص‎ )١( 
.) ۱۷۳ انظر: الأشعري: الإبانة ( ص‎ )۲( 


الإهیات: الإنسان ومایتصل به | ۹۸٩‏ 


۷ PO Cg 
وَالجَوَاب عَنْ هَڌامِن وجو‎ - 
أحَدهًا: : ما قدمتَاه مِنْ طريقَة مه مدي الأصضحَاب من الفَصلٍ بي لرا وَالارَاَة؛ قالوا:‎ 
مهم عليه‎ E مَعنَاه: لا يقل مِنْ عبادو الكُمْرَ وَالْمَعَاصِي ولا بِقَع دَلِكَ عِندَه مَوقِعَ الإجْرَاء‎ 
رر ارو و و ده‎ 
ويلعنهم ويعاقبهم.‎ 

َلْوَح الثاني ما قال بُو الْحَسن ع من تَخْصيص الظاهر قَالّ O‏ 
الكُفْرَ وَلا يحب الْمَسَاد مِنْهُدُ. 

٤‏ و 


نے ر رو لے * 


e إعکادی لس ك ل اظ‎ i 


e و‎ 


آل ہی آنا ر سے E i eS E‏ 


وَقَوله ر ر ر 


ولقَد دراا لِجهدَم يرا مى امن ولإ 4[ الأعْرّاف: 1-۹ الاية. 
E A ATA‏ 


َا 


َو 
ره 


o Sp E O 
ا أن له عيبا لا طلم عليه و سدم على‎ 


رګ ف 


سر ۶ه عسبا» NE‏ 


سر ائه 


CN 


فلدلك مل ان بکوں قول  :‏ لا رى عادو ألكُفَرَ 4 1 الرمّر: ۷ ]؛ انه وَخِيم العَاقبة 
كير المَصَرَة سى المعَبة وَهَذَا وجه حَسَن. 

مذ كرتا في صَذرِ هَدَا اتاب أنه ّا قي لابن عَبَاس - رضي الله عنهما -: « مراد الله 
مِنْ عِبَادِهِ أن ڀُطيعُوهُ فقال ابن عبّاس: « فمن الْذِي جيل بيه وَبيْنَ مراد . 


(1) انظر هذا المبحث في: الإرشاد ( ص ٠٠١ ۲٠۰‏ )» ونهاية الأقدام ( ص ۲١۸‏ )ء والكامل في اختصار 
الان ل 


| ۹۸7٦ 


2 ر ر 


بح أن النبيّ اتتا قالّ: « E O E‏ 


إ O‏ 
يوون بقؤلو: ‏ اه یڈ آن بوب يڪم وبري آرت يسيمو اموت آن ياوا 
E‏ ميلا عظيمًا % [ النساء IN‏ 


م € رك 2 ء‌ 


ولا حجَةَ لهم فِي الاية 0 نه 3# كما رید أن ينوب عَلَّى المُوْمنِين» يريد أَيْصًا مِنَ اليَهُودِ 


سے 


3 


أن يدوا إِمَالَةَ المُوْمِنِينَ عَن الْحَیء فَكَانٌ كَمَا أَرَادَ. 


e‏ د ا يڪم ار لا بريد يكم ألْسرَ )1 البقرة: ٥‏ إِنَمَا ورد في 


ا خيص في الإفطًارِ بعُذرِ الْمَرَض وَالسَمَ وَدَلِكَ هر الي الي ريده الله بهي وَكَقَِيرُ 


E A E TES ELE oR e 
الكلام: يريد بكم جلاف العَسْرٍ؛ لان الصفة القَدِيمَة لا توصف بالنفي.‎ 
ا‎ Es 7 E 
فن قالوا اللفظ عام» فلا يجوز تخصيصه ! بدلٰیل‎ 


قلتا: جما اع َة التفيير وى دليل فيه وَعِندّ المُعتراة : العمَومٌإ اوخا اص ا 


o 


مُجْمَاا في البَاقي» فلا بُحتَج به" ا أن ال و الع مر الالاط الاي 
تَمَسکوا بقَولِه تَعَالی - في خاو لين آد ا 


ا 


عرض الديبا واه رید الخ 4 1 الانفال: ۷ ] یعنی: ثَوَابهّا إن صَبرُواعَنْ مُمَادَاة الأْسَارَى 


e ”- 


قلتا: لا مَتَافاة بين إِرَادَةٍ راب لهم على ؛ وبين ٳِرَادتهِ عرض الذي لھم 
ولول آله راد عرص لیا َم لا قا لُم: ظ فکلوا ہکا ینم کا با 4 ولك عا 


2 


على | يرهم عَرَصَ الدَنْيّاء عَلّى البَعَفف الذي يميه ا ی غرم ل ناا رز 


مر 


ي س eo‏ 


واب الآخرَة ٳِنّمَا يَسَْقِيم لو گان َد تَهَاهُمْ عَنْ أذ الفِدَاءِء وَلَمْ رذ ذعَلَی رَسول الله ب 


ي 


في لِك أَمر ولا ته 


(۱) حدیث حسن: عزاہ ابن کثیر ( ۱/ ٥۳۹‏ ) إلى البزار في مسنده من حدیث عمرو بن شعیب عن آبیه عن جده 
وقال بعده: « قال شيخ الإسلام تقي الدين أبو العباس ابن تيمية : هذا حديث موضوع مختلق باتفاق آهل المعرفة »» 
وانظر الحديث في : عبد الله بن أحمد: : السنة ( ۲/ ٤٠١‏ )» المنقردات والوحدان للإمام مسلم (۱۱۹) ح ( ۲٣١‏ )» 
كتاب القدر للفریابي ( ص ۱۹١‏ )» مسند الشاميين: ( ح ٠١٠١‏ ) الأسماء والصفات: ( ح ۳۲١‏ ) الاعتقاد: 
(ح ١١١‏ ) الشريعة: (ح ۰۳۲۷ ٥۲٦‏ )» كشف الخفا ( ۲/ ٥٤١‏ ). والحديث حسنه العلامة الألباني في السلسلة 
الصحيحة ( ٠۹١ / ٤‏ )ء وناقش حكم شيخ الإسلام ابن تيمية على الحديث بالوضع 

(۲) انظر: أبو الحسين البصري: المعتمد في أصول الفقه (۱/ ٠٠٠۹‏ ). 


الإهیات: الإنسان وما یتصل به | ٩۸۷‏ 


عند الخوم: نما يريد لهم تَوَابَ الآخرَة عند الطَاعَة وَل طَاعَة عِندَ عَدَم الأمر 


وَيَخْىَجُون مولو تَعالی: « واه برد ما اد 4 1 عَافر: ٠١‏ ]» وط علي 4 
EERO U‏ 


E‏ فيه أنه ا بريد أن يَظْلِمَ 
بَعْضهُم بَعْصاء وَکَيْفَ يصح هَداء وَقَد قال تَعَالّی: ط ولوس ا آل ما 3 فكلو 4 [ البقَرَّة: ٠٠٢‏ ]. 
وَقالّ: ‏ عبادا لا اولي باس سَدِيد مَجًاشوا لدل ايار ا : قطًافوا الاد ولوا 


لاء ورپوا مسجد بَيْتَ الْمَفْدِس» وقد نَصرَ الل الرُوم عَلَى مَجُوس فارس؛ EE,‏ 


ا 


ل وهم مَس بعد علبه سیغلور 14 الروم: ا قَولِه - في سياق الآية: -: ل وومين 
ر i E OEE‏ 
0 وله تال : 8ت ا الوا إل NN N AE‏ 
ل وديتا؛ قله EU‏ ا a E‏ 
ا e‏ 
کک قله GO EEE E E SRR a ٥‏ 


مت 


من سیر % [ الأنعام: 1۸ قال الله  :‏ دلت كدب آلزیت من بّلهّر4 [ الأنعَام: ۸١٤٠ء‏ 
EE‏ 


له: ۾ وقالوا لو سا ألرَمن ما دهم 14 الرْخرٌف: ٠٠‏ ]» فقال سَبْحَاته: ا إن هب إلا 


عور ر ص 


عخرصون ا °[ 

الزات ع هلا او 

أحَذها: أو َدبْرنْم حى التدبّر في سيان الآية: وأنصف لَحَلِمْ 
وجوو: 

منها: عُكم باد لين الوا َا اَل لم كوا عَارفبنَ بال رماتو نتوين أن 
الكَاثتاتِ وَاقَعَة عَلّى وف إِرَادِته وَمَشِيتيه» وَالْعِلْم بالمَشية هَرَع م العم بوخدَاية الل كَمَنْ 


سے 9 مہ 2 


لم يصح LNG‏ وَل 


| ۹۸۸ 


ندر هدا قل ِن مل هَولاءِ إلا عَلَى طَريتی الا سْيَهَرَاءِ بالمُوْمنينَ القائلينَ بهذا الْقَول» 
َالمُْتَقِدِينَ ذلك عَلَى سيل العلل وَالإضرَارعَلّى الشَرْكٍ. 

وَلَقَّد تَوَاتَرَٺْ عَلَّى أَسمَاعِهمْ مِنْ جه الْمُوْمِنينَء وَمِنْ هة آيَاتِ اقرا 
الل ونه اة و اء دى الاس جَويعا؛ قاخَجُوا ذلك عَلَبهْم؛ مَعَلينَ و ومَسْتهزئين؛ 
e‏ ۰ ب ]عن انيهم حجُة الْمْسلِوِينَ َكَدَبَهُمُ الله في دَلِكَ؛ مِنْ حَيْت لَم ولوا 
َك عَنْ عَقِيدَة حَالِصَة صَحِيحَة؛ وَكَدَا زير الْمَافقِينَ في شيهم عَلّى قلوبه أنه 
ل ا ا ن ا € فر الماد 
َقَتَضي مَشهودا عليه؛ فقال سبْحانه : واه هدن مسقن لگذو 4[ الْمَافِمُرد: ١‏ ۲؛ أي 
في شَهَادَيَهِم عَلّى لوبهم وَءَ عَقَيدَيِهمْ؛ كَدَلِكَ في هَذِهِ الآية؛ قال: لتا ھم کرلک ينعن 


مللا ر 4 د زنر ۲۰ ۲ ققد گائوا نود الول عبر انم َم ينيد وا أن هو الي بعك 


و 


ان أن الأمُورَ بمَشْيَة 


سے مھ سے۱ 


US 

وَمِنْهَذاالقبيل قو ر لوڏا قیل هم انماما ررق اه ق ا 
یس: ٤۷‏ ۲ متَعَللينَ أو مُسْتَهزئِین: ا انطوم من لو ياء اله أطْعَمَمّد 4 [ يس: ٤١‏ ]. 

وگذَلِك تحن َمْتَع أَصحَابَ لایر - إا رَجَزاهُم وَوَبَخَُم على لهم - أن ينكلو 
بول دا الام تیدا لُِْذر؛ إذ س لَُم العلل با ريد منم كما َس لهم العلل با 
عل مِنهم. 

A E O 
E a لو شام الله‎  : إلى اة ققرَّانهما في الْعَالب؛ َقَالوا:‎ 
يَعْنونَ لولم يأر مرا اللَه بذَلِكَ لَمَا فُعَلْتَاهُ ولا فعله‎ ٥ E e EE 


ر 
أ 


OEE‏ ڌاوا بدن آبائهمْ» واعقدواآن باهم إ | ا اللّه. 


وک کل ا 4 تعَالى: « ودا فعاو مسوا کے الوا وجدتا علہا اانا وا امتا ا 4 قال 


سے 
ا 


سبْحَاته: « فل إت آله لا يأ بالنحسآے 4 [ الأعَرّاف: ۲۸ ]. 


لتك 


ا ۶ 2 ت e‏ ا سیر ار 2 ت س 
or‏ نه قال فِي سِياتي ِو الاي : فو قل هل عند ڪُم من 


(1) وقع خطأ في نص هذه الآية في الأصل تم إصلاحه. 


الإلمیات: الإنسان ومایتصل به | ۹۸٩‏ 


سے 
رشو gr‏ 


علو حرجو ا 4 [ الأنعام: ٠١۸‏ ]؛ أى: : من کاب أو حبر مانو دال عَلَى ما عون مِنْ 
قال : فإ إن بوت إلا القن ون نسر إلا حرصو 4 1 الأنعام ثم قال 
في تأي ما قلتاه: م قل فلم اجه المح مو سا هد سکم اَي 4 1 الأنْعام: ٠٤۹‏ ]. 
A‏ ما لقت ان وا لاض إلا لیع دون 4 [ الدّاريات: e‏ 
لتا: المُرَاد لِك الْمُوْمِنونَ الَذِينَ حَلقَهُم لِلْجتة بدليل د قوله تَعَالی: ٭ وقد دَراتا لجهَم 
ڪا س لحن وألإضس 4 [ الأعرّاف: 1۷۹ ا $ ولو شتا ل ا نفس هدنه ا وکن 


rR‏ سے سے کے 


ال نی ی ا والتَاس امیت 4 [ السَجْدَة Ei‏ 


ن الله 


ب 


یدل لی ذلك ار الصجیځ عن اليب أنه ال « إن اللَة على مَسَحَ هر آَم 
مِنْ جه اليَمِين» فَاشتَخرَج نه ذريَة وَقَالّ: هَولاءِ حَلَقَتهم لِلْجَتة و TN‏ 
م مڪ هره ِن هة امار واشتخرح ِن رب وا: علقت مولا للتار يعمل أَعْلِ 
الا ا 
ر قالوا: اللامٌ في قَوْله: ل درأ لِجَهكَ 4 لام الْعَاقِبَة. 

قلتا: وَكَذَلِك اللام في قَولِه: ل یدرد لام لةه قول ل قالط ٤ال‏ فرعو 
O IE e EN a‏ 
ا 1 الأعرّاف: ۱۷١‏ ]ء الاية: يخم قَولَةُ في الآية: التي تَمَسَحتم بها إلا ليون ؛ 
شط اكليف عِنْدَكمْ التمْكينَ وَالتشهيلء وإِرَاحَة حَةَ العلل ولق الألطَافِ التي تعلق 
امتتَال المَأمُو ر" ؛ کقوله: ى ES‏ 


ر 


وڙ قف في اللي کا ول لیکن جعلتھ ورا ہی بو من ناء مِنْ عا عباوت 4 [ الشورّى: o۲‏ [« 


هذا قاطع لو تدبر ر 


RE قالوا:‎ a ES 


(1) أخرجه الحاكم ( ۱ ۰( ح ۷٤‏ ) وابن حبان /۱٤(‏ ۳۷)» (ح ٩۱٦١‏ )» والضیاء في المختارة (۱/ ٤٨۷‏ ) 
( ح ۲۸۹ )» وابن أبي عاصم: السنة /١(‏ ۸۷). 

(۲) انظر: المغني في أبواب العدل والتوحيد ( ٤٠١ ٠٠٠ 1۷/٠١ () ٤۳١/١١‏ )» والمجموع المحيط بالتكليف 
(۲/ ۲۳۰ )» والمعتمد في آصول الفقه ( ص ۱۷۹ )» وإن كان في أثر عن القاضى عبد الجبار في بعض مصنفاته ما يشر 
إلى عدم اشتراط اللطف عند المعتزلة في التكليف؛ انظر: المغني ٠١١ /١١(‏ ).وانظر: نباية الأقدام ( ص ٤٠٤‏ ). 


والإنی إلا نون 4؛ أَیٰ: لأَمُرهُمْ بالْعبادة؛ وله تََالّی: ‏ وما أرْسلَتا من رسو 
۶ ذب اله % [ الساء Té‏ [ 
وروي عَنِ ابن عباس - رضي الله عنهما - بصا أنه قال في قَوله: ليون 4: « أي: 
كونُوا عَبیدًا إل رین “؛ کقوله: ف وله سكم [ ١/۱١١‏ ] من فى لسوت 
E‏ 


مر 


وا 


م ° ےہ و م 
لیخضعوا ول 
aes‏ 


قال: # کل ل منود 4 [ لبر E‏ 
ن الان والمَجانين مسون ٤ e‏ 
ا 
ل 


3 


رلا شك ا 
ر ليع دون 4 وَالعمَوم إا و ال ا 
خصومتاء وَقَذ قال لنب ا8 لابن عباس er‏ 


م 


E E ARI 
^ سل: فی اللَوفيق والعضةة‎ : 

a E‏ الاسم بَا یق پو انحر دون ما 

فی به أو ده ا تَوفيقاء ا بو الا 


ر 


اللَوْفيق في اللََة: ما ت 
تف ع عيا؛ فيْسَمَىَ ما 
ماد + قلدَلِكَ قال اهل الح" :) 0 لر ر اء ل ال 


عَلى الكفر وَالمَعْصِيةء وَفِي متاه الل 4 
)١(‏ انظر: البغوي: معام التنزيل ( ۲٠٠١ /٤‏ )» والقرطبي ( ٠١ /١۷‏ )» ولم أقف على هذاالأثر مسندا في مظانه 
(۲) انظر : البخوي: معالم التنزيل ( ۲۴١ /٤‏ ). 
(۳) انظر هذاالمیحث في: المقالات ( ۳۲۸۰۳۲۹/۱ ). وجرد مقالات الأشعري ( ص ۱۲۳ )» والإرشاد( ص ۲٠١٤١‏ )» 
والأنصاري: شرح اللإرشاد( ل ۱۷۹١1۷۷‏ )ء ونباية الأقدام ( ص ٤١١‏ )ء ولباب المحصل ( ص ٠۲١‏ )» والكامل 
في اخحتصار الشامل ( ل /۲٠١‏ ب »)/۲٠١١‏ وشرح المقاصد ( ۳٠١ /٤‏ )» ومرهم العلل المضلة ( ص ٠٠١‏ 
4 ). وني مصادر الاعتزال: المغني في أبواب العدل والتوحيد ( ٠١/١۳‏ )» وشرح الأصول الخمسة ( ص .٥٠۹‏ 
٩۰‏ )» ومتشابه القرآن ( ۱/ ۷۳١ /۲ ( ») ۱۸٤‏ )» والقلائد ( ص ۱۰١‏ ). 
() انتقد إمام الحرمين تفسير التوفيق بخلق القدرة على الطاعة بناء على آنه لا داعي لذكر القدرة في التعريف؛ 
يوهم وقوعه ما إذ لا أثر اء ومن قال: إنها تؤثر: تعرض لذكرها؛ انظر: الكامل في اختصار الشامل 
: شرح 


. للا قوعه‎ 
0(7 
O SOD ANON E aN Oa a E) 


)۳١١۲ /٤(دصاقملا‎ 


الإلميات: الإأنسان وما يتصل به ۹۹۱ 


وأا اليضمة: يقرب نتا ِن الؤفيق؛ إلا في اللكَة بكغتى لنم وَالحَعْصُوم ِن 
الكفر: المَمْنوعٌ مه بلق الْقَدرَة ا ا ا E E‏ 
e‏ قيتع بلك عَنٍ المَعْصِبَة وَإِن 
َم کن مُطِيعَاء َمِنْ هَدًا الْوَجو بُمَارق اليضمة والوفبء فكل موق مَعْصوم یی گل 
غضم موقا أن التؤفيق ملق الْقذرَةٍ عى العَعَة في معنا الف َالو لا ييي 
إولا ةا َه عَلّى الْمَعْصِيةء وَكَدَلِكَّ القَوْل في تقيض ذَلِكَ. 


ص 


ما المعتزلة: 
e Eel‏ هم س ا س ر ا r‏ س 
فقال أكثره: ف التر فة والفصهة ماما الدعوة و الان هار 


ر 


وَصَارَ واف ينهم إلى حَمْله على الألْطَاف» وَالتَوْفيق طف الرَب بعَبْدِوء وَالحذلان 


SS 


ا 


ئه قال بَعْضهم: «إِنَمَا تُه مى الألَْافٌ عِضمَة إَِاوَقَعَ عِندَهًا الإيمان» وبل وفوع اا 


۹ ےت سے 

ET Cb 
ا ر ا‎ E ص‎ 2 To ہے هھ ما‎ ww 
وقال بعضهم « انما تسمى عصمة وقو الإيمَان إذا كان في مَعلوم الله أنها د‎ 


العَبْدَ إلى الإيمَانِ». 
وح ل الْبَصرِيُونَ الحْذلَان عَلَّى الذَم لِلْعْصَاء و 
E‏ الكَْبیٌ و ی شععة الخد لان على قط الألطّاف عن الكقار الفاق“ 


(1) م أقف في مصادر المعتزلة المتوفرة بين أيدينا على تفسير التوفيق بالدعوة والبيان وإظهار الحجة أو ما في معناهاء 
بل الذي تواطأت عليه مصادرهم وانعقدت عليه كلمتهم: تفسير التوفيق والعصمة بلطف الرب بعبده» وهو القول 
الثاني الذي حكاه أبو القاسم عنهم وسيأتي توثيق نسبته إلى المعتزلة من مصادرهم. 

ما تفسيرها بالبيان وإظهار الحجة: فقد عزاه إليهم الشهرستاني: نهاية الأقدام ( ص ٤١١‏ )» وحكاه ابن خلدون في 
لباب المحصل ( ص ٠١‏ ) من غير نسبة إليهم. 

(۲) انظر: المغني في آبواب العدل والتوحيد ( ٠۷ ٠١ /٠۳‏ )» والمجموع المحیط بالتکلیف ( ۳۳٤١/۲‏ )» وشرح 
الأصول الخمسة ( ص ۱۹ء ۷۸١‏ )ء ومتشابه القرآن ( ۲/ ۷٠١‏ )» والقلائد ( ص ٠٠١‏ ). وأيضا: المقالات 
( ۳۲۹/۱ )» واللإارشاد ( ص ۲٥۵۰۲٥٤‏ ). 

(۳) انظر: الزخشري: الكشاف ( /١‏ 2 

(6) انظر: الأشعري: المقالات /١(‏ ۳۲۸ )ء وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ١٠۲/ب).‏ 

)٥(‏ انظر: الکشاف ( ۳/ ۱۸١‏ )» والقلائد ( ص ٠٠١‏ )» والمقالات ( ۳۲۸/١‏ )» والكامل في اختصار الشامل 
و 


يلرم على دَلِكَ: طا قول بان الْكُمَارَ وَالفْجَارَ e‏ 
الكفرء بِمَنَابة الأنيَاءِ وَالأصَفِيًاء إن اليا عة ْم a‏ 
الل ن ا2ا کاود هم تَحَكَمَاتهمْ هَُا. 

اال OE‏ المع العاف لا ِف گزنها منعا؛ لذ N‏ 


ر 


عا على اخیټاره رادار ثم ابات في الات ّى الأو - تَعالّی - مُتَجهة في الْعِصمَة 
وَانيَماءِ التوفیق»› وَل م E O‏ أمول ال ا ف ال 
الألطَّافِ في الین يَقَعَ ا مَحَالَه وَمَا لم يمَع؛ فان لَمْ يكن مُمْكتاء فلا مَعْبَى لانيمَائه. 


۶ 6 2 ا ا ا و 2 

ويرم مِنْ مَجْمُوع أَصْلِهِمْ أن يقولوا: لا يِف الرَّبٌ بالافِدَار عَلَّى أن يَف جَوِيع 
الخلائق. 

زاوف قماغ اة مه الدينء وَخلاف 


ر یھ سے 


اسا نها 01 [Y:‏ 

وَقَالَ: ول A N‏ تکره الاس حى RCE‏ مىزىت 
ا ٩‏ فلا يُمَكُنْ حَمَل الْمَشِيَة عَلَى الإلْجَاءِ بهذا الْمَعْتّى. 
قال: و مات لتقیں آن ٹڑیے لاا E‏ 


S0 و‎ 


وض الا ال الله ال و و 


سے 


CC 


نِا 1 يونُس: ٠۰۰‏ ] أيٌ: : بتبسيره وتوفيقه. 

ِن قالوا: إا حَمَتَمْ الْعصْمَةَ عَلَّى عَلّى الْمَنم» فَنْدَكمْ: حل القَذْرَة على الكفر مَنَع مِنَ 
الإيمَانِء وَكَدَلِكَ الحم وَالطبْع وَالخسًاوة. 

لا: قذ أَجَبتا عن هَذّا فيما سَلَفَ؛ فلا مَعْتّى لإعَاده هُاء فن الحَْمَ وَالطَبَْ لَْسَا مَنْعًا فى 
ال 

قالّوا : وي قَوْلِه :و e‏ 
لاء انم عن الحفار. WIN‏ : 8 و مادا علم لو ءامنا لَه 4 1 التساء: ١۹‏ ]: 

فيه ليل على اَن الإيمَانَ مَيْسُو م ر 


(١).انظر‏ مذهب الأشاعرة في أن الختم والطبع منع من الإیمان في: الأشعري: الإبانة ( ص ۱۹۹۰۱۹۸ ). 
(ماى ق07 


الإهیات: الإنسان ومایتصل به | ۹۹٩۳‏ 


کے ر سر ٍ2 2 ر مر ی ٤‏ ا 2 o ١‏ 2 ر سے 9ے of‏ ا 
فلا انما ونون Sg‏ 
ر 7ق 


لِك تفع التخليف عه د فما دا اوا بوَصْف لَوْ قَصَدّوا ميال الأمر لَصادفوا قَذْرَه 
عَلَيهِ» فلا یکوون مَمْنوعِينَ. 

رَأمّا ادى في قَولِه: د جا ٤م‏ ادى ) [ الإسراء: ٤‏ الكهف: ٠١‏ ] معتاه: الان 
اا د ی بلاس وبَتت من الى 4 [ البمَرة: ٥‏ ثم مَعْتى الاآية: 
لم يَمْتَعْهُمْ عَن الإِيمَان إلا باهم عة برا رولا ولا طلبهّمْ سنه الأرلين أن سنت 

في العْقَوبَة بالاَوَلِينَ. 

i‏ المقصد م آلاة : تي الْمَاِم؛ لأنه استشنّى 


2 0 ر AE‏ م 
نی منه» فقال: إلا آن قاو أبعت آنه ر رسو 4 
کک 


of o 


اش گتا برع َم الح موی -عَليْهما السلا - نهم قا 
جرا ا ک کک إا حيرو 4 1 المُوْمنون: ل فقالوا اون شري نتا 4 [ المُوْمنُونً: ٤۷‏ ]. 


ر س ےر 


وقا E‏ اعَنْ قَرَبْش:  :‏ وڪبوأآن مجاهم مز مهم 14 ص:٤‏ ]. 
: ا اکان للا عجباآن اوتا إل ربل مم 4 [ بوس: ۲ ] الآية. 


فضل: في القَدَريّة“ 


اَی أَهُل الْمِلَل عَلَى م الْقَدَرِبة وَلَْنهم» وَقَال ية: « لمث الْمَدَريَةٌ على لِسَانِ سَبْعِينَ 


(۱) انظر هذا المببحث في: الإبانة ( ص ۱۹۸۰1۹۷ )ء وجرد مقالات الأشعري ( ص ٠١١‏ )» والإرشاد ( ص ٠٠١‏ 
١‏ ) والأنصاري: شرح الإرشاد ( ل ۱۷۹ ۱۸١‏ )» ونهاية الأقدام ( ص ۸١‏ )» والملل والنحل ٤١ /١(‏ )» 
والابکار ( ٩۹٩۹ ۰۹۸/٩‏ )» والكامل في اختصار الشامل ( ل /۲١١‏ ب ۲ )» والتعریفات ( ص ۲۲۲ )» 
ومرهم العلل ا لمضلة ( ص ٩۰‏ )» وحز الغلاصم ( ص ٠١۹‏ ). 

وانظر أيضا: التوحيد ( ص ۳٠١‏ )» وتأويلات أهل السنة ( ص ٠٠١‏ )» وشرح الطحاوية ( ص ٥۹4۳‏ )» ومنهاج 
السنة التبوية ( :)۸١ /١‏ ) 

هذا وقد ارتبط وصف القدرية بالقول بالقدر إيجابًا وسلبّا؛ فك أن أهل الإثبات يرمون نافي القدر بالقدريةء كذلك 
نافو القدر يصمون مثبتيه بالقدرية؛ انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص ۷۷۲ ۷۷١‏ )» والقاسم الرسي: كتاب 
العدل والتوحيد ( ص ١٤٠1ء ۱٤۸.٠٤١‏ )» والرد على المجبرة والقدرية ( ص 1۷ ) ( المرجعان الأخبران كلاهما 
ضمن رسائل العدل والتو حید )» والقلائد ( ص ۹4٩4‏ )» والأساس في عقائد الأکیاس ( ص ٠١۱۹‏ ). 

وانظر في جواب الأشاعرة عن وصفهم بالقدرية: اللمع ‏ ص ٩۱۰۹۰‏ )» والكامل في اختصار الشامل ( ل /۲١٠‏ ب ). 
(۲) حديث ضعيف: أخرجه أبو نعيم في الحلية ( /٥‏ ۸۳ ) من حديث ابن عمر موقوفا عليه» وذكر الذهبي في = 


| ٤ 
المغترلة حَاولوا دَرْءَ هذا انبر عن أنفسهم؛ فَقالوا: َنَم الْقَدَرِيَه؛ إذِ اعتَمَذّمْ إصاة‎ 
ادر إلى الله رَهَذَامِنْهُمْ تراقح عَظي.‎ 
الا نفاتحهم ب به اهار هذا الاشم عل اشع في وي التاس» واا‎ 
ازل القدرية فر ل وت دكب بيز على الغ إلى ساون المختراق‎ 
وَمِنْ أَضدَق الدَلالاتِ عَلَى أن هَذًا الرَ مُحْتَص بهةْ: أن مَجْمَعًا لو جَمَع المُعْترة‎ 
وَخصُومَهُم ثم رشح للحن المَدَرية ية فام على أَهْل المَجْلِس» فاا هُوَ بالحريّ مَخْيلة الَْصَبٍ»‎ 
وَالتَوّصل إلى الانتَام إلا المُعتزلة.‎ 


رَد قال لة: الق ٤‏ هذه الامَةَ ٠‏ : فشبههم بهه؛ لَه E‏ 
وس ك حوس اا : فشَبَهَهمٌ بهمْ؛ ا و 
E‏ 


gr 2 9 2 4‏ هه 2 ا 


r 


ثم قول 
لأن يَف بالقدر ا مه إلى الله تعّالى. 


٤ ز و‎ u 
| 


والقَدَري: ُو الي يعي لييء گا آذ لايع ُو من يَصوځ دون من يزعم نه بصاغ 
له RE‏ الصَاعَةَ لِعَيره وَأَصَافَها إلَيهِ لا کون صَائِعًا. 


مو 2 ص ی ت آَ س ب ت 
ولو كنا قدريّة بقولتًا: « إن الله قَدَرَ افعا اء و لها مُقَدَرَةَ ٠‏ لَكائوا قَدَرِية بِقَوْلِهمْ: « إن 


ج 


الله قعل أَفعَالَه م (. 


= ميزان الاعتدال ( ۷/ ۲۱۹ ) هذا الحدیث من بلایا بجیی بن محمد بن خحشيش» وفي ( ۸/ ٠٥‏ ) قال: قال الدارقطني 
في غرائب مالك: هذا إسناد مغربي» ورجاله مجهولون ولا يصح» وانظر: لسان المیزان ( ۲۷٦/٦ ( >) ۲۸۱/۲٤‏ )» 
وتاریخ بغداد /۱٤(‏ ۳۱۹). 
(۱) انظر: الإبانة ( ص ۱۹۸۰۱۹۷ )» والإرشاد ( ص ۲٠١‏ )» وأبو القاسم الأنصاري: شرح الإرشاد ( ل ۱۷۹ )» 
والکامل ( ل ۲۰۱/ ب ). 
(۲) أخرجه الحجاکم ( ٠١۹/۱‏ )» وقال: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين إن صح سباع أبي حازم من 
ابن عمر ولم بخرجاه» وذکر له شاهداء» وكذا أخرجه البيهقي في الکبری ( ۱۰/ ۲۰۳ )» وأبو داود: (ح ٤٦1۹‏ )» 
واللالكائي ۷٤۳ /٤(‏ ). 
(۳) انظر ني بيان مذهب المجوس في فاعل الخير والشر في: الإبانة ( ص ۱۹١‏ )» والتمهيد ( ط بيروت )»( ص ۸۷ )ء 
والتبصير ( ص ۸۹ )» وتبيين كذب المفتري ( ص ٠١١‏ )» وحز الغلاصم ( ص ٠١۷‏ )ء وأيضا: المغني في أبواب 
العدل والتوحيد(١٠/ .)۷١‏ 


الإهیات: الإنسان ومایتصل به | ۹۹٥‏ 


سے 
کے ل 


ولو کنا بقَولتا: « إن الله در الْمَعَاصِى » -: قَدَريَةَء انوا , بقولِهمْ: « إن الله قدرَ 


ن هَذِهِ السَمَةَ سِمَةٌ مء لان اذه َر في السنة متَعَلَمًا بهذو السَمَة 
ولو کان دَعوَى من يدعي أنه يلق أَفْعَالَه مقَدَرَهَ مِنْ دُونِ الله -: صَادِقَةَ صَجِيحة لم يعلى 
بها الذم انما على ا عن ارد ا ھا راکاد فھا اضف د الى 


دَعَرَاهُم الكاذبة. 


سے ارو س س 0 ص ٥‏ 
E ST a A MI 327‏ سر ا ر 
وحن إذا قلتا: إن الله هو المتفرد بخلق أعمَالتا مقدرَةَ على ما هى عليه فقد برا ف 

ا و ےت ت و سے ٤‏ ۹و ہے وي ر 
= 


الدعوی فیھا لانفیستاء ولا یُسمّی بالشیٰءِ من برا من وقد قال سبْحَاتۂ: لإا ی عاف 
مدر 4 [ القمر: ٤٩‏ ]. 
وقال: ل[ وی ڪل سیو مدره قيب ) [ الفرقان: ۲ ]. 
رذ سال حَکيمُ بن رام رسو الل ا َمالّ: ّى لاء تستزقي بها وَأَذويةً وها 


سے 
9 م 


هَل ترد مِنْ در الله تعَالّی؟ فَقَالّ: ١‏ داك مِنْ قَذر الله ». 


وَعنِ ابنِ الديميء وديف واي : بن كعْب» وغبرهم» يعون ّى رَسُول الله هة أنه 
فَسرَ القَذرَ قَقَالَ: ١‏ ما أصَابَكَ لَمْ يكن لطبك OTE‏ 

روي عن النبي اة أنه ق َالّ: « ِن ES are‏ 
وَالاَرْض ٠‏ . 
يدر أذ 


ly‏ فال وليه سعادنه وشقاونه 


a 

O e 

ُلا: تحن لا تقشم الْحَلْقَ إلى حَالقينَ وَمَالكين وأنتم أنّمْ مَمّ الله شرَكاءَ في الْحَلّق 
الُا وابد لايرل إلى غل راجش إلا بالذرة لبها ار - تَعَالّی و 


(۱) أخر جه ابن حبان (۲/ ٥۰٥‏ )(ح ۷۲۷)» والحاکم (۳/ ٦۲ ٤‏ ) (ح ٩۳۰ ٤‏ )» والضیاء في المختارة(۸/ ۲۷٤‏ )» 
وموارد الظمان ( ۱/ ٤٥۰‏ )» ومجمع الزوائد له ( ۷/ ۱۹۸ )» والبيهقي في الکبری .)۲٠٤/۱۰(‏ 

(۲) حديث صحيح: أخر جه الترمذي: (ح ۲٠٠١‏ )» وقال: هذا حديث حسن صحيح غريب» وذكره السيوطي في 
الجامع الصغير وعزاه إلى أحمد في مسنده» وصححه الألباني في صحيح الجامع: (ح ٤۳۸١‏ ). 


| ۹۹٦ 


حل لَهُمْ القَذرَة مَحَ العم َنَم يَستَعولودَهَا في الْفَوّاجش. 
قَاِنْ قالوا: اسم المُجبرَة المَذْمُومُون كل لِسَانِ. 


هوو مشو روو 


EC‏ سرت سے ے 9ا و70 wf‏ سره س ےر ەرە 9 چ 
فلتا: تان بين من يزعم أنه مَقَهُورٌ - إن صَدَقَّتْ دَعوَّى المعتزلة - وبين من يزعم أنه 
حال مَحَ الله وسيك لَه في مُلکه. 


رە و 


ل N E E‏ 
پوه وَالمُعَرلة يئود ارب - عَلّى رَعَوِهِمْ - إلى بول الوبق وَفِعْل الاب وَالعِوّض. 


وَعِنْد أبي الْهُدّبْل وَالجبًاي: اأ لن الرَبّ - تعالی - إلى حل الگلام ل تفه إدا هو 
افتتَحَ َر قرَاءَة تابه 4 أو كاه و حفطظه . 


ھە ا 


تم ما اذَعَوهٌ مِنْ ذم المُجْبرَة لم يوجَد في حبر ولا ثر» ولم ينقلة أحَد 


و چ کو 


(1) مدرك مذهب أبي علي الجبائي وأبي الهذيل العلاف في الكلام عندهما إنما ينبني على أن « الحروف غير الأصوات› 
وأن الكلام هو الحروف؛ ولذاك يقول في المكتوب والمحفوظ: إنها كلام +٠‏ انظر: القاضي عبد الجبار: المغني في 
أبواب العدل والتوحيد: ( ۷/ ٠١‏ )» وابن متويه: التذكرة في أحكام الجواهر والأعراض: ( ۳١١‏ ) ونقده في: 
.»)٤٠١(‏ وانظر أيضا: الجويني: الإرشاد: ( ۱۲۳۲ء ٠١۳‏ )» والشهرستاني: الملل والنحل: ( ۸٠ /١‏ )» وناية 
الأقدام: .)۲١(‏ 


الإهيات: التعديل والتجوير ۹۹۷ 


) ۳( 
القَؤل في التغديل والتَجوير“ 


چک 


اعلَّمْ اَن التَعْدِيلّ: نِسْبةٌ العَْر إلى العَذل. 

o سے‎ E EE ر‎ 

والتجوير: نسبة الغير إلى الجّور. 

رهد االات ية كان الال و ال ور ا ل فال على وك الل وال رر 
وَمَعتَى العَادل وَالجَائر وًالظالِم وما يقرع عَلْهُّمَا مِنَ الكَلام في الالام وَالاَعْرَاض» وَحَلْهِ 

E e TE N‏ عرو م 
الأَلمَاظٌ يرع مَعْتَاكَّا إلى الحْسْن وَالقنح» وَالتحسين وَالتفبيح" وَهَذْوِ المَسْألة ام الراب 


¢ 


وأصلها. 
2o‏ م ر ی رو ےہ 0 O‏ ارت ت 
َال شَيْحتا امام خهه: « الحقل لا يذل عَلّى حن الشيءِ وَقبجه في حكم اليف وَإنَمَا 
فى الخيين وال لتقبيح من مَوَاردِ الشزع» وَمُوجب السّمع »". 


(1) انظر هذا المبحث في: الإبانة ( ص ۰۱۸۱ ۲۲۲ )» والتمهید ( ط روت )» ( ص ۳۸۲ )» ومجرد مقالات 
الأشعري ( ص ٠۳۹‏ )» والإرشاد ( ص ۲١۷‏ )» والأنصاري: شرح الإرشاد ( ل ۸٠١‏ )» وابن الأمير: الكامل في 
اختصار الشامل ( ل ۲۳۰/ ب ). 

(۲) انظر مبحث التحسين والتقبيح عند الأشاعرة في: اللمع ( ص ١١١‏ )ء والإنصاف ( ص ٤١‏ )» والتقريب 
والإرشاد ( ۲۷۸/١‏ ۲۸۷ )» وجرد مقالات الأشعري ( ص ٠٤١١١۹١‏ )» وأصول الدين ( ص ٠١١‏ )» والإرشاد 
( ص ۲٠١۸‏ )» والبرهان في أصول الفقه ( /١‏ ۷۹ء ۸۷ )ء والتلخيص في أصول الفقه ( ۷١ ء٠١ /١‏ )» ونهاية 
الآقدام ( ص ۰۳۷۰ ۳۷۳ )» والأربعین ( ۳٤۹۰۳٤٩/۱‏ )ء وغاية المرام ( ص ۲۳۶۲ )ء وأبکار الأفکار (۲/ ۷١١١ء‏ 
٤‏ )» والإبهاج في شرح المنهاج ( ٠١/١‏ )» والبحر المحيط للزركشي ۷١ /١(‏ )» والكامل في اختصار الشامل 
( ۲۲۰ ب» ۲۳۷/ ب )» وشرح المواقف (۸/ ۲۱۱۰۲۰۱ )» وسجاقلي زاده: نشر الطوالع ( ص ۲۸۱۰۲۷۸ ). 
وعند المعتزلة: شرح الأصول الخمسة ( ص ٤٥۷ ۳۲١۰۷٦‏ )» والمجموع المحیط بالتکلیف ۲۳۹/۱۲ ۳۷١‏ )» 
(۲/ ۱۷7 ) والمغني في أبواب العدل والتوحید ( ۰۱۱/۲ ۰۲ ۳۳ )» والمعتمد في أصول الفقه ( ص ۳٠٤‏ )» 
وديوان الأصول ( ص ۲٠۸‏ )» ومسائل الخلاف بين البصريين والبغداديين ( ص ٠٠١‏ ). 

(۳) انظر: الحويني: الإإرشاد ( ص ٥۲۸‏ ). 


| ۹۸ 


ا 


راڌ ڀقولو: د في ځکم التکليفي » - آيٰ: في ځکم الل زعا لت إن َف « الڪَسَسِ » 

ند ترك فيو معان ييل ِن إطلاقو مقَاصِد؛ على ما اصع عَلَ هَل اسان وكيك 
َمظ « القبيح › فد بطلى الخ لحَسَنْ وَالقبيح وَالمُرَادبذلِك حن الصورَة وق فما وا تا 
لظ اليح وراد پو ما ابه اليح ويف ونه في مور الا5و؛ گالالام َا ُي لها في 
غالب الأمرء وَالقَوْل فِي الحُشن يقم أَيْصّا: مذ يُطلیء وَالمُرَاد دا 
مجر ی العَادات. 

وَعَرَضتا مِنَ الكَلَام في ي اخسن والقبح: مر يتلق يعلق بالتگٌليف مس الله - تَحَالّى - وَالَعَبّ. 

الذي تَعَقِدهُ وَين به: أن لا خسن توصل الى در که عقلا؛ على مخت أن 
عله يسوب واا من اللو ولا قبح صل إلى درک عَفْلا؛ عَلَّى مَْتَی اَن المُقَدِم عليه 
يَسْتَوْجِبُ من قبل الله مَلامًا. 

َإِنّمَا لتا دَلِكَ؛ لن ايء لا بخشن لتفيو جنيو رَصِفة فة لازمَة له؛ وَلِدَلِكَ 
اعد العقل عَنْ دزو؛ فقذ ب بحسن الشيْءُ شرعاء ويقبځ مله المُسَاوي لَه في جُمْلَةَ صِمَاتِ 
النفس؛ َبَت أن دَلِكَ مََقی مِنْ مَرَاردِ الشزع. 

e 

a‏ عله 

N,‏ آخگام التكليف مكَلَقَاءٌ مِنَ اشع وَأحَكَامٌ الأفعَال لا تزجع إلى أنفيهَا 
ا EE‏ - تَعَالّی - وَإِدَا وَرَدَتِ 
السرا ع بالتحسينِ والتقبيح» فلا لَه تقَضي السريعة بات صِفَاتِ لِلمُمَبَّحَاتِ Ted E‏ 
تن دادن في تا ویها عل ات علد ل قر زود ن٠‏ 

واا ور ن أَصحَابتا فشو ل: » E AT‏ عقلا ونما يعْلَمُ شَرْعًا 
ب1 ودا بظَاهره وهم بوت الحسن قبل لسرم وَيوَقف إِذْرَاكه عَلّى ورود 
الشزع وَهَدَا مُجَاِبٌ لِمَذَب الحىّ؛ قَإِنَ ن حَقِيقَة مَذَْبتا أن الكَحْسِينَ ًايح يَرْجِعَانِ إلى 
تفس الشرع» َكيف بحسن طاق القَوْلٍ اهما يُذْرَگان بالشزْع؟! 


.) ۲٠۲ انظر في حكم التكليف والتحسين والتقبيح قبل ورود الشرع في: البغدادي: آصول الدین ( ص‎ )١( 


الإلميات: التعديل والتجوير ۹۹۹ 


مَحْصول دَلِكَ يمول إلى أن الحُسْنَ بُسَْد تدرك بالشَرْع: قالحَسَن هو الذي علق بو قول 
ايب لزم على وجو تحشرسي كلاق اق وای لتقا قزل بن قزل 4ة 
E‏ 
ضار إل الثتوية والتتاشخية”“ والبراهمة وَالخَوارح وَالمُعترلة وَالكَرَام 
عير : N‏ بشتذرك التقييح وَالتَحيين عَلّى الجُمْاَة مِنْ عير ورود الشَع. 
مِنْ حَقِبقَة أضلهةْ: ن الشَيْء قد يبح في حكم الكليف؛ لِصِفَة في فيه عَلَيْهَاء وَهَدَا 
رياني دشني رکیل رتل ا ری 
ولس من أصول الخعر ل أن يندرك > خض العف گل حن کل نبي بل يقولونً: مه 
تا رقف على ورود الشزع تم لذي برد الع ربجو م E‏ توصل 
ی دز وجو قبجو لکن دا اشتَقَر اشع في تَحْسين أ تفیح» د e a‏ 
صِفتيْن» ينبت الحْسْنْ وَالقبَح لأَجْلهمَاء وَلَكنّ مَحْصَ an‏ 
وَالسَمْع عِندَ هَرلاءِ لا يقتضي تيت حن في شَيْءِ حت N‏ الشرْعٌ لما كان حَسَنًا. 
ن قال قائل: هل يدرك بالعفل حم آم 9 
لا: بالعفل يدرك كل مَعْفّر لے إلا آنه ل َب مره ما عل إلا بالإيجاب يى الل 
E‏ سول؛ بحرا بالإیجَاب عَن الله وَلَولّا م صِحة المَعْرةة بالعَقل لَمَا عرف الرّسُولٌ 
ا إلَيْهِ؛ َو اَن عاقلا قبل الرّسول قَصَدَ إلى مَعرفة حَدَثِ العام مغرف مده 


سے سے سے 


وَوَحدَانيه وَصِفَاټه الي ّث عَلَيْهَا أَفْعَالَهُ لَص إلى ذلك إلا أن ما نة مَعْر ل 


چو 


عَقله e‏ ب سن أو قَبي؛ مینکب ازول کول 
في َهُل اللسَانِ؛ لأنها أَسَامِي مَوْصوعة بيهم لِمَعَانِ أ 


ا ST‏ ان 


)١(‏ التناسخية: هم القائلون بانتقال الروح من جسد إلى آخر» وقد وجد هذا المذهب في الهند» ولدى الفيثاغوريين 
من اليونان» قال عنهم الشهرستاني: وما من ملة إلا وللتناسخ فيها قدم راسخ. الملل والنحل ( ٠١۸/۲‏ )» 
والباقلاني: التمهيد ( ط بيروت )» ( ص ۲٠١‏ )ء والملطي: التنبيه والرد ( ص ۲۲ )» والبغدادي: أصول الدين 
( ص ۲۷٣۰۲۷۰‏ ). 

وانظر مقالة التناسخ والجواب عنهافي: الأشعري: TT‏ : غاية المرام ( ص ۳۲۳ ). 

(۲) انظر: الإرشاد ( ص ٥۲۸‏ )» وغاية المرام ( ص ۲۳۳ )ء والکامل في اختصار الشامل ( ل ۲۳۰/ ب ). 

(۳) انظر: المجموع المحیط بالتکلیف (۱/ ۲۳۹). 


|1 


ا 


يون گڏَلِك في کم الله لاء ولل اَنْ يعر ما حَكَمُوا مجو لی الحَسَنِ وَمَا حكَمُوا بحُسْنه 
إلى القبيح. 
E E TS‏ 


نطقي إلى كلصيل ديك 
اظن حال آنا تَقول: بالعقل لا يعرف مَعْتى الاب وَالحَسَنِ وَالقبيح» CE‏ 
َك إلا نه لا يجب مَعْرفتة إلا بوْرُودِ ارول من اللَهِ. 


الوَاجِبُ: ما هو الفِعلُ الذي وَرَد السَرْعٌ بالأَمْر بو إِيجَابًا. 

والمَحظور: هُوَ الفِغلُ الذي وَرَد السرِعٌ بالهي عَنه نريما 

e 0‏ عل الور 
مِنْ عَيْرِ اتيا ياج إلى تر وَمِنْهًا ما يدرك الح وَالقَبْحّ فيه 

ل افر عِندَهُم: PO BIS‏ زي 

بنا بان بتر ماق التقبيح وَالتحِْينِ ذ في الصَروريًاتِ ٿم بر لبها ما سارها في 
مُقَتَصياتها: الُم مَعْلوم فَبْحه بالصرُورة دهم وَكَدَلِْكَ الصَرَرُ المَحْضص الَذِي لا ييل 
فيه عَرَص صي وَكَدَلِكَ الگذِبُ الَذِي لا مَنْمَعَةَ فيه. 


6 


ن ذلكَ: اَن العَاقلّ إا تَصدّى َه عرص صَجِيځ بَحْصل بخَبر صِذي» وهو , E‏ 
پیر گب فهرو الصَدقٌ میت لكب ولا وجه حمل على َك إلا َر الب 
بيځُاء تسبي ذلك اه نما قبح مِنْ حَيْتُ كدب وَهَدًا المَعْتَى مَوْجُود في الِب الَذِي 

وسبیتا اَن e‏ القَولّ لبم تقول ما ادعیتہ آؤ حشتة ضرورَة» انش 


سے لر ~~ 


فيه وعن دَعَوَاكُ ا ودا بطل اذَعَاءُ الصَرُورَة في رل بطل رد 


.)۸۳ /١( انظر: الجوينى: الرهان في أصول الفقه‎ )١( 
وإن كان في بعض نسخ اللإرشاد: « نوجز » إلا أن‎ ») ۲٠۰ في الأصل:  نو جز »» وصححتها تبعًا للإرشاد ( ص‎ )۲( 
ما اخترناه أوفق للسياق.‎ 


الإلهيات: التعديل والتجوير ٠٠١١١|‏ 


غلم أن كذ الطريَة على ياعا ْم صو المُعتراة في انين افيح وقول 
e‏ 
E:‏ م اقم لولم تزور بالشني ولثي مع رزبلا شيخ كر 
و ا ی 
| مہ في مدا کها. 
إن قالوا: د َا فقتمُوتًا على التحين وَالتقييج في مَوَاضِعٍ م الصرُوريًاتِ وَإِنمَا خالفتمُوت 


ت 
لھ 


في الطريتق المُوَدّي إلى اليم عنم أ الال على الحسن والح المع ود العفٍْ. 
قدا إن الگذِبَ الَذِي لا فع فيه وَل دَفْعَ - قبیخ؛ كما قلتاء عير نكم أَحَلْتَمْ قبح قبح على 
ك في الضرُو ري [ عَلّى هَدَّا الوّجوء 
ِن ا الا العلمْ الصرُوريء وقد ذهَتَ الکعبي واا ال ا 
العلم بَا تَوَاتَرَ E DS‏ لا يقَدَحُ في اليم الضروري بمَا تَوَاتَرَ 

وَهَدًا الذي ذَكَرُوه لا حال وَرَاء وَفِي تَفُصِيليتا المَذْهَبَ قبل - ما يُسَقطه؛ نّا فُلا: 
E a SS‏ 
وَالقييح إلا تفس ورود الأَمر وَالنهّي. 

وَمَجْمُوع ذلك وصح آنا لا تجْنَمِع عَلَى المَطْلُوب مَعَ الإخيلاف في السَيل المُفْضِي 
إليه. 

َمِمًا يُوَصح الحَقّ في دَرْئِهِمْ عَنْ عى الصرُورَة: أن الذي ادَعَوه قحا عَلَى الصرُورَق 
َد طب مُحَالفَوهُم على تَجْوبزه وَاقعًا من فال الوه مح القع كوو حستا؛ نهم قالوا: 
لله ائه ن يولم عَبْدَّا مِنْ عجاوه ابَدَاء ِن عَْرٍ اسحْقاق» ولا تعْويض عَلَى الأ وَمِنْ 
عَيْر جل تفع أو فع ضر مُوفيَيْنٍ عَلّى الألّم. 

ٿم كما قَطَمُوا جوز َلك في آخکام اللو ذلك كوا باه َو و قم لكان حَسَتًا م 


.) ۲١١ ما بين المعقوفتين ساقط من الأصل» وقد استدركته من الإرشاد ( ص‎ )١( 


|1۰۲ 


TT‏ ف نيبن الق في الصو5ة يي اى المترل 
العِلمَ الصرُورِي بالتقييح فيهَاء و مهما هما اشا كه في ری ارورم نوا يز 
يعارض دَعرَاهُمْ بتقيضهاء وَيَدعي الم الصرُوري بحسن ما بحو وقح ما سنو 

قن قالُوا: ما دَكرتُمُوه تَفْرِيرٌ ما لا كَخحْصِيل لهه إن اسع في وَفْتتا عَقيد٬‏ وَالْذِي رتاه مِنْ 
N ABS‏ 


a‏ ی هتات مئ اه عل اَن ية هځ في يج الگ وخر 
E‏ ی صفة صِفَة هُوّ في مسو عَلَيْهاء وَتَلْكَ الصَمَةَ مُحَاط بها عَقلاء وهي منتفية عِندَنّا في 


ا ےه و 

E BE OR ES 
O SS O EO RE O PS AE 

2 ا وانتم بهذ ر دهد وصح 


Sl 


ن قالوا: في العقلاء واف يُحَسَنون حون مع جحد الشرَايي كالبرَاهمَة وَعيْرهمْ» 
رَهُمُ الحَلق الكَثيرء يَعْلَمُونَ ْح الم لكر وشن اشكر وًالإخسان. 

:دا صَدَذنَاكَمْ عَنِ السك بإجماع العقلاء ء قاطبة لو اجْمَعُوا كَمَا رَعَمْتَُ قَمَایُغنیگہ 
اڭ مَك باتمّاق شِرْذمَة ضَالَة عَن الرّساو". 

ور رو و عرد 


قول وَل مَا في هَدَا انه اخحتجَا ج في مَوْضع الصرورَة عَلّى َعوَاهُمْ Ey‏ 


ص 
ن 


النظر فن مواقم المدات ا م من نلم لك كون الراهة المنكرين لسرا م عَالِوِينَ بالحَسَنِ 
وَالقبيح؟! 


E E 1 4 2A Sa a‏ ا 2 9 سے ص ھت ا 
هذا مما يتازعون فيهء ولا بعد في تَصميم طوائف على اعتقاد مَعَ حسْبَانِهم إِيّاه علمًاء وَإن 


(1) كلمة: ١‏ العقل » ليست في الأصل واستدركتها من اللإرشاد ( ص ۲٣۳‏ ). 

(۲) هذا نص كلام أبي المعالي الجويني في الإرشاد ( ص ۲٠١ ۲٥۹‏ ). 

(۳) انظر هذه الشبهة والجواب عنها في: الجوينى: البرهان في أصول الفقه ( /١‏ ۸۳ )» والتلخيص في أصول الفقه: 
(۱/ 7۹ ). 

() البَدايه بتسهيل الهمزة i‏ 
O O E‏ 
المعقودة هكذا: « البداية ٠‏ بل وفسراها في موضع منه بأن المراد منها منها « بداية النظرء وذلك مفهوم ٠؛‏ انظر: الإرشاد 
CTT OTT)‏ 


الإميات: التعديل والتجوير | 


اه و امل الان في ارول ان 

والّڏِي يرز ما فَلَه: NS‏ هِمَةٌ كما وَافقوا المُعْتَرلَة في التَحْسينِ والتقبيح» »> فکذلك 
عدوا فح دح 1 /٠٦۳‏ ب ] البهائم وَتَعْريضها لصب والتَعَب» َم دمم في ذلك لس 
لم ونما هو جهل» ف انید بعد تَصَوِيمُهُم على جَهل فَكَدَلِك لا يبد إِصرَارْهُم عَلّى 


ت 
سے 


اعقاو لیس پیا 
OS‏ يم امون بالحُسْنِ والقبح؛ عَلّى حَسَب أَوْضصَاعِهمْ رَأعْرَاضههْ 
ذلك عَيرُ ادح في عَرَضِتا وَمَفَصِيِتا؛ قن الي عارع فيو وفنا a‏ 
E E E‏ فاا ما تَوَاصَعَ عَلَهِ أَصَحَابُ 
TT‏ ۰ 
لی آنا تَقول: لل ای ان عير ما حَگمُوا بقبْجھ إِلّی الحَسَنِ وما حَگمُوا بحُن لی 
ما بعل عليه المُعْترلَة في اذَعَاءِ الصرورَة أَتهُمُ قَالوا: العَاقِل دا سَنَحَٺ لَه حاجة 
رة تا تخل بالق گیب ولا رید لیوا على الي في تمي بتعا 
وَانقاع الصَرَرِ عَنه منْهُمَاء قدا تَسَاوَيا لدي وَنَمَالا مِنْ كَل وجو فالعَاقل يور الصذقّ 
ل محال وَيَجْتَنْبُ الكَذب» رَإِنّمَا ا الكَذِْبَ إذا َيل E EL‏ 
في الصدق» اما ذا تَسَاوَتٍ الأغْرَاض قَالعقل قَاضٍ بالإعَرَاض عَنِ الكَذٍب وَإِيتً ر الضدق» 
وَمَا داك إلا لِكَوْنِ الصذق حَسنًا عَقلا. 
وَهَذًا لَِي ولوا عَلَيهِ َاطِل مِن وجُوو: 


و 


:أنه روم ا ياج في مَوْضِع انماهم على آنه صرُورِي وما کان صو ريا لم يَنْتَفِمْ 


حدها: 

4 
الاني: i‏ استواء الصدق وَالكَذْب» قير مال الأغْرَاضِ فیهماء 
ومن صله أن الك م على اجا - وهو الات ا اله وَالعقَابَ على الجُمْلَةء 


وََولْهمُ: ِن العاقل يو الصدقى لا محال غد استوا الأغْرَاض ب يو جب خروځ ج الصدق 


ر ت 


e‏ : لمْلْجَاً إلى السَيْء المَحُمُول عَلَيّهِ الذي لا واب لَه عَلّى إيثارهء 


ا استَقَامَ a‏ م لِطردهم كَلامَهُمْ في حَالَة اقرا الشرَاقع 
َنَحْسِينٍ الصذقٍ وَتقبيح الكَذِْب. 


تالوا: إِنّمَا قَرَضتا الكلام م فيمَن يكر الشرَائم» وَفِيمَن لم تله الدَعوه وهو عير مْصَمّم 
على نياو في تفر الگ قاری لڌو اذ والب ين ل جي ۰ 

قلا ِا كان كَذَلِكَ فلا سَلّمْ TE‏ صدا إِلَيهِء بل ا يَمْْع 
مِنة يشار الكذب فبطل ما مَوهُوا بو. 

aN‏ يشون القَبْحَ باسيَحقًاق اليماب وَلَارَة يذ بشبتون استحقاق 
العقوبَةٍ بالقبح» وهم في َالِ مِنْهُمَا مُتازعُون وَعَايَهُمْ مُحَاوَلة إِْبَاتِ مَمْنوع بمَمْنوع. 

على آنا وَصختا أت نما بنا لحن وَالقحَ في حم التخليفف وَما استفبَحة لعفلا 


وَاستَحسَنوه على حَسَب أغْرَاضِهمْ وَأَوْضَاعِهم فلا نره أضلا؛ قَإِن العَاقِل قبل وَرُودِ 
الشرع يمَصل بيْنَ مَنْ ِْم عليه بالإطعام وَالكشوَق وَيَذْكَعٌ عه الى وقي ا 


ت ّ 


الالام وش ا لاأنرَاع العقاب رَالمَشقات»› 4 ي إحدى الحالتين ن يرح و ey‏ 
عليه وبل فس لبد داي في الحَالّة الثانية بو ریالم ا إلْبف رمد 


سے و 
صوروا: 


ص 


أحَدهُمًا: :أن الفِعْل المَوْصْوفَ با حشر TS‏ 
نهم اذَعَوا نما عَلّى صِضتَيْن في أنفيهماء ا ال دعوّی الضرُورَة فيه ولات 
بات لیل عل 


سے 


و 


والثاتي: أن من يضدر مه الفحل فيَرد ص إمًا لعقوبة الله وَسَحَطهء أو لإابه وَمَذْجي وَهَدَا 
E‏ کت فيا دوه وَٳن اذعَوهُ گائوا مَمْنوعِينَ من دَعَوَاهُمْ [ 1/۱٦٤‏ إذ ُو عَيْبُ 
لا سیل ی الل ی لا بر ضاق ولا ری ی ټیاس فال الل > سبحانه وتعالی - َع 
قدو عَن الأغرَاضي والمتافِع وَالمَصَار - على أفعالتاء وَتَحْنْ َيه اليب وَعُرصَة الأنَاتِ. 


الإلميات: التعديل والتجوير ٠٠٠١|‏ 


وما يُوَصح عَرَصتا: أن البَهِيمَةً الصَارِية المُوْذِية مُبعَصة إلى التاس» وَالدَلُولَة النَافعَة 
بوب ثم لوصف إِخدَاهُما بالتعرض لقاب َا ثُوصفٌ الأخرَى پاشقاق الثواب 
وَالثتاء. 

e لگلام» في تفيل ادعب في صذر اناما ا‎ e 
ا القن - في کم التکليف ا ورود الأمر وَالتّهّيء قلا‎ 
ل شور‎ E EE بالأمر إا قَدَرَ ورود قبل ورود وَهَدَا بِمَابَة العلْم‎ 
امنرات الال على علق م ال ا ارا و عا‎ 
eR 


HE 


سے ر 
3 


Aie GSD 

قَلَا: قد اجَہتا صخت أا لا ذو ميل الماع وما ِن أًضحَاب الأَغْرَاضي» وَلَبْسَ 
ذلك مَوْض ضع النزاع» وَإِنمَا امتا يما بَحْسْنْ حسرہ ا اوبح في حم اللو. 

رالدّلیل عَلَى ما قَلَْاه: أن العَادَةَ گَمَا ادت باستقباح العقلاء ء وَاستخسَانهم عا على رَعَمکيُ 
E O E NLN ES‏ 
السَادَة» وَمَسْمَع متهم وهم مُتَمَكنونَ مِنْ حَجُز بَعْضهمْ عَنْ بَعْض» قدا َرَكوهُمْ دى - 
والحَالة مذو - كان مكبحا على الطريقة الي مهَذُوكا مح اطع بأد دك لا فح في خم 
الله تال ۰ ۰ 

قن قال قائل: البرَاهمة ذا بوا الكَذِبَ في وفيا قَاعِمَاذهُمْ صجيځ أو قاسد؟ 

قَلَا: لو حَكَمْتا ساد اعَقَاوِهمْ کان سَدِيدًا؛ ِنَم ما اعتقَدوا سَرْعًاء وَمَا هو الَقبي 
َم دوه وما اعتقدوء حًا ليس بتقبيح عِنْدَا. 


3٥‏ و ۶ و و 


re ga P|‏ اع عار 


(۱) انظر: الجويني: الإرشاد ( ص ۲٠١‏ ). 


E 


وو ٣ر‏ 2 م E aT‏ 0 ر را س م سر 2 
ورُب اعقاو لا يُقَصّى بِمَسَادِه ولا بكوْنِه عِلمّا؛ كاعقادِ المقلدَة لِلمَعَارف وَالجَوَاب الأول 
E E a A GD CE e‏ 
LS‏ 
iD‏ 
مناج الججَاج لَرَدوه جريا على ما اعَقَدوه م من دَعوّى الضرُورَة. 
قَمَنْ أَصَرّ مِنْهُمْ على دَعْوَاه هسیل مُگَالَمَتهِ مَا مَصی. 
ا ا ا و ی ا 
2 دگ ارۇ اف 


کے 
ان َال 


رَإمّا أن يقال: لا یرجم إلى فيد ولا إلى صِفة مره 

يطل رُجوعة إلى فيه وَصِفة فيه من وجُوه: 

ت ن ال فاا ال الل عد راا ا و اک 
NE‏ قد جحد ما لا جحد والترم ناء اة OT‏ 

وماد يُرَضح دَلِكَ: اَن مَا صَدَرَ من العَاقِل e E‏ فاته نه لا صف 
بکونه قبیځًا مع وجوده 

ولو كان قبح رَاجِعًا إلى صِفَة َة لَوَجَبَ أن هبح مِنَ الصبيّ وَمِنَ البَهِيمَة. 

ومهم مَنْ يدعي قبح ان صَدرَ عن البَهيمَة» وها a‏ ِن لتقي في کم الم 
ل اف ا او ت آل ی ااا اد ي ا 

e a‏ تو جد 

PS 
ِلعَرض.‎ 


اسر 


الإلهيات: التعديل والتجوير ٠٠١١١|‏ 
هذا بهت مِنْ هدا القائلء وَقَصَارَاه ابات صِفَة مَجْهُولَة لأحَد NS‏ 
e OS lT‏ دة ابع لِلحُذوثِ 
َر التحیز» وَهَدَا باب لا يرج عَلَى فاج 
َا بطل ون القييع فبا َي أو عة ابع تفي ا 
ل مَعْتی کَونِه قبیځًا :ورود الشرع بالتهي عن كما صزتا َب وما أن بمَالّ: :يقب لامر ل 
Cs‏ اد البح نة مغتربة رلقب؛ ۶ 
المَوْصُوفّبِكَونو قَبيًا مِنْ قبيل الأعَرَاض» ولا يِف العَرَض بحكم قى مِنَ العَرَّضٍ. 
إن یل :اتی خخا ین صِفة متَعَلمَة به. 


3٦ 


تَالصَفَات المتعلقة ت قم إلى ا کک والإراد حط لَه وَنَعود إن 


سرن کک سے سر ص 


لی تا لا ره اون افر الآمر الي وَبَطَلَ أن يقال: يقب علق E‏ به؛ 
إن الم بعل اللوم على ما هو په ودا TEE‏ مئل الأ 
الكو م بحْسْنه؛ فلا مَعْتَى لِلمَصير إلى أن العم ي ES‏ 
NT‏ 

e 

ن قالوا: اكغ لرل ن أن يش قرا اربق شتات وو جل الل 


س کے 


رقزء الضَررة إن في القصًاص ؛ N NEE‏ 


صَرَرّ مَحْص» وَالحَقل يَسْتَجث عَلَى أَحَدِهمَاء وَيَرْجُر عن الآخر. 

وَرْبمَا قَالْوا: غو لا ترش نة ايج والحسر؛ فتلزمُوتا عَلَيْها ما يَصدر من غير 
المَااءِ وَالبالغين» وَلَكتا َقَولٌ: ِن العَاقِل إذَارَجَع إلى كفي يدرك هرقا يِن لييح وَالحَسَنِ 
هي غل الالء وَفِعْل مَنْلَيْس بعَاقِل. 

الوا: َا لدان لايرف على ورود السَرع وعدم رودي قعلغتا هذا عر لقح 


عن الین ودا ف این ها ورد ره کی غد اال اتا وهر هونا وتلى. 
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ل بم نرود على من يول ا يرون ليه حُكّم لعفل 
وَإِنّمَا هو كم العُرف وَاسقخباث النفس وم يلاء وَلَيْس ذلك مَحَل التراع» وَالَذِي ذ فيو النرَاع 
هو الحُسْنْ وَالقبْح في حکم التكليفي» وَهَدًا مقو فيم دَحْنْ فيو. 

َالْڍِي اَسَارُوا لَه حلاف جب فط الله الاد عَلَيها َالو هَاء وبوا عَلَبهاء ونَوهُمُوا آنه 
أحْكام العَقَل» وَهَبْهَّات؛ قَإِن صمو العَقل لا تمر بيْتَهّمَا »بل هي عَادَاٿ مُسْتَمِرة» صادِرة عن 
الضَرَرِ وَالنفع َإِنّمَا تَعتري هله و الآخلاق في دوي الأغْرَاض» َالقَديم سبحاته مَعَال عن 
الأغْرَاض» وَعَن التَحَننِ وَالرة وَالمَيْل» وَعَنِ التظي والتسَمي» ولو فُذَرَ ساي الأَفعَال فِي 
ق واي منا؛ فاا يضور في حقو خسن ولا قيځ؛ ؛ على الوَجو الذي يقَدَرُوته ولا سبي لَه 
إلى المییز ياء والب - سبْحَاتة - يُخَلَدُ لكر في الَا بعل سير صد عنم مراف 
لِقَصائه وَقَدَرهِ ثم لا يَرْحَمُهُمُ. 

رَاستَحْيسنَ مِنَ الناس بح الحم في الهاي وَغَير ذلك والتفريق بينَهمَا وبين ا 
مع أ اسان أله برق لها كيت سيم نة نكال وي الأَغْراض اال من 


2 
م آل 


مَس عَن الأَغْرَاض؛ قال الله على : 8 فلا تضريوأرله الامَثال 4[ النحل: ۷٤‏ ]. 


مرخ ص سے عار ي iif‏ 


رَقًال: ‏ للذ لا يموت بالأخرة مسل لسو ويله ألْمَكَل آلأَمل 14 النحل: ٠٠‏ 


i he 

رما قَالوه ِن أن العَاقل تقب أَمْرّا مِنَ الحَاقِل» ولا يتقح مِْلَه مِمَنْ يِس بعَاقل. 

ذلك أَيْصَا مِنْ تتائج العَرَضٍ وَمَيْلٍ التفس. 

الذي حمق دَلِكَ: انه كما يجڏ في تفه كَرَاهية ونورا عَنْ قَنْل العَمْدِء الصَاورِ عَنِ 
العَاقل لالع E a EE‏ الحَالة إِذا صَدرَ من المرّاهق > وان گان 
الشرعٌ مرق بيْتَهُمَاء وَكَذَلِك يَجد من فيه كَرَاهية ونورا عد بح البهاِم ا وَالتفريق 


واو َفْرَاخهاء وَإِن کان الشرْع د خب بحسن ذلك وَهَذا تَحْرير الدلالة. 


تا 


ص 
ا ا 
ww C9‏ فشت ١‏ 


وما بُعَصدُ هَذِِ الذَلالةء وَيَسْتَقٍل فيه دلِيأا أن تَمُول: : رَعمُتم ن الكذِبَ قبي لتفسه» 


وَاذَعَبت عينم ان المُقتَضي لِقَبجه ونه زب فول 
ا ا E‏ 
اتقضون بقبح کل کذب ام لا؟ 


الإلميات: التعدیل والتجویر ٠٠١١۹|‏ 


9و € 2° E N E Sl‏ 2 م س o‏ 3 ر 3 روو 
قن رَعَمُوا ان مِنه ما لا :يقال لَهُمْ: ِن گان في قبيل الگڏِب مَا يخسن فيٽبغِي أن تُجَورُوا 
بن الو آذ بلق لیو گزبا قود حش يشیو ینا عدا ما لا رر ليو اعد ينهم 


ا 
ا مس و 


ون رَعَمُوا َم فيما تنفون وشنو تو ن عادات العقلاء 
ڌاشيفباځهُم» وقذ غت الِب ذ ير في حم الول دامن اَلَو قَصَ 


ن الگَذِبَ قبي أَبدَا؛ ل 


سے ص ی 


ت م بقتلهء لني ۽ اتی في بي إنسَانِ» ت ا في طلووء تخیر 
ْمَك اء عله الگذٹ رالا 2 خود فلك 


وقول لَهمُ: قد قَسمْتمٌ الصرَرَ إلى ما قبح وای ما بح e‏ 
الگذب إلى ما قیځ وی ما يَحْسُن؟! وَمَن حَگم ِنَم حُسْنِ ثل دا الگَذِب لِم تجو 
مله في فل اللَهِ. 

. الكلام في َنِه الا رَو عَلَی إِيجَازه مقن‎ E 


م | : في ذکر هذا : المغتزلةۃ في اذ 5 ين والتقبيد" 


ا ي اله صَفو المَُأحرينَ مهم أن الحَسَنَ وَالقَبيح يَحَْصَانِ بصفتيْن وَوَجُهَيْن لأجلهمَا 


سے 


2 I 


سے ص 


ر و 4 1 سر سے س 7 e e‏ سا م 2 
رّالذی يدل عليه کلام من قبل الحبًا يِى: أن الحَسَنَ لا يتخصص لِصفة في تفسهء وَكذلِك 


هدا قياس مَذهَبهيٰ» م مَصيرهم إلى تفي الأخرّال. 


وَرَعَم الجُبًائي أنّ: الحَسَنَ على وجه و يقتضي حُسته رادا على عرو عَنْ وجوه القنع٠.‏ 


)١(‏ يلاحظ أن أبا القاسم في هذا المبحث كاد يقتصر على نص كلام شيخه أي المعالي الجويني في الإرشادء ولا يكاد 
يضيف إليه شيًا ذا بال في مسألة التحسين والتقبيح العقلي على مذهب الأشاعرة والجواب عن أدلة المعتزلة القائلين 
بالتحسين والتقبيح العقلي؛ انظر : الإ٘رشاد ( ص ۲٣۷ ۲٥۸‏ ). 

(۲) انظر هذا المبحث في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل /۲۳١‏ ب ). 

(۳) انظر: القاضي عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة ( ص ٤١٥ ۳۲١‏ ). 

.) ١١۷١/۲ ( انظر: الآمدي: أبکار الأفکار‎ )٤( 

.) ٠١١ /۲( انظر: القاضي عبد الحبار: المجموع المحیط بالتکلیف (۱/ ۲۳۹ )» وأيضا: الآمدي: أبکار الأفکار‎ )١( 
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کف م ل هدا ادهب م مر يره إلى مي الأَخوَال؟! 
8 قال: إن القييح قبح لوو وجو الحشن'. 


0 e عى هدا‎ a e 
ف تفع عَليهمَا ممن يلائم‎ PE NE کی ل‎ 


رَممَنْ لا يلائِم. 

ينهم من قال لوصف ماي ِن عبر المُگلفب - بالفتح - بالقبح» وَهَدَابُحَرَح على 
ا E ALE‏ على بالقَاعِل. 

مَنْ قال مِنْهم: ليس للحسن صفة مير ء عَنِ القييح» فَقَذ قرب مِنَ الحَق؛ فان EE‏ 

كران تع الكتفم بنع أعيجما وشي اني قتا ارجا في غين الخ إلا ما قال 
امل ال ِن د الحسََ بر عَنِ الي عة فة ي وه أن صَاجِب الأًنر َالِ 
الأعيَانِ وَلِلمَالك أن يعن لِمَمْلُوكي أَحَد الأَمَال يمره به وهاه عَنْ عَيْره؛ فَعَيْنَ عله 
الوقوف د الائر 

كَمَنْ سَلَكَ هَذِ الطرية ق :ذا تمائل الان وَلَم يَحْتَص أَحَذهُمَاعَنِ الآخر بصق 
اتیو باکر کا کوج دعر دی ذظ تز هشن 

ن قالوا: نَا بحسن لإستحقاق الثتاءِ عَليه. 


أ 


r 
‌ 


ْنَا فَمَا بال 1 /٠٠١‏ ب ] التاء اس ستجقّ على اح الوليْنِ؟ وَمَا بال اللوم ان lS‏ 
الان ؟! 


إا قل لَهُمْ: لِم كان مدا الفعل حَستا؟ 
يقولٌون: لاشخاق الثناءِ عَلَيه. 


(1) وهذا قول أي عبد الله البصري من العتزلة؛ انظر: القاضي عبد الجبار: المجموع المحيط بالتكليف 
(۲۳۹/۱۲). 

EE 

(۳) انظر: الآمدي: أبكار الأفكار ( ۹/۲ 


الإهيات: التعديل والتجوير ٠١١١|‏ 


e‏ حستاء فاا رالود في حَيرَة وَعَمَهِ. 
مَنْ قال: إن الحُسْى البح عفان لمن والقيج: SS‏ 

5 ا EE‏ أ الألَمَيْن اللذَيْن قَصی ل بحسن أحذهمًا وقح الثاني 
تایان في صِفًات الس وا صي ّى بات صَِة مجْهوة ُدَعَى؛ قن ديك بطل ال 
بتمَّاثل الملَيْن وَاختِلاف المُْحَْلِميْن. 

وَمَنْ قالّ: إن القَبيح قبح لِصِفَةٍ بخِلاف الحَسَن: ا > ولو قال: لا بل 
ا 
وَالقبح؛ من حَيْت انتَقَت وجوههمًَا. 


سر ا سے 
¢ ي سر سے 


E ٤ E E a 
مير لا مَحَالة قعل القَبيح عَنْ‎ i A BF سو ا‎ 


كلو يلاو الأخوا بتم: ا وصفاته ولك ضا 
على قاد تفي الأخوَال - قير ِم ِلفَاعِل» ودا انتمَتٍ الصَمَاتُ عَنِ الفِغلء انتمّت ايا 


عن " ال ۳ ا القاعل کو جود 
اذ رَعَمُوا أ لكلف إن 3 ETE‏ 


قلا ليلم لا د ت يتلوم نة ذلك الإردف اي اتو LS‏ 
کج عله ثوا كيت ميزان في ځکم الم اا5 
فلا ية E A‏ 


سے ۱ے ۱ے 


وما من ثبت الأَخوَال مِنْهُمْ: يقال لَهُم: وَاففتَمُوًا عَلّى أن الفِعْلّ وجب حالا لماعل 
E‏ 


و ~20 ر 


ان قالوا: المَعْنی به کوت عَالِمًا بح بحسن ما عله مَعَ القَصدِ إلبه. 


:دا بت أنه ليس لِاإِحْسَانِ بكونه إخسَاتا صِفَة قَالقَصد إلَيْهِ وَالعِلْمّ به بمثابة القصد 


سے 
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ا ا ا ه قبل تیر ورود الشرائم» ويز المنهي عن عَنٍ a‏ 


ر 


اا ارات شتاو 

َال بَعْصهَمْ: الحَسَنُ هو الفغل العَاري عَنْ جَميع وجوه القبح. 

قال بَعْصهُم: هو الذِي لا ينق قَاعِلَهُ الم عليه م مع الم بو. 

رَالعِبارَنَانِ مَنْقَوصَتَانِ بعال الأَطمًال رَالبَهائِم. 

وا الجبایی: ما للقادر علو غل مح عه على وجو بتي شت ادا على عرد 
عَنْ وجوه لقح . 

واا القبيځ: َنَم حَدوه بعس ما حدوا به الحَسَنَ؛ قال بَعْضَهُمْ: TT‏ 
َاعِلَهُ عليه لذ مَا َم يَمْتَعَ من اسْيَحُمًاقو مانٌ. 


رە 3م 


َال بعْضَهُمْ: هو الي يسْتَجق فَاعِلة عليه الم مع إفگان السَحَرْز عن 
وَإِنّمَا اضطَرَبَت حدودهُم لأضايّن: 


وَالتاني: اَن منم م و الح به 2 E‏ 
ا 
N Pe‏ الحَسّن ر بصِفة اة مُحََقَق وَمَا دگرتُمُوءُ مِن 
اشتحقاق الد عَيرُ جع إلى ورود اشع فما بال لعفل يفضي الم على عل ولا يََضِي 


به على مثله. 
HE‏ ا تَولَهَمُ: « ما لاور عليه عله :٠‏ 


.) ب‎ /۲۳٤ انظر هذا المبحث في: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 
.) ب‎ /۲۳٤ انظر: ابن الأمبر: الکامل في اخحتصار الشامل ( ل‎ )۲( 

(۳) انظر : القاضي عبد الحبار: المجموع المحیط بالتکلیف ( ص ۲۳۹ ). 

(6) انظر: القاضي عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة ( ص ٠۹۰٤۱‏ ). 

.) ب‎ /۲۳٤ انظر: ابن الآمبر: الکامل في اختصار الشامل ( ل‎ )٥( 


الإلميات: التعديل والتجوير ٠١٠١|‏ 


ا 
رن لَم صل بالعقلاءِ ٳذن' ۰ 

ِن عَتوا په انه ع مْنوع: مَمْنوع: فيطل بأفعَال ]1/١ ٠1‏ الام وَالأطمًال. 

انيد بالولم م َء إن ليلم لا بير صِفَة المَعْلوم. 


ET‏ أَصحابتا قَيقولونً: الحَسَنٌّ: ما ورد السَرْعٌ بالشتاءِ عَلّى فَاعِله. 
ا آنل يِن قول من قالّ: ما ارتا بالثتَاءِ على قَاعله"؛ إذ المُباح يجه وَصفة بالحش. 


ران ل 2 ا ا على فاعله". 


وَالقبيح: E‏ ع بذمٌ قاعِلهء أو ما ارتا بذمٌ قاعلهء وَالمَكرُوه خارح عَنْ وَصفِ 
الحَسّن والقَبيح جَوِيعًا. 

ِن قيلٌ: إا قلتمْ: المد لمَندو ب لبه حَسَنء فما الماع ِن عَدّ الَنهِيّ عن من قبيل القّبيح؛ 
ان المَكرُوة في تعلق التي پو بمكَابة TE‏ 

تا: ليس ذلك بِمُمَايسَة الأَلْمَاظِ بالألْمَاظ؛ فَِن المُباحَ حَسَنْ ون َم يكن مَأْمُورَا به 
لاء فليس يُرَاعَى في التَحْسِین تفر أمرء لا عَلّى الإیجَاب ولا عَلّى الإستخباب. 

وَأمًا القبيح: هو الذي يذه س RT‏ 

ال الشَيْح الإِام: « وَربمَا جَرَی التويځ على المَكُرُومَاتِ سَرْعًا الي يُضرِبُ عَن 
الترافل» فقذ يوبّخ» يقال لَه: CE‏ 
عَلَى الثلاث فَمَد أَسَاء r‏ وَظلَمَ ) 


ا 


(۱) انظر: البرهان في أصول الفقه ( /١‏ ۸۳ )ء والكامل في اختصار الشامل ( ل /٠٠١‏ )» وشرح المواقف 
( ۲/۸ *(. 

(۲) هذا تعريف القاضي الباقلاني؛ انظر: التقريب والإرشاد ( ۲۸٠ /١‏ )» ونسبه إليه الجويني في التلخيص 
EO ANNE ANOS ROLE EOD)‏ 

() إنما فضل الحويني تعريف الحسن ب| أمرنا بالثناء عليه» دون تعريف القاضي الباقلاني: ما أمرنا بمدح فاعله؛ 
لكون تعريف الباقلاني غير مانع؛ بناءٌ على مذهب أبي المعالي أن المباح يسمى حستًاء ولا يتحقق توجه الأمر بمدح 
فاعله؛ انظر: التلخيص في أصول الفقه ٠١١ /١(‏ )ء والإحكام في أصول الأحکام ٠١٠١ /١(‏ ). 

وانظر في تعريف الحسن والقبيح: المستصفى ( ٥1/١‏ )» والعدة ٠١۷ /١(‏ )ء والمحصول (۱/ ٠١١‏ )» والإحكام 
(۷۹/۱)» ومنتهی السول والاآمل ( ۱۹۸/۱ )ء والكامل في اختصار الشامل ( ل ۲۳۷/). 

RR OE O O)‏ ر ق 


|۴ 


ر 
ورت و ُن 


يتيل أن يُقالّ: المُرَادُ بهذا التوبيخ نسبة صاحبه إلى مويه عَلّى كفي الفَصائلء 
MM SNS RS‏ 
الإمَامُ. 

َسيل عض عگایخ الصو عَنْ منتى قول سول اللو 6ل « إذا ازا يشم اَهَل البلا 


ا الله العافية ): فقال: « هم هل الغفلات عن الله» NEY,‏ من ذلك للانسان. 


۰ و 


ركان الإمَام أو القاسم الإسُفِرَايبني بَقَول - في حَدّ المُبَاح -: « هُوّ المَأدُون فيه وَكَقَيصه 
المكروه n‏ 

گان يول في حَدٌ المَكرُوو: « ما الأَوْلَی بَرَكهُ »؛ كما قَالّ الإمَام. 

فالحسر OS‏ 
E E E E‏ ا 
عَلّی اَن لل اَن يفل ما ياء بحَقّ ملو ی 
بالَاءِ عليه فیهء وى لی تفي شا في جریم اال أذ ن و الات 


٤‏ سر ي 


وما المَباح: قد أبيح الثَاءُ على فَاعِلهء َلك شر شرع 


E RE‏ رَالتاءَ في جَويع دَلِكَ٬‏ وذ مر 


اال مَنْ لا يَعْقِل مِنَ المَجَانِينَ وَعَيْرهمُ: فلا مَعْتّى للفتاءِ عَلَيْهْمْ بدَلْكَ؛ N‏ 


سے 


ر 


م 


= عن جده؛ بلفظ: « هكذا الوضوء » فمن زاد على هذا فقد أساء وتعدى و ظلم. يعني الوضوء ثلاثا ثلاثا » انظر: 
الألباني: السلسلة الصحيحة ( ۱۹١/١‏ )ء وإرواء الغليل له ٠١١ /١(‏ )» ومشكاة المصابيح ( ص ٤١١‏ ). 
(1) هذا من كلام أبي المعالي في الشامل؛ انظره في: الكامل في اختصار الشامل ( ۲۳۷/ أ-ب ). 

(۲) لم أقف على تخريجه. 

(۳) عرف إمام الحرمين المباح بأنه E E Ne‏ ن 
أحدهما باقتضاء ذم أو مدح. التلخيص في أصول الفقه ( ٠١١ /١‏ )» واحترز بقوله: « من حيث هو ترك له » عا إذا 
ترك المباح لفعل معصية؛ فإنه يذم» لكن لا على أنه ترك المباح» بل على أنه فعل المعصية. 

ومن الحق: أن أبا المعالي الجويني استفاد هذا التعريف من كلام شيخ الأصوليين أي بكر الباقلاني في التقريب 
وا لار شاد ( ۰۲۸۸/۱ ۲۸۹ ). 

وانظر تعريف المباح في: الكافية في الجدل ( ص ٤١‏ )» والبرهان في أصول الفقه ( ۳٠١ /١‏ )» والعدة في أصول 
الفقه ١۷ /١(‏ )» والباجي: الحدود في الأصول ( ص ٥٦٠٠١‏ )» والمستصفى( ٦1/١‏ )» وجمع الجوامع للسبكي 
)۸۳/١(‏ وأمير بادشاه: تيسير التحرير ( ۲/ ۲٠٠‏ )» والفتوحي: شرح الكوكب المنير ( ٤٤١/١‏ )» 
والزركشي: البحر المحيط .)۷۳/١(‏ 


الإميات: التعديل والتجوير |۰10 


انما عَتى به البَهَائِم وَّالمَجَانينَ دون الصبيان المميزب e‏ رون بالصًلاةوَالصوم» 
وَيُثتى عَلَيْهِمْ بعل دَلِكّ. 


سے 
ا 


ا ا أفعال اهل الجتة: فنا حَسََة أيْصًا. 
قال كي مِنْ أضحابتا: « الحَسَنٌ ما لماعل أن يمَعَلَهُ وَالقَبيح ما ليس لِلفَاعل أن بعل 
فال مَنْ لا يعْقل لا ثُوصَف بالحَسن وَالقبيح» وَأفعَالُ الله - تَعَالّى - يعرف خسنا عَقلاب 
الك الاعانة: ۰ 
قال بَعّْضَهمُ: « الحَسَنْمِنْ 
اتاالعدل وَالظَلمُ: قال بَعْضهمُ: 
العَذل: ما للقاعل أن يَفَعَلَهٌ". 
والظلْمُ: ما لَْس لعل أن عه 
قال الأستَادُ في المُحْتَصر: 
١‏ العذلّ: وَضع الشَيْءِ في مَوْضعهء وَهُوَ حَقِيمَة الحُسْنِ. 
َالجَوْرٌ: وضع السَيْءِ في عَيْرِ مضو وَهُوّ حَقِيقة اليح ». 
رَهَدَا مَذهَبُ اي الحَسَن. 


ہو ~~ 


وَقَال: « وَالقَدِيمُ سَبْحَائهُ ذل في جَويع أَفْعَالِه ). 


18 


الاما اه مر الله بو وَالقبیځ ما هٌى عَنهٌ». 


رَقًال في رتيب المَذكَب: « قال e‏ الجر وّالظلم: ما هى الله عنه. 


لا اهت التوبة ی عبد اللو ِن سويب قي له إن گان حَقِيقَة الظْلم ما هي عَنْه وَجَبَ 


صر 


سے 


a E EES او‎ 

حت آمر آمر؛ قَعَدَلَ عَنْ مَذِهِ اهارق وَقالّ: حَدٌ الطَلْم ما َيس لمَاعِله أن عله" وَاطرد 
N‏ 

ال لأت EL‏ ن أن پُجَابَ عَن السوال يمال إا گان البح وَالظْلْمُ ما هي عن 


(۱) انظر: ابن الأمبر: الكامل في اخحتصار الشامل ( ل ۲۳۷/). 
(۲) انظر: نقد القاضى عبد الجبار هذا ا لحد في: شرح الأصول الخمسة ( ص ۳٤۷‏ ). 
(۳) جزء غير واضح في الأصل بمقدار كلمتين» ولم يتضح لي وجهه|. 


۱۹| 
قلسن والحذل ما لم ين عنه» وَل شَرْطة ان کون مَأمُورَا په ». 
تال: » َا الجَوَابُ عَلّی قول /۱۹٦1‏ ب ۲ وَالبَهائم عَذل» وَحْسْنَه عَلّى مَعَْى E‏ 
مَنهيٌ عنها ولا لوم عَلَيْهَا ». 
اّ: « وَقَالّ آخرُون: الأفعال تلائة: خسن وقبي وَمهمَل فَالمُهُمَل: هو فِعْل مَنْ 
لا عقل لَه» ولا يمل عَقَلهٌ». 


وتال او a‏ حَستاء ِا اَن َون قَبیځًاء قَالقبیح ما لَيْس لماعل أن 
عله وَمَا ليس بقبیح فهر جير 


مهي 


~3 َو سے ٩‏ 


فن قیل: تا عى ضفي القييم بحا بأ ذل 
O‏ ته ادل أن العَذلّ ِن فلو قَسَُيٌ اشم E‏ ا ا 
ڌا تكَرَرَ العَذل مِنْ فِعْلهء وَكَذَلِكَ وَصفه باه حق؛ E OO‏ 


ا ۳ g~‏ و وسو 


رَكَدَلِكَ وَصفة ‏ بانه نور» معناه: انه منور. 
ن قال ائل: يجو عَلَّى أَضَلِكُمْ أن يُوجَدَ في اال الله - تَعَالّى ٠‏ ر ولا تقع؟ 
قَلَا: : َجُور؛ لات و ادا لق العَالّم اشرو مانا ا حي في ولا مُعتبرَ منتَفِعَ؛ لم يكن 
عله عَبناء بل کون حِكُمَةَ وَصوَابًا. 


2 و ت 


م اغا : ن مِنْ مَذْهَّب أَهْلِ الحَقّ اَن جه اسيَحْقَاتق المَذح وَالذَمٌ عَلّى الأَفْعَال ورود 
السَمْع» اقا لِلمُعْترلة؛ نهم قالوا إَمَايَجِبْ اشيَحقَاق ذلك مِنْ جه لعفل 
وَمِنْ أضلتا: آنه لا يور فوع ييح می ال وا صف بالذرَة عَلَنهِ أو عَلَى ما لو وع 


0 المعترلة. فذَهَبَ انام ا وَعَيرْهُمَا مِنْ قَدَمَائهم إلى اسَيَحَالَة كوه قادرا 
عَلّی الظَلْم وَالگِب' 
قال خر a‏ 


ت ر 0 2 
ت ر o‏ سے سے و سے ۰ ° س 2 
ل على جهله وحاجته؛ فلعلمه بقبحه وّغناه 
سے سے سے سے اص ا چ ص۱ ۱ے e‏ 


)١(‏ جزء غير واضح في الأصل بمقدار كلمتين. ولم يتضح لي وجهه|. 
(۲) اتظر: القاضى عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة ( ص ۳٠۳‏ ) ونقد مذهبه)| في ( ص ٠١‏ ). 


الإلميات: التعديل والتجوير ٠١١۷|‏ 


و 


مَسالَةً: [ الفغل تا يذل عَلّی وَجُوب واجب ]^ 


مذ كب أَهْل الح ال الِغل لا يذل على وجو وَاچب: لا عَلّى الل وا على الباد. 

وَخافتا في ذلك المُعترلّة؛ عَلّى ما سنَذكره. 

وَمَذْهَبهُمْ أن المَوْصوف بالحُسن المُطلق هُرَ ر الماح وَهُوَ الذي بين لِلعَاقِل أن لا ضَرَر 
عله في فغله ولا في ترك ولا يتعلی بفغله مذ ولا د وَهَذا اقش من EE‏ 
ولا يََع سردا 

زتاشول ما اوي وم ثول لی ان الَحينَ - هُوَ ارَتِقَاعٌ الحَجْر عن السَيْء 


َ ن ر‎ ۶2 o 
و م س کر ا‎ e 


مع تَحْقيق العلم ٿم قد يجب وَقَذ يندب إلَبِء وَالوْجُوبٌ وَالتذْبٌ وَجْهَانِ رَابِدَانِ عَلَّى الوَجْه 


سے 


أ١‎ 


ا ا ا يجب لِصِفَة تزجع يه 
و وَذَلِك تَحْوُ كر المُنْيم e‏ وَالإنْصَافِ» وَقَصَاءِ الديُونِ وَرَدٌ ارتام 
رَالغصوب قَهَدًا القبيل إِنَّمَا يجب ِصِمَة ‏ َحْتَص بالفعْل. ۰ 
قالوا: وَمِن أَفسَام الوَاِبَاتِ ما يِب لِكَونه لَطْمًا في عَبْرهِ  TE‏ 
من هذا القِسم النظَرً؛ فلَيْسَ يجب النظرُ مَقَصودا في تفي 
وَمِنْ هذا القبيل: العَادَاتُ السَرْعِيَة؛ قَإِنَّهّا الَا ف في الرَاجبَاتِ العقليةء ولا توصل بالعقل 
لى زك وجُوبها؛ ِن حَيْت لا يعْلَمُ بالعقلِ گنها لَطمَاء وَوقوعَهَا في المَعلُوم گڌَلِكَ. 
والتظ: ون لَمْ يكن مَقَصودا في نفسو فَالعَقَل مُرَّصل إلى إِفْصائه إلى مَا َب لَِفيه. 
َم الوَاڇبَاتِ عِندَهُم ما يجب من حَيْث کونه رگا لييح َلك عِندَ جَمَاِي رهم يجه في 
قح لبس ا له إلا ترك وَاحِد فما إا تَعَدَدَتٍ الترُوك» فاا ِف ادما بالوْجُوب؛ إذ دلوو ضف 
ادما پالوْجُوب لزم الصا بوجوب الُا حات؛ من حَيْتُ إن كل ماح باد مخظورا. 


(۱) انظر هذا المبحث في: آصول الدین ( ص ۰۲۰۲ ۲۰۵ )» واللإرشاد ( ص ۰۲۹۸ ۲۷۲ )» والأنصاري: شرح 
اللإرشاد ( ل ۰۱۸٦‏ ۱۸۸ )» ونهاية الأقدام ( ص ٤١۷‏ (« واللحصل ( ص °( وأبكار الأفكار ( C0‏ 
10۰ )» وغاية المرام ( ص O3 »۲٤١١‏ 

(۲) انظر: القاضي عبد الجبار: المغني في أبواب العدل والتوحيد: الجزء السادس: القسم الأول ( ص ۷). 


ا 


E E CG 


ر 


سے 


رَمِنَ الوَاجبَاتِ: مَا يَجِبُ؛ مِنْ حَيْث نه دع لِصَرَرء وَيَندَرح تَحْتَ هَدَا القشم التوبة 
وللنظر أَيْصًا اندرا تَحْته. 


2 تم الواجب عند مُعْظيِهم عل o‏ 
َدعَب ابو اشم وَشِیعتة لی انقسَامه إلى فِعْلٍ» وَإِلی ما لَيْسَ بفِعل؛ وهو أن لا عل 
ا 


MT‏ موا دَمَيَة؛ لإيجَابهم الم عَلَّى ا فعْلٌ”. 


a‏ الصَرَرِ عَنْ تيه فَأمَّا فع الصَرَرِ عَن العَيْرٍ 
يجت إلا معا إل أن صر في فينو ِصَرَر الع E‏ 
العَبْر إذ داك؛ وَلِدَلِكَ لا ينر بالل وْجُوب الام بالمَعْرُوفِ والنهي عَن المُنگر؛ مِنْ حَيْٺُ 
es‏ ۰ 
وَمَلْحَبٌ البْصريُينَ مِنَهمْ: أن العاداتِ نما تَجِبُ؛ من حَيْتُ 
عت إا کک لني 
وَذَهَبَ البَعْدَاديُونَ مِنْهّمْ إلّى: أن تَجِبَ شكُرَا للمنی*. 


(۱) انظر: أبو الحسين البصري: المعتمد في أصول الفقه (۱/ ٩‏ ). 

() انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص ٤١‏ )» والتبصير ( ص ٥۴‏ )» وانظر دفاع القاضي عن مذهب أبي هاشم 
في المغنی ( ۱۸١/٠٤١‏ ). 

E N ENR‏ » إلى هنا مامش الأصل. 

() من قوله: « فلا جب إلا سمعًا ale NSE E eas‏ 

)٥(‏ انظر: المغني في آبواب العدل والتوحيد ۲۲٠ /١١(‏ )» وشرح الأصول الخمسة ( ص ٩۱۹ ۰٦٤‏ )» ومتشابه 
القرآن ( ۲/ ۷٠۹‏ )» والشهرستاني: الملل والنحل ٤٠٠ /١(‏ ). 

(0) انظر: المغني في أبواب العدل والتوحید ( ۲۸۹/۱۲ )» ( ۱۸٤ ء١١ /١١‏ )ء وشرح الأصول الخمسة 
( ص ٥۲١‏ ). 

وقد شدد الآمدي في غاية المرام ( ص ۲١١‏ ) على المعتزلة النكير بقومم هذا لا يلزم عليه من التناقض؛ إذ « كيف 
ايل ال اي بن افر ر جر ي الا عل ال ف وا اب عل الاي جر ا ول 35 إل دوو 
من جهة أن الشكر لا جب إلا بعد سابقة بقة الثواب المتطول بهء لا ما وقع بطريق الوجوب؛ فإن ذلك لا يستحق شكرًاء = 


الإلميات: التعدیل والتجویر | ٠١١۹‏ 


اد غو افراع ان ووت اکر ل هه على انماع المَشكُور ؛ لان بلك 
ET‏ رب مَعَ تَعَاليه عَنْ قَبُول الانتَمَاع» وَكَدَلِك يجب شكر المُنْعم فيم 
ات 


وَأمّا القبائح: فإنها تنقيسم ثلاثة 


ت 


منها: ما يقح فيه وَصِمَة قَحْصَه؛ گالظلْم وَالگذِب وَكُفْرَانِ النَعَم» وَمِنْ هَدًا القسْم: 
العََت. 


والقم النانن E‏ قبح ونه نرکا لِوَّاجب. 


و و وع 


َك بن لاع O RET‏ فى الوَاجبَاتِ العَقليّةء وَهى نَقَتَضي ما يون لطفا 
اتج في غرم هت ر قت مه بیع حف تهر فة فم تتا 


û 


ار اگم بال کنبا از لگزن نابتع آذ تیا کن سي وین . ِکونِه عبتا 
لا قَائدَةَ فيهء وَيَقَبْح لِكَونِه خطًابًا مَعَ إٍجْمَال ا بيان فيه؛ كمُخاطبة العربي م بالتر كت ويب إذا 
کان اقَصَاءَ مُحَال. 

الاه تبح لامها بالفًيح. 

وَالاعتقاد يقب لِکونه جهلا هذه جُملة مَذَاهبهمُ. 

وَمَذْكَبْ أَهْل الحَقّ: أن الوَاجِبَاتِ سَمْعِية ولا لى وُجُوبُ َء مِنْ تَاحِية الحَملِ. 


صر 


والگلام تا ون الحُصوم يلق تی الاج ولیس للوراجب بجوي فة عندتاء 


1 


” 


مذ يِب الشَيْء وَيَحْرْم مله مِنْ عَبْر اختصَاص أَحَدِهما بصِفَة حَقَيقيةٍ حققة تخصه. 


سے مھ سے ہے 
سر ی ا ای 
۴ ۷ پس ہے ۰ 
قات ر ی 
کے ر 
44 


ر 
ل 


َل ا في وَفَتٍِ وَيَحْرُمٌ مله في وَفْتِ مع القع بن الا 
د الطاعات للد رات 


= والجزاء الواجب لا يكون إلا بعد سابقة خدمة وطاعة متبرع بهاء لا ما وقع بطريق الإيجاب »؛ وانظر أيضا في نقد هذه 
الفكرة: الإرشاد ( ص ۲٦۹۸‏ ۱ ) والاقتصاد ( ص ۱۰۷ ٠٠۹‏ )» وغاية الأقدام ( ص ٤١۷‏ ). 
)١(‏ انظر: القاضى عبد الجبار: المغني ني أبواب العدل والتوحيد ( ٠١٤١/٠١‏ )» والمجموع المحيط بالتكليف 
(۳٤/5‏ ` 
(۲) انظر: القاضى عبد الحبار: المغني في أبواب العدل والتوحيد ٥۳١/١١(‏ ). 


|۰ 


ردا 3 e E‏ صِفَةٍ في تَفسه؛ فَالعقل لا يمدي الي وَل نی لِلوجوب 
إلا على الأنر الجازم بالسَيْءِء وَلِمَالِكِ الأعَيانِ أن يعي لعَبيده و وَاحدًا م الأمتال ا ت 


ر لر سے سے ۱ے 


وبع ادا فهی عه 

a‏ جب ُو المأمُورُ بو وَالأَمرُ عِنْدَهُمْ حاو 

فمَالَم يتبث لا عضي و وال ره 

ردهت الد ها2 من المُعتراة: أن كر المُنيِم يدرك وجوه بصَرُورَة لعفل وَهَذا بن 
ِن صله مَعَ اَن و ذا عَلمْتا ضَرُورَةَ وجُوب 


ا 
go‏ 


الشكر» قَمَنْ وَافقَنَا في لِك ااا عَنْ تَخْلِيف صرب الأَمتال» وَمَنْ ادى مرا صَرَبَا لَه 
RE EE‏ لَه الأَمْنَال. 
نَم افوا طَريقَعَهُمْ المَضَهُورَة قَقَالُوا: الال دا عَلِمَ أن لَه ربا وَجَورَ في ابدَاءِ ره 
ك لابه ولو كَمَرَ لَعَاقبهء إا حطر ا له الخاطرَانِء 
A ET‏ يرْشده إلى إيثارِ مَا يودي به إلى الان مِنَ العقاب» وَازْبِقَاب 
ا 
وروا مالا فقَالوا: مَنْ َصَدّى في سره ن ET‏ ا ا 


OE I TER‏ في السّبيل المَخوف» فَالعَقَل يفضي 


E 


JI oF o 


رالراب ن هَذَامِن أوجه: 

أحَدهَا: ان تَقَول: ما قَولْكُمْ فيمَنْ لَمْ بطر لَه مَذِهِ الحَوَاطر» َكيف توصل إلى درك 
جوب اشكر وَالحَالَة مَذْو؟! 

لرا ا د وان مانا 2 

قلت لس كَدَلِكَ؛ إن العَاقل قَذد: تمر عليه ذُهُور وَهُوَ منك في لَدَاتهء لا اهماما له بغْيْرهًَاء 
رَمَنْ انكر ذلك مِنْ عَادَاتِ كثير من العقلاءِ ققد جَحَد الصَرُورَة في أنناءِ دعْوَى الصرُورَة. 


(۱) انظر هذا المثال والجحواب عنه في: الجوینی: الاإرشاد ( ص ۲٠۹۸‏ ). 
(۲) انظر هذا الخال والحواب عنه في: الحوينى: الإإرشاد ( ص ۲٦۸‏ ۲۹ ). 


الإلميات: التعديل والتجوير ٠٠١١١|‏ 


لى وض م دَلِكَ: أن ری المُسَدَيّنَ المُظْهرَ إلى اعتِقَادِهِ قد يُضربُ عن كير من 
الوَاجباتِ مع فطعو بَعَرْضِو لِلقاب؛ اتباعًا للهرّی فَكَيْف الظْن بِمَنْ يَنْظْرٌ بَدَاء۶؟! 

ِن الوا: أَسْسّمْ في الوَاجِب الأول قلقم إن المَُمَكَنَ مِنْ تَحْصيل العم بالوْجُوب في 
حكم العَالِم بالوجو ب؟! ابوا متا مل ذلك /۱٦۷[‏ ب ] في هدا المَقَّام. 

قَلنَا: رلا سوا قان الو اجب الأول له طريق توصل به به إلى مَعْرفيه؛ ؛ قن مدعي النبوًة 
إا حبر عن الَو بالإيجاب و تي ليلل الإیجاب» ر ا 
جه من بای ينه لتر المُوّصل إلى الم بالۇْجوب» قد توفرٌ دَوَاعِيه إلى النظّر فِي 
تهء فَينْظْر ودا لَمْ تتوَفر لَه الدَوَاعي فهو E‏ رَالوقوفِ على 
e‏ إا وای فيوء قبالحریّ أن ُنْب إلى التقصيرء فَهذّا سيل وُجُوب التظَر في 
CEC O yS‏ 
يقول: إِنّمَا يُعْرفٌ جوب النظر بالعقل ما فيه مَقََع٠.‏ 

راما شُكُرُ المُنم: فلا سبي إل الم بجوي IW‏ الحاقل عَالم 
ښوپ ولا في حم العَاِم به ضلا قن مَعَْى قَولَا: ١‏ نه في حكم العَالِم »: أ َه طريقا 
صل لی وما کا مء َو كم تعره وأا اة لما أَوْصَلَُ إلى الم بوجوب الشكر؛ 


ِن الحَاقِلَ کَمَا يَجُورٌ ان يَخُونَ ا E‏ يجوز أن ريد مِنه ما هو عَلَيهِء وَيَجُورُ 
o‏ حَيْث قاب نِعْمَهُ الجَليلّة بشكره اا رالو ل ا 


e 


سے 


وأذ ال الأنعاذ أب إشحاق « والدلیل على ان لا واب َل اشع صِحة گن الصَديْنِ 
مراد على البدَل» وَدَلِك بت يفضي على الحاقل بلقي .٠۲‏ 
ا ن تاف الت ین کرک کی اکل کم یکن که لیل ذل عى حدما على 
الغيين» وَجَبَ لوقف في الأَمرَيْن. 
وگ طريقة أخْرّى َقَال: « فِي عقول العقلاء 


و 
س 


أن مر له الإيجَابُ» قالإيجَابُ a‏ 
٤ 0 :‏ و ا ا ا ی ور وو 
(۱) انظر ما تقدم في هذا الكتاب في ( ل /١‏ أ) وما بعدها فصل: « النظرُ رصل إل العاف واجب ومُدرّك وجوبه 


ا 


(۲) انظر: الشهرستاني: نہاية الآقدام ( ص ۳۸۹ ). 


|۲ 


وَصَاجِبُ الق لَه أن طالب حقو وله أن لا يالب سما إا كان ميا عن المْطَالَبة ب 
وعنْ ت َخصِیلهء وَقبْل الرَسُولِ لا سبي لِلعَاقِلٍ إلى العم بان اللَه بُطَالبا بما لَه Ae‏ 
عَلَيتاء أو فصل عَلَيتا بالإسقَاط لِغِتَاه عَنْ َلك ». 

م قول لَهُمْ: ذا اعََرَضَتِ الحَوَاطرٌ كما اذَعََْمْ فَلَيْس فِي اعيَرَاضِهَا مَا يَقَتَضِي إِيجَابَ 
شکر» ولا إِلرَام تظر؛ كم فرَضتم خواطر على وَفق مراكم وَعَرَضِكم ولو استوعت 
ما يتَصَوَرُ جَرَيائةُ في التفس لاسَمَيتم بُطْلانِ مَذْمَيكُ؛ E‏ 
ما دعوت؛ قد يُعَارضة حَوَاطر تعَارص ذلك الحَاطر؛ كما ذَكَرنَاه؛ ققد يَحْطر ببالِو أَيْصا أنه 
عبد ملوك ولس لَه أن صرف في ملك مَولاء لا اڏيه ولو أَنْعَبَ تَمْسَة وَأنصَبَهَّا َصَارَتْ 
كدو مهود وَقَذ يَعْتَصِد هذا الحَاطِرُ عِندَهُ أن الوب المُنيم عَنيّ عن كر لساري 
اگما یئ الت قبل اشیشقافهاء لا تي بدلا لبا ۰ پا ا 
E ET‏ قَصی العَقَل بالتَرَقفِ 

يو كد ما قَلْنَاهُ: e‏ 


حت إا انر ينابي لكي بالإضاقة إل قذرء تز منتخقن خنلا انكر إت زر 
نة الأ قل وَأ ِن لأخيفب بالات فة إلى مَك مَلِكْ. 


لجُملة: أنه إا حطر لَه ما اذَعَوه من الحَوَاطر إن لا بطم بالتعَرض لِليِقًا 
زی اشییکات اواب ز کر کن فح پککڙو لر في اني ڪڍ ر 
العَيْش وَدَعَة من اللذة فلا يقضي العَقَلُ پإيثار المَتاءِب» وَاَْحَام المََاصِب» رالإِضرَاب عن 
اللذاتِ التَاجرَة وَلَكِنْ َد يَحَاط العَاقل وَينْظرٌ في العَوّاقب» وَأحْسَن أحوَاله ارقف في 
N E‏ 

وما قَالوهُ في انال في المُسَافر: 

إذ لم له ايلم إا ارت الأغراش ولم يرجح أَحذ َي على الآكر مذ 
يَقضي العَقل عَلَى رَعَمِهم ما دَكَرُوهُ فا اذا عَنَ لاقل في سَلوكٍ الطْريق 11/۱۹۸ المَحُوفٍ 


ea 


ا رم 
فثبّت بهذ | 
w 0‏ سے ار 

ر 


(۱) انظر هذا ا لجواب في: الحوینی: الإارشاد ( ص .)۲٠۹‏ 


(۲) انظر هذا المجحواب في: ا لجوینی: الإرشاد ( ص ۰۲۹۹ .)۲۷٠‏ 


الشات ادل الور | ٠١١١‏ 


ON N E 


نظ لِك ان دى اسان بر وَبَځڙ وهو يرقب في وكوب البَخر ابا ځا يره وَلَكِنَ 
الحْرّ لا تَحْمَى مَحَاوفة فَللعَاقل في مقر الحَادَة أن يَرْكَبَ البَحْرَ. 

وَهَذًا نظي َسأليتاء قن العَاقِلَ لو ارم الشكُر لال مَِ لماعب ما يَحُجِرَهُ عَنْ ذاه 
وَهُوَ عَلّی ظنُونِ وَحَذْس فیا اله بالشکر لو شگرَ؛ بطل ما قَالوه. 

تقول و ِن الال دی لسار طریقانب وبأو نان 
س ا الطّريق؛ انه مر“ NEY,‏ نه ee‏ تيه اسان ا 
رول له: لا قبل قول هدا الرَجُل؛ فإِنه ل ا ا به - وَالحَالّة هَل - 
لرن ی أن بن له حَية الخال إا شان الال اوزنا , مِنَ اناع مَجَالٍ الحَوَاطرء 
لا سبي لذي الحَوَاطر إلا أن يرقب وْجُوة السرْع. 

ال الشيْح الإمَام: ١‏ يقال لِمَن اذَعَى العِلْمَ الصرُورِي بوجوب كر المُنْعم: مَنْ تَحيل 
مِنْكُمْ الصرُورة فما يلها فيا إا فرصت نِعْمَة فرص من المُنْ E‏ 
NS‏ افرص ضراب المُنْعَم َه ۴ 

عن الشکر والكُفْرَإن وشاع پا بحص من موہ فمن ل ئی مُگ من عقله ا 
ا الصرُورَةً في تبح الأغْرَاض عَنٍ الشکر والکفر . 

ن تا قاِل: قَمَا دَلِيلكُمْ عَلّی أن لعفل لا يجب شكر المُنْعم؟ 

لتا: اشكر بُ السار ولا ينْمَعٌ الكو فاا َة في فعْله؛ لاشيواء علو وَتزكو. 

فان قالوا: رمَا يدقع عَنْ تسه ضَرَرًا. 

ا: لا پل رَبَما يَجْلِبُ لَه ضصَرَرَا؛ كَمَا ماه وَأوصَحتا بُطلان قول مَنْ يقَول: ‹ 
الوْجُوبَ صفة للواجب ». 

رذ تَمَسَكَ بَعْض أَصَحَابتا بظَوَاهرَ مِنَ القرَآنِ مل فول تَعَالَّى: E‏ 
رسو 14 الاسراء: ٠١‏ ] فأمَنتا مِنَ العذاب قبل بَعثةٍ الرْسل» وَالوَاجبُ حَقيمتة: ما لا يمن 
العَذَابٌ فِي تَركه. 


|1۶ 


وقال تَعَالّی: للا َلاس NL‏ الرَسّل ) [ النساء: ٠١١‏ ]؛ ذا جُمة الكلام 
في هذا القسشم. 

وأا القِسْمُ الثاني: فإ شتو على في الوْجُوب على اللو وزو العنالة شب من 
اللَحْيينِ والتقيح» وَسَييل تَخربر دلبل فبا أن تول لِحْصويتا: ما الذي َنود بالوْجُوب 
عَلّى الله ٠‏ 

ِن عَسيْمْ وجه مر عَلَيه: OE‏ نه الآمر» فاا يعلق پو مر من عَيْرهِ. 

ون عينم پو آنه سَْانة بزَِبٌ صَرَرَا لو ترك ا وجب عَلي: ديك محال أيشا؛ ؛ اله 
مقس عَنِ التمع وَالضر؛ أن مَعْتَاهُمَا اللدَةُ الام وَالرَبُ مسال عن الاَمرَيْن 


مو9 ص 


ان عيبم بالوْجُوب ست وقح رکه وَادَعَيتَم اَن ونه حَسَتًا صِفة د N‏ 
ل 


إن قالوا: عي به جوب جكمة» e‏ کک 
لِك في مَوْضِڪه - إن سَاءَ الله - وَالوَبُ - سُبْحَائةُ - مَالِكُ الأَعيَانِ وَمَالِكُ الحُمُوق» لگا 


سے 


مُطلقاء من عَيْر تقييل ولا مثَويّة. 
ا ِن اتراو عبرم أَوَجَبُرا لواد عَلّى الو ِن الحقوق مغل ما وجب 


ر 
ص 


عَليهمْ من الأفعال؛ بعقولهم ا َوْضَاعٌ جبلی منسأسًا النفع ا ومنل 


ار 
مص 


ور 


A 


فضل: في بيان ألْفاظ اا ُد بد من الؤقوف على وَعانيقا 
yo To‏ < ° 
فمن ذلك النعمة: وقد اختلف العلمَاء فى حَقيقتهًا: 
قَصَارَ صَائِرُونَ إلى آنها: اللذة فقط. وَهَذَا مَذهَبُ المَعْترلةء وَإلّى هدا مال القاضى“ 
یر ے۱ oF o I‏ ج 
وجَمّاعة من أصحابتا“. 


(۱) انظر الکلام على مسألة نفی الوجوب على الله تعالی في: الجوینی: الإرشاد ( ص ۰۲۷۱ ۲۷۲). 
(۲) انظر : القاضى عبد الحبار: المغنى في أبواب العدل والتوحيد .)۷۸/١١(‏ 
(۳) انظر: ابو سعید النیسابوري: اصول الدین ( ص ٠۹١ ۰۱۹٤‏ ). 


الإلمهيات: التعديل والتجوير أ ٠٠١٠١١‏ 


وَصَار أبو الحَسّن Ns‏ الف نها اللذة ة الخَالِصة عَنْ شَرَائب الضررفن 
الال والأجل. 

وَصَارَ ضايرو إلى: اَن ليس لله عَلّى الكُقار المتّرفين نِعْمَة دينية ولا يوي . 

والقاضى وافق أبا الحَن في أنه لبس لله على الكفرة نعمة وية. 

O O 
حقوقَهُمْ؛ ر بالعتاد دوا‎ ll ریم‎ i اللات ا هَدَاهَيُ» ع عير انهه‎ 
. ولسوا النظَرَ؛ فلم يعوا بمَواءظ الل ولم يقبلوا ية ة الرسل» وََصَامَمُوا عليه‎ 

قالوا: « وَقَد أَنْعَمَ عَليْههُ؛ بما وهم وَأعْطَاهُمْ وَمَتَعَهُمْ به مِنَ الملا وَأوْجَبَ عَلَيْهِمْ 
كما قال لِقَوم عاد وَنمود: ل فاذڪروا ٤آ‏ أله 14 الأعراف: ۷٤‏ ]» بعد قَوله: 
کک E Ey‏ من بد عاو وََوكَمْ ف الذَرّضِ 4 الآيةء وَقَالّ فِي قصة قارُون: :َه 


قي له: > و 


أ ا اخ ا 1 الق 01W‏ 


کے 
سر 2 


ECE E E E OE قالوا:‎ 

قالوا: « وَمَنْ َد على هلاك شَخْص بالقثل جَهارًاء قلا عله بل دس السمّ في حلاوة 
e‏ 

ي اناع تَالوا: لا كر أن اللَهَ دعا المُكَلَفْينَ إلى الحیء 

را الأو وَأَوْصَحَ السّبيلء A O‏ للتاس» رَمَوعِظة لهه 


ےو سر کے سرت سے و 


ونه قال : فمن برد اله أن بهي يه هرح صدره لاسام 1[ الأنعام: ٠٠١‏ آ. 


PSPS وال‎ 


و ا ا e‏ ع 


[ O O E E :م‎ 


(۱) انظر: ابن الأمبر: الكامل في اختصار الشامل ( ل /۱۸١‏ أ .)/۱۸١‏ 

(۲) انظر: الكامل في اخحتصار الشامل ( ل /٠۸١‏ أ)» ودفع الشبهة والغرر ( ص ٠١‏ ). وأيضا: الفصل ٠١۷ /٤(‏ (« 
ومنهاج السنة النبوية ( aR e ٠٤۴١/۳‏ 

(۳) انظر: متشابه القرآن ۱۸۴٤ /١(‏ )» وانظر الجواب عن قوم هذا ومناقشة أبي الحسن الأشعري لمم في: :الابانة 
( ص ۲۲١۰۱۹۸‏ ). 


|۲٦ 


ونال ا قد حى اقول عل أ كار مهم لاومو 4 [ يس:۷ ]. 

وَقَالّ: ERE RE‏ الله فقول أن نشم صلل عکاری متو آم هم 
اون وا د اک ی ا و 
a‏ کی کن ایی فا را ا 4[ الفرتاد :۷ اى هَلگى في ساب القَسَْمَة. 

َا انت القِسمَة بالشَمَاوَة قَڏ سبق وَالكَلِمة بالعَذَاب لَهُمْ ق تَقَدَمَتْ وَحَقَ وَوَفَعَ 
N O‏ 
e iS CO EES‏ مَعَ العم بن دَلِكَ 
مَفْسدة لَه ا ق قال - سَْحَانَةٌ - في صمَة القرآنِ: فل هو لاي ٤امنا‏ 
دی وشا ولیت لا موت ف انهم ور وو یھ ی رھت ادرت من کان 
بيد 4% [ فصلت: ٤٤‏ ]. 

َأمّا التَعمَة الدنيَاو يه التي ساروا يها ا ۴ ااا 
للبو مِنَ الأَمْوَالٍ CI greg‏ 
ماد علي لقت إل أ ذاو في المَعْلُوم ن َلك اعة الل E,‏ 


تھ کین بان کات ارتیم زی بن ترون 

وَالَذِي يَشهد لِمَا فلْنَاهٌ: د  : lS‏ ولا مسن لذ قروا انما نمی ف ے حار یر فة | تما نمل 
م لمرد ادوا قا 4 [ آل عمران: ۱۷۸ ]. 

ا چ کو کک ےر رر ا ر ا ا ٌ ٦ ,.e‏ 

وقال: ابو انما یھر پو من مال وبين ل شارع هم في اليرت بل لا يشعروب 
[ المؤمنون: ٥٦.٥٥‏ ]. 

a‏ لزورو کک کک و رو د ت 

SEA EGS 

ر و ےت م E‏ م 

E LS EL‏ الاي 
ا : ف و ا 
رَالَمَكن من الملا - انتَهَصَ سَببَا لِطَعْيانِهمْ وَهَلاكهمْ. 
)١(‏ ني الأصل: « ما كان لنا أن نتخذ » الاية!. 


SS e‏ ا 


الإلميات: التعديل والتجوير ٠١١۲۷|‏ 


سے 


وَالوَجُه أن يُقَالّ: اها في ضور النعم» قدا قبت بالشکر» e‏ 
عن الشرّائب» مُوَصلَة إلى د e TE‏ 1 


| ۴ 


AO,‏ ر ا 9ہ E‏ سے سر 

وَالّذی یدل عَلی ما قلتاه: انه - سبحا - قال : ا لدا مس الإضن ضر دعاتا م إا وله 
ِعَمَة نَا قال إنَّما أونبثه, عل عِلْم بل هى َة 4 [الزمر: ٩‏ سَمَاهَا عة فما جحَدها المنعم 
علیه» سَجَاها فة 


ا 6 ا 


عدا )فينم فيه 4 [ الجن: ag VON‏ 
ول عضي أل الكعاني القراء کرو إا في شور التَعْمة؛ كما فتاه 

ومن هذا القبيل قول : ل اما الاش إا ما آله رن1 ١/۱۹۹‏ ] فا کرمه, نعم یول رت أ کرس 4 
O DD a‏ المَسألة وَمنْتَهَاهاء 
E.‏ 

وَمِنْ مَذْكَب أبي الحَسن: ن ما بى الله عِبادة المُوْمِبينَ الصابرينٌ؛ ا 
عم ت ا لیا تول کن ده 

یدل عله قول ٭ واا إا ما آله در حه رده قول ری هتن © ک5 ) [ الفجر: ۱٩‏ ۱۷ ]. 

E E OSA 

رما صل بهذا الباب: اكلام في منتى الخد وار وانظي. 

فَالحَمْدٌ المُطلق: اع ا E E NOE‏ 
وَّخصاله الحَميدة. 

رالشڭة: فصو عَلّی انمق ودر أَحذهُما معت الا مر؛ قال الله على  :‏ وفل الس 
لر ادى لر سذ وا 4 1 الإسراء: ٠١١‏ ]» الآية؛ فالحَمد ها هتا بمَعْتى النتاء وَّالألفُ اللا 
ل ا جو المَحَامِدِ وَالمَمَاوح E‏ حال »» 
O GR‏ گر وكا ابن عباس في قوله: اڪن َب 


()الآية: ۲ من سورة الفاتحةء وجزء من الآية: ٤٠١‏ من سورة الأنعام» ومن الآية: ٠١‏ من سورة يونس» والاية ۲ = 


. هُرّ ان صََعَ إلى عِبَادِهِ د وم4‎ ١ 

َالذِي وجب الشرْعٌ مِنْ شكر النَعْمَةٍ مَة وَحَمَيِوِ عِندَنا: هو قول في القَلْب» وَاعَرَاف بالتعْمَةٍ 
على هة الخضوع وَالتغْظيم» بالا وَالإشَارَة وَمَا في مَعتَاهُمَا. 

وَيَجِبٌ يا اتيم ميم بحن نامء وَالعَزْمُ عَلّى إِدَامَة مذ الإعرافي وَالتغْظيم في 
المُستقبل» برط أن لا يَبْطِلَه؛ بإساءَ ةوف عَلَيهَاء وکل َلك ما يجب ڌا وجب السرعُ. 

العِبَارَةٌ عن اعيَرَافِ القَلْب بالأّضْرَاتِ أو ما قوم مقَامَها: نه لما يجب ينها قَذرُ 


ر 
0© 4 


مَا يعرف به اعَتِرَاف القَلب» قد يَسْقَط اخيانا عَنْ بَعْض الناس؛ الا خرس وَعَيْره ونما 


سے مر ہے ۶ 


E E TI E يجب ما يجب بالشزْع؛‎ 


وَقَال: : ل رفون نعمت آله ر روا 4 [ النحل: :۲ ] وَعَيْرَ ذلك مِنَ الظْرَاهر. 


E SR _ 


ر 


جب دف ونضم شی فقول :)6 آل تا ارا لیا 4 [ النساء: ٠٤١‏ ]؛ أى: 
مُجَازيّا عَلّى الطَاعَة رَمِنْ E‏ الله : الشگور. 


وَمَنْ قَال: « اشكر هو لاء على المُحيسن؛ بذكر إحسائة 4٤‏ فالرت تسى شاد ا على 
هدا الحد. 
قال القاضي: « رَأَمًا التعْظِيمُ مِنَ لتاس بَعْضِهمْ لبَعْض فَعَلَّى وَجْهَيْنٍ: 


& 


اجدها ف ف الف ادع وَعَلّى العلْم؛ بکونِه مُنْعِمًا. 


1 


تالاتي: القرل ولذ ل وتا قوم مقاته؛ ين الأعالٍ القايمة مقام الأفرًالء الواعة 
N E E‏ عَيرو» دِيم فعلوء والقيام لَه وَرَفووِ على 
مَجلسه» ولحو ذلك ». 


ر 
ا 


ا ليم مِنَ الل لماه المُوْمتينَ: فهو مَذْحة لهم بطَاعيهم وقد يكو ن تَعْظيمه لَه 
إرادته ل عه وإكرَامهم في دار ال 


= من سورة الصافات ومن الآية: ۷١‏ من سورة الزمرء ومن الآية: 1٥‏ من سورة غافر. 
)١(‏ ل أقف عليه في مظانه من مصادر الآثار أو التفسير با مأثور. 


الإلميات: التعدیل والتجویر ٠٠١١۹|‏ 


۱ 


و المُعترلة: 

قال عَبَاد: « هو العم حال المْعَظَّم . 

وَصَارَ كي نهم إلى مل مَذهَيتا. 

قال ابن الجْبَاِي: « هو مَعْنّى في التفس رايد عَلّى القَوْل؛ فإ الله مُعََمّ لهل الثراب» 
مهي لأَهُل الوقّاب؛ بمَعْتييْن يَحْلَمَهّمَا لا في مَحَل »؛ كما قال في الإرَادَة. 

قَلْتٌ: وَالتَعْظيمُ الذي أَطلَقَةُ القاضي إن وَرَد السَرعٌ بء فهو بمََابة المَحَبَة وَالرّْصَاء وَقَذ 
مَصی الکَلامٌ فیهم. 


هَشْالَمٌ: في أن ا علَةّ ولا عرض لذَفْعال الل“ 
مَذكَبٌُ أَهْلٍ الحَقّ: اد القَدِيم شاه حََیّ العام بعد أن لَمْ يكن عالقا لَه لا ية 
ولا لداع وَبَاعِثِ وَّخاطر؛ يذعوه إلى الال اف را ا دو عل ا جلاب 
0 المَصَار وَأمًا التفع N‏ وًالآکم فالقَدِيم سبْحَانه مُمَدّس عَنْ دَلِكَ. 
وَكَدَلِكَ لا يَال: َة تفع عَبْره؛ على مَعْتى أن َلك عة لَه في الحَلّ وَدَاعِية لبو بل يمَال: 
e e N‏ 


سا 


س a‏ ا 2€ 2 7ھ ا 6 ت € ~~ 
اله ول ل ا ل لاا ول هاا پا واا ا ل جور ان تگون 


e 


(1) انظر ما تقدم من الكلام على مذهب المعتزلة البصربين في أن الله مريد للحوادث بإرادات يخلقها لاني محال 
TE‏ 

(۲) انظر فيا تقدم ( ل ٠١١‏ /) وما بعدها. 

(۳) انظر هذا المببحث عند الأشاعرة في: اللمع ( ص ١٠١١ء ٠١۲‏ )» والتمهيد ( ص ٠۲ ٠١‏ )» وأصول الدين 
( ص ۸۲ء ۸۳ )» والنظامية ( ص ١‏ )» ونهاية الأقدام ( ص ۳۹۷ ٠٠٤‏ )» والملحصل ( ص ۲٠٠١‏ )» والأربعين 
(۱/ ۳۰ ) وال معام ( ص ۸۹۸۷ )» والابکار (۲/ ٠١٦۰٠١١‏ )» وغاية المرام ( ص ۲٤١ ۰۲۲٤‏ )» وشرح 
المقاصد ( ۰۲۹٦/٤‏ ۳۰۹ )» وشرح المواقف (۸/ ۲۲۲ ۲۲۸ )ء والطوالع ( ص ۳١١‏ )» ورسالة التوحيد ( ص 
٤ ۰‏ ۷ )» وسلی ان دنیا: محمد عبده ( ۲/ ۰00۸ ٥‏ ). وعند المعتزلة: ا لمغني في أبواب العدل والتوحيد /٤(‏ ۷» 
۲ ( ۰۵۸/۱۱ ۱۳۳ ) وشرح الأصول الخمسة ( ص ۳٠١١۳١١‏ )» والمجموع المحيط بالتکلیف .)۲۷١/۱(‏ 
وأيضًا: الكلاباذي: التعرف على مذهب أهل التصوف ( ص 1۱۹۳ء ٠١١‏ )» وبيان تلبيس الجهمية ( ص ›٠٠٤‏ 
۷ )» وشفاء العليل ( ص ۲٠۹‏ )» والقرطبي: الإعلام با في دين النصارى من الفساد والأوهام ( ص ٠١۷‏ (. 


|1۳ 


e‏ جود الام Ns‏ َإِرَادَنه القَدِيمَة عة لِلعَاک؛ 
لن العلة لعل لا سيق المَغلول وَقَذ تام الدَليل على حَدَث العَالّم. 

كذ قال بُو الحسن: « / نع عله کل سىء ولا عل لصنعة»0. 

تال: « وَلَو كان سَبْحَانَة قاعلا لِلعَالّم E‏ 

ّا قَدِيمَة: ف يلرم قِدَمٌ العالّم. 


ص ا o‏ 4 ر E‏ ت ے؟ ر س ص 2 

a ريفضى إلى الل وذلك‎ e 

وَمَحصو 7 عل و 0 س ا ر A. ٣‏ ا 
I‏ 


إن الت الدَهْر ت يه: الفاعِل بالقَوَة كن يَصِير تاعا بالِعل إلا عرض وَفِي َي الأغْرَاضِ 
راما لعَبَّث» وَالاله معَال عَنِ الأَمْرَيْنِ جَوِيًا. 


من َو الشبَهةوَعَيٍْكَامِنَ لشب صَارَ جَمَاعَة مِنْفدَمَاء الفَاسِمَة إلى ابات أَضلَيٍِْفَدِيمَيْنٍ: 
حکِيم عر اقل زالاخر شس جاه هو المْبْيع لِلعَالّم N BE‏ 
له بالعَوًّاقب قب ابع ا ار إن العَالَمَ شل على الالام والمَضارء وَالسّرقة وَالحَيوّ اتات 


۶ 


ا 


N a 


وَجْمْلَة شُبْهتهه مك على الخيين و رالتقببح الحَقلييْن» وَاعَتبار العَائب بالشاهب وَأَهْل 
الحق برئواه ETE‏ 


و EA r‏ م وھ چ ر o‏ 0 
نم تقول لَه: لِم اعتبر رتم الخَاِبَ بالشاهي مِنْ عَيرٍ جَامع بَيْتَهّمَاء ولا سبيل إلى دَعْوّى 
الضرُورَة فيه؟! 


اسو 2 ا 2 E‏ 8 مر 3 o‏ م o‏ 


کر ب کے 
e‏ 


(۱) انظر: دفع شبه من تشبه وتمرد ( ص ۲۰ )» وشفاء العليل ( ص ۲٠۹‏ )» والإعلام با في دين النصارى 
( ص .)۱١۷‏ 

(۲) انظر هذه الشبهة والحواب عنها في: التمهيد ( ص ٩١‏ )» ونهاية الأقدام ( ص ۳۹۸ )» والأربعين ( ص ٠١‏ 
١‏ )» وقد أرجع بعض الباحثين الاعتهاد على فكرة الغنى الإههي والتنزه عن الغرض عند الأشاعرة إلى التأثر 
بابن سينا؛ انظر: غاية المرام: )۲۲٠(‏ هامش:(١).‏ 

(۳) انظر في نقد دليل اعتبار الغائب بالشاهد في تقدم في ( ل )١/١‏ وما بعدها. 


الإميات: التعديل والتجوير ۰۳1 


ص 
س 


إلى كلفَة وَمَسَقَة تة وقد فطرَ على بنية بنية جوز عَلَبهِ مَعَهّا جر المَتافِع وَدَفْعٌ المَصَارّ فِا وَقَعَ عله 
اصدا إليهِء مِنْ عَيْر جَلْب تفع أو دفع صر كان عَاًا. 

إا كان الأَمْر كَذَلك وَبيتا أن القَدِيم سَبْحانة لا بير بفعْله وره رلا يَحَْاح في عله إلى 
آل وَأدَاةء بل يُصَيرُ الحَدَمَ وْجُودا؛ على وَفق قَصَائه وَقَدَريِ وَعِلمِه وَمَشيتيه» وَأبْطَلتَا قول مَنْ 
قال E‏ - في الحَلّق وَالإبدَاع - إلى ٳِخْدَاثِ حَوَاوت في داه ولا في مَحَل؛ 
انلك اا سند إلى دَاعِية تَذْعوه إِلَيه؛ كما قَالَتِ الده هري وَين استَعْتي عن الدَاعِيّة؛ 
بالولم القَدِيم وَالمَشِية لسغن هما عَنْ ٳخْدَاٿِ الحَرَاوثِ في داه وَل في مَحَل. 

رَقد تَعَاطَتِ القدرية جاب الدهُريّة عَنْ َه ا َقالوا: لى العَالّمَ تفع عَيْري 
ریغ مو ااب 

الوا e wh‏ لقع عير و وَدفع الصررِ عَنه نه؛ کإنقا ذالغريق 
وَيَكُون في دَلِكَ حَکيمًاء وان لم ينتفع به. 

می َّم الدَحر E‏ إِنّمَايفَعَل دك لدع رة فليو أو كتيب 
E O‏ زيه عن لفيو؟! ولو وج َلك مه مَع العرو 
ا 

تقول لِلمُعترآة: ما مَعْتی قَوْلِكمُ: نما بح خسن من القَدِيم الفعْل دا قَصَدَ به تفع عَيْره؟. 

ا 

قلَا: أرَاد په عَْر مو جه لَِقَعِهم؛ فاه فد یرید على أَصلكہْ - ما لا يگون ٿم قد يَسْتَضرُونَ 

كلق لما وليف لَه مم الإرا5ة عيب رَو ع كيك ع 

و حل هَِه الاو عَبَٺ لَمْ يگن َد إت لا اد في لاء فما الماع ِن أن 
کون حلََهُمْ وَارَاد بهم الضرَ٬‏ وهو مَعَ َلك حَکية؛ لا تا ير دن لإرَادَة الصَرَر في الإضرَارء 
ا 
ڪان يتا لر؛بِحَلّق مَن وَقَم ذ في اللوم آنه لا َفِعٌ بلقو وكليف رَإكمَال عقلهء 
ولا اتر لإرَادَِهِ الصاح ثم E E‏ 

وَقِيلَ: لو اراد الله بالتَمْل صلَاحًاء لَمَا خی لَه ناحا ». 


| ۳۲ 


و 


a E‏ نال أل ال جع لی داهم فاا بُجِيبُهُمْ إلى ذَلِكَ؛ لعلو باه 
لو رَدَهُم إِلَْهاء لَعادوا لِمَا هوا عَنه 1 ۲ وگان سُبْحَائة قذ عَم قبل أن حلقَهُمْ فو أَرَاد 
صَلاحَهم لما حلَقَهُبْ كما أنه لَمْ ردم إلى | لدا راد لْفَعَهُم. 

رَاعَْمْ أن مَعْتى تَوْلِتَا: ‹ نه سُبْحَاتهُ حَكيم في أفعالِه »: انه مُصِيب في دَلِكَ» وَمُحْكم لَه 
لاه صرف ِن مالك الأَعيَانِ في مِلکه؛ قآ اعرا علب وجي ولا بأل عَكًا قعل ووذ 
يراد بالجكمَة: اله E e O‏ 
رادت وَعِلوه وخبرته. 

رخن ٽطلق الول أنه حل من ته بلقو ولق من رَه َل وَالّڍِي نره ِن 
الغْرض ولنفيه عن القديم د - إنّمَا هو قيَامٌ حاو بذّاته؛ مِنْ إِرَادَة أو دَاعِيةٍ وّخاطر؛ 


صر 


ر 


es‏ الصنع وَالإيجَاد وَقَذ قال قَابِلون: إِنّمَا لى لشیم العام إظْهَارّا لقدرَته 
وَإظهَارًا لاَياته؛ لدل با عله؛ يعرف ول وَيعَظّ E‏ بذلِكٌ د واب الا 
ريست وچب المُعْرض عَنٍ التظر فيا العقَابَ 

ا المَذكَب بايَاتِ كير مِنَ القرآن: 
رَمِنْ َلك قَولهُ: ل آله الکرت ولاس فل وج کل ن م ن 


[ الجاثية: ۲۲ ]. 


وذ قل عَنْ بَعْض العلَمَاء أنه قال: 


ل ِي في بَعْض كب الأنبياءِ - عليهم السلام - 
ای قال : « كُْتٌ کا مُحَصَّا ارذ د ٿ أن اعرف > وَاللةُأعَلَمُ. 
ا 


قال لاء ما مع مَعْتّی قَولِكمٌ: َه نه حَلَق العَالَمَ؛ إِظهَارّا لِقذرَتهء وَلِيْعْرَفَ بو؟. 
ِن قلمَمْ: َه قَصَدَ بذَلِكَ امَْحَانَ قَذرَيِء أو اسَمَادةَ عِلْم بالحَلْقء أو ليَْفْع بعبادَتِهم ِي 
E‏ 


1 


ME CE ONE 
ک شافارو تان اعر ى الد ق فل الا ادت إل‎  ک‎ 
SO O ما ل يطبع بعد من سلسلته‎ ) ٠٠۲۳ ( وأحال إلى رقم‎ ) ۱1٥/۱ ( 
نص الحفاظ؛ كابن تيمية والزركثي والسخاوي على أنه لا أصل له» ونحوه حكاه عنهم العجلوني‎ :) ٠١١ ص‎ ( 

في کشف الخفا ( ۲/ ۱۷۳ ). 


الإلميات: التعديل والتجوير | ٠١١٣۳‏ 


ا وو ر و ^ . e‏ ر 3 و o‏ س سو 7 1 بز ل 
فهذا کله مستجيل في نعته» وهو - سیحانه - عن لذاته > عریق يق في إلهیتهء لا بت 
سے 9 
بعبادة خحلقه. 
صم ر سے ہے 


لر ےو ع 


ك عبد عاب وَلَمَا عَرَفه عارف. 


gr 


وقد د e‏ « لا حصي ياء ٤‏ عَلَْكَ انت كما أ لتت على نفك '. 

وقد اطا فول م فل لقم َعَم »فون اا عَن التظر وَالاسَتدلال 
ا وَلَوْلا خذلانةُ الذي لَحِقَهُبُ OT‏ 
إلا في ضيه ولا يمَحَرَكّون ولا يَسكنون إلا بِقَدرَتء وَمُفَتَصّى عِلْموٍ وَمَشِيتيوِء وَمَن الّذِي 
نره ! بل آنگره م نكرو وَهُو ِي عَرََهُم تسه وليه عرفو الجَلال تَعْتَهء وَالكَبرِيَاء 
وَصْفَهُء وَالإلَهيةَ حَقهُ. 


ّما النرَاعٌ في إِثبَاتِ عِلَة موب لحل وَالإبدًاع» أو كََيها. 


و قوع المَعْلومَاتِ عَلَّى وَفق الولم وَالمَشيَةء وَالايّات آي ا 
کا هي جج وَبَصاير لمن اشتبصر ورات وتغريقات لمن تر وق قال النبيٌ اك 


کے 


لابن عَبّاس: ١‏ فْضِىَ القَصَاءُ وَجَقَّتِ اا فقال بعص السامعين: الا تتكل با رشول 
اللَّ4؟! قَمَال: « اغْمَلوا؛ فل مَس لما حلی ل 

وان التكليفَ وهي الأسْبَاب بمثابة E‏ لِلصيَارفة؛ بین به ا من الرڍيء؛ 
كَدَلك التكْليفٌ وَالعَقل وَحَلَق الشَهَرَاتِ وَعَيْرُ ذلك من الفتَنِ كلها مارات تَر عند 
ا 


رفي الحَِيثِ عن التي ي أنه قاّ: « إن الله - تَعَالّى - أخْرَح من بين ظَهر آدم دري 
ر رو و ا o‏ ا ی ر 
رَقال: هَوّلاءِ في الجَنةء وَبِعَمَلٍ أَهُل الجَنة يَعْمَلونَ )» الحَدِيث. 


٣ روس کا ر م رر ب م ےو ور ب ور‎ oR 
وَقَولهْتَعَالَى اله ای ڪل سیم سنوت ومن الأرض نهن برل الاس لا بدن نهن لنعاموا أن اه‎ 


رو ا 


تيء فر 4 [ الطلاق: YOY‏ اللامٌ في قَولِه pe‏ 


ت 


63 حدیث صحیح. خر جه الإمام مسلم ف صح حه : کتاب الصلاة باب ما يقال ف الركوع والسجود» 
.(VAA)‏ 

(۲) في اللأصل: ل الله الذي خلق سبع سماوات ومن الأرض مثلهن لتعلموا أن الله على كل شيء قدير ) الآية» ولعله خطاً 
ناسخ. 


|< 


N N a REA‏ ا ِيعْلّمَ مَنْ في المَعْلوم أن 

رَگذَلِكَ قَولهُ: ل جعل کم لر لڪنا فيه والتهاد مُبيرا را € 1 يونس: ٩۷‏ ]؛ لتَبتغوا 
ن شل . 

O AO RE N O O RES e e 
ب بر۲‎ 

فک نگل یك ملم لا رع فب مایا وتا عَم ال زه َه گان لا اة وَالصََاتُ 

الأَرَلبة لا يملق ليها الجَوَارُ. 

وَلابقَال: لِم گان الم عِلْمَابِسَعَاَة قوم دون عَيْرهِمْ» او سَقَاوَة ارين دون مَن سوَاهُمْ؛ 
O N E OS E O‏ 
E CE‏ 

وَهَدَا بَا عَظِيمُ وقد اخسن 


وَنِعْمَ | لمعیر [۱۷۰/ب]. 


ل EE‏ ا ب العالمين» وحسبتا الله وحده 


القَؤْلُ في الذلام وَأخكَاوه“ 


ا ا و ا سے ەو AN‏ ۶*6 ا کو ق ا سے ت 
الالام اللات لاقع مَهْدُورَة لير الله - ودا وفعت فعلا لله تَعَالی فهی منه سن سَوَاءٌ 


ر 


وَقَعَتِ ابِدَاءَ أو مُسََاةَ جَرَاءً ولا حَاجَة عِنْدَنّا في َقَدِيرهًا حَسََة إلى تقرٍير سَبّْى اسَحْقَاق» 


و اسْتبجَازِ الام 


4 
أ 


عاض عَليْهَاء e‏ و روم جَلب فع أو فع ضر موقن على الال 


(1) في الأصل: « جعل الشمس ضياء والقمر نورا لتعلموا عدد السنين والحساب »!!. 

(۲) انظر هذا المببحث عند الأشاعرة في: المقالات ( ۰۳۱۸/۱ ۳۱۹ )ء واللمع ( ص ۱١١ ١١١‏ )ء والإرشاد 
( ص ۲۷۳ ۲۷۸ )» والاقتصاد ( ص ۸۳ )» وقواعد العقائد ( ص ۲٠١‏ )ء ونهاية الأقدام ( ص »٠١٦ ٤٠٥0‏ 
۰ )» والاأبکار ( ۲/ ۱۷٤ ۱٦۷‏ )» وغاية المرام ( ص ۲٤١ ۰۲۲٢‏ )» وشرح المواقف ( ۲۲۱۰۲۱۹/۸ )» 
وسلي ان دنيا: ومحمد عبده (۲/ ٥٠١‏ ). وعند المعتزلة: ال مغني في أبواب العدل والتوحید (۱۱/ ١٦٤١٤11۳۹‏ 
۷٤‏ ( ۲۷/۱۳ ) وشرح الأصول الخمسة ( ص ٤۸٤‏ ). وأيضا: الفصل في الملل والنحل ( ١٠١١/۳‏ )ء 
وابن القیم: شفاء العلیل ( ص ۲٠١٠۰۲٤۸‏ ). 

(۳) الذي في اللإرشاد ( ص ۲۷۳ ): « روح » والصواب: « روم » كا في نقل أبي القاسم ها هنا وهو الأوفق 
لاف 


” 


الإلميات: التعديل والتجوير | ٠١٠١١‏ 


بل ما وفع مها فهر من الله خسن امرض عليه. 
وَاضطرَبَتِ الآَرَاءٌ في دَلِكَ: 
فقَالَتِ الشتوية الظم ی لِعننو على 


دن ) يردان (« وهي قَبيحَة E‏ 


ا 


عل ای وجو قد وَالالامٌ بجُمْاَيَهَا صَادرَةمِنْ َهْرمَنْ ( 


ص 
ا 


َذَهَبَتِ البکرةٌ” إِلّى: أن البََايِم لا تَألْمْ ضا وَكَدَلِكَ الأَطْمَال الْذِينَ لا تَمْيير لَهُمْ. 


ر 


ا م إلى التتاشخ و فقًالوا: :نما تتالم البهائم ن 
Cd oT‏ ؛ فنقَلّت إلى 


جاو آخرَی؛ لَتَعَذبَ فيهَاء فاا اوقت عِقَابَهاء وََوَفرَ عَلَيْهَا مَا اسمَحَقَنَةُ مِنْ عَذَابهَاء ردت 


سے ر 


رَمِنْ أَصَلِه: أن الرَبّ 8# لا ْئ بإيآدم إلا عن اسَيخْقاق سَابق» ولا بحسن الألم 


الاک وَالأشحَاص عَلَى رنب وَدَرَجَاتٍ في الخسّةَ وَالردَالَة وَالتعَرْضٍ لفنون الالام 
2 فی زتها ودرجانهًا. 0 حَسَب رَلاتها. 


م أل هَولاء: أن لايم مُكلمَة عَالمَة بَا يجري َلْهَا مِنَ الآلام: عَدَابَ 
EE E E E A E‏ ی ا 
EEE‏ 


(1) انظر في بيان مذهب المجوس في فاعل الخير والشر في: الاإبانة ( ص ۱۹١‏ )» والتمهيد ( ط بيروت )( ص ۸۷)» 
والتبصير ( ص ۸۹ )» وتبيين كذب المفتري ( ص ٠١١‏ )ء وحز الغلاصم ( ص ٠١١۷‏ )ء وأيضا: المغني في أبواب 
العدل والتوحيد ( ۷١ /١‏ )» وأآما قومم في الآلام فانظر: الإرشاد ( ص ۲۷٤‏ ). 

(۲) البكرية: أتباع بكر بن أخت عبد الواحد بن زياد كان في أيام النظام» وانفرد بضلالات أكفرته الأمة بسببها؛ 
المقالات ( ۳٤١ /١‏ )) والتبصير ( ص ٠٤١‏ )» واعتقادات فرق المسلمين ( ص 1۹ ). وانظر مقالة البكرية في الالام 
ونقدها في: المقالات ( ۱/ ۰۳۱۷ ۳۱۸ )» وأصول الدین ( ص ۰۲۱۲ ۲۱۳ )» والاإرشاد ( ص ۲۷٤‏ )» والأبكار 
٠۷١ /۲(‏ )» وغاية المرام ( ص ۲۳۲ )» وعند المعتزلة: شرح الأصول الخمسة ( ص ٤۸‏ )» والمغني في أبواب 
(FATT A Oo Og lnad‏ 

(۳) انظر فكرة التناسخ في الألام ونقدها في: الإرشاد ( ص ۲۷٤‏ )» وأبكار الأفكار ( ۲/ ٠١۹‏ )» وغاية المرام 
( ص ۲۳۲ )» ولباب المحصل ( ص ٠١١‏ )ء وعند المعتزلة: ا مغني في أبواب العدل والتوحيد ٠٠٥ /١١(‏ )» وشرح 
الأصول الخمسة ( ص ٤۸4۳‏ ). 


سر صر ور ص cok o E iu o‏ سر ر | ا و ا ا 

وَصَارَ بَعْضهَمْ إلّى: ن ۶ جنس مِنْ اَجُتاس الحَيوَاناتِ» فمنه سَيْءٌ مَبسَعَث إلى آَحَادِ 
لجنس 

اما لمعتل لهم مَذَاهبُ سند سنشير إِلَيهَّا فيمًا بعد. 

اما الثتوية: هم قالوا: الالام وَالعمُومُ N‏ قَبيحَة لاأنفُهَاء وَالعِلْم بقَبْجِهًا 


صَرُورِيّء وَإِن المَنَافِع وَاللذَاتِ وَالسُرُورَ حَسََة في العقَل. 

گالوا: وَجَذا العُفلَاء يَمْتَعُودَ وَيَميْعُونَ من نزول الالام بهم وَالطَّباع نر مِنْهاء وَالعَاقل 
لا يؤر الام ولا تبتغیو ودا اضطر به روم حلاصا نه وؤ لَمْ تكن صَارَة إلا مِنْ حَْثُ 
گائت آلاماء لم يسن مهه الع دا ما ندل جي کف عا ی ام 

E N a ba 
إن العْمَلاء م مقون عَلّى وُجُوب المع وَالامٍتاع من ثرُولِ الالام بهم وَمُجْوعُونَ عَلّى أنه‎ 
e cC a مار‎ 
SS إن الا مر بعس ما قم ع‎ : E 
رول الالّم بهيْ؛ ِا تَجِدْهُمْ يبون زا كثير مِنَ الالام بِهمْ» وَيَدَعُونَ إلى فِعْلهًاء »بل لَه‎ 
آخوال مُخْتلقة؛ ققذ يُوجبُود رول الام بهم إا عقوا أن فيا اة من هََالٍ َب عضو‎ 
هو أعظّم مما يقاب وله مِنَ الآلام؛ مِنْ شرب الأَذوية الكريهة وَاسَيسْلام لِلمَضدِ وَالجِجَامق‎ 
ENE 


وَإذا کان كرك بطل ما اَعَيتمْ على العقلاء؛ فش وجوب الماع من کل ضرَر» ا 
۷ و متم العاقل من الَرر الذي بعلم أو برآ لا كه فيه في عَاجل ولا آجل» 


ولا دَفْع رر هو أعَظَمُ منهُ. 
إن قَالُوا: الالام الي تَعْمَبُ المَتَافِع وَدَفْعَ المَصَارٌ تي هي اعظَمُ مِنهَا َيس بالام. 
قلتا: هدا جحد الس وَالَِيهة وَمَنْ نكر مور الطْباع عن شرب الأذويّةء فطع اعضو 


وام الشُوس؛ من ركوب الأخطارِ في البرّ وَالبَڂر؛ طَمَعًَا في اخذِ سَيْءِ يسير هن عرض 
الت قذ باون وقد لا بالود فطع ع الگلاة. 


الإلهيات: التعديل والتجوير | ٠١۳١۷‏ 

ن قالوا: إن العْقَااءَ عجو ّى اللو في اة الا. 

e E O E E 
لذي بها وٺفور الطباع عَنهَا؛ فنا وَعَيْرَنَا - من‎ eR ET هله‎ 
ال - لا تكم ية ببح الام نمور الماع عَنه َو فنا َلك لأبعَلنَا جَمي العباداتِ والفَرائضِ‎ 
SE وَالنوَافِل‎ 

ِن قالوا: لو گان الألَمُ بحسن تفع ينی عَلَيهء جار مِنَ الحَاقل إِذْسال الم عَلَّى عَْر؛ 
ِيوْصَلَة َلك إلى المَتَافع. 

فلتا: قذ جور ذلك بل وجب ذلك ِا حكم اَهَل البَصَر بذلِك؛ كَشُزْب الدَوَاءء وَالفَضيِ 
رَالججَامَة قن لَمْ تجوز ذلك فِي بض الأوقاتِ فِا لم تُجَوَزهُ لِعَدَم الم بالعَوَاقب» 
الب َالِ عاديا وما لها يسن نة َِكَ. ٠‏ 

ِن الوا: مى الدّلیل عَلَى أن الم ييح اماتا عَلّى أن الظَلْم قَي. 

:لما ْح َلك سَرعاء لا عقا ولا نمور التفس عَنه. 

رمَا بطل ب به گلامُهُم: أن و المْييءِ وَمُعَاقبة المُْجرم يلام وَنَعَرْصَهُ ارم 
الغو خسن ند العقلاو العا ای الخیر حش ندحم اللوم انتم عن ا ع 
مُسْتَحسَن» وَل ذلك يبطل قَولَهُم: إن الألم بح لِعَينه. 

ERKA‏ ا 


0 بے و ره 


TS‏ هو لاء نما آراڈرا با الوه ِن الباف ۷ تا پلا از امام 

العْقَلاءِء وَهُولاءِ البكُريَة مِنَ القائلين به بتقبيح العَقل و E E‏ 
رااش ادر ورازتكيرا َا العَذْعَب وهم على الجُناة مبْعطلون فى دغرام:. 

وأا التتاشخية: نَا حَمَلَهُمْ عَلى ما الوه اهر يلرم المُعْترلة؛ نهم قالُوا: الإبدَاءُ 

بالإيلام مِن عَيْرِ عرض قبي ولا يَحْسْن أيْصًا لِلتعويض عله م مَعَ القَذرَة على التضل بأمْتَال 

لوص ولا بحس َد اغا القیر اد یی وَجة بحس إا بره ءابا على نر شاق. 

وَدَلِكَ لا مَحَالَه يَستَڏعِي تَقَرِيم د تكليف وَفرض مخالفة فيه» وجرد يا الألَم التَاجز عِقَابًا عَلّى 
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ما قَرَطّ؛ قَألْجَأَهُمْ مدا الإعِقَاد إلى القَول بان الوح هُو المْكَلّف عَيْرُ الجُمْلَةٍ الظَاهرَة بل هُو 
جَوْهَر لَطِيف هُوّ المُكلف وَيَنَْقَل مِنْهّا إلى عَيْرهَا إذَا قَسَدَتِ الجُملة. 


مَشقة وا 


تقول لَهَمُ: ما قَوْلْكُمْ فِي ابِدَاءِ التخليفي؟ إن التَخليف إِلْرَام ما فيه مَسقة وَألم. 
ِن قالوا: نما بح يخسن إِلرَام الآًلام ناء ؛ للثواب الحَظيم. 


صر 
ا 


َلْتَا: : ها حسم يام البهّائم وَالاَطْمَّال 1 /٠۷١‏ ب ] بأعرَاض سَريفَة عَكَيْها. 


o, TR e اکا ت وراه‎ i 
لان التفضل بوثل العوض جائز» ا‎ e فار لوا: إنمَا‎ 
ر سے‎ 

ون ي مر سے لی 


E‏ تحككاء لَه ما ِن مَبْلَم مِنَ التعيم إلا رَالرَّت قاور عَلَيْه؛ مَمَضاد 
سے مشا وَمُعَوضًا. 


1% 
ا 


قن قَالوا: ENE‏ 


قلت خا شال لد خت إزرا: مما في فِعله مَسَمَة وَلَو گان الأَمْرُ مُهْمَلَا سدّى» فَكَيّفَ 


كاو 


نَصور الا جتَرًاء؟! ا ٤‏ وجه ا ت الل 


ر م 
2 ای سے سے شا سے 
o ۶2‏ 


ن قالوا: كَلَمَهُمْ ماد لا مَسَقَةَ فيها. 

:هذا بَاطِلْ؛ إن مِنْ صَرُورَة الإْرَام في حم التحليف أن يع يعت المُكَلَ لوم تا 
وَفِي وجُوب الإعيقَادِ عله ارام الوِمَابَ - ا - تَعْريصَة لِلمَكَقَة. 
لرا م التخليفي إلى خيرَة الأرْوّاح. 
قلَا: ذا قبح الأم من عير اسَحقاق قبح بُح التَعْريض أ لَه وَالتخْييرٌ فيه. 
م لتا عَلَيْهِمْ بعد َو المُطَالَبَاتِ وَجُهَانِ مِنَ الكلام: 

RE‏ سهم إلى جَخْدِ الصرورة؛ في دَعوَاهُم E‏ البَهاد تم تَعْقِل» ويَذعُوهَا يها 
تفه ليغ تا ST NNR TY‏ ان الفجور ذلك تجرز N‏ 
رَالديدان مُمَكَرَة فِي دقاو تی الحو اهما بَعْصهَا مِنْ بَعْض الحِجَاجَّ لادلا وَذَلِكَ 
هُزء لا رمه ANT ES‏ 
من الطين. 

َالو جه التاني: آئا ِت عَلَيْهِمُ السرَائِ وَٳدا تبت رنب عَلَيَهَا بان مَذَاهرهمْ. 


ا 


وَمِمّا يدل عَلّى فَسَاد الول بالتتاسخ: ر N‏ راب المطبوينء 5الصور 
اقبي قات للعصاة وهذ ايو جت اشيحالة ابداء للق الصرر؛ ةا ا إا ابَدَأهَا من 


کے ر 


N‏ یام کاش خی ر 


ت 


ولو لم كن ذلك لَمَا قَهمْت اتيف وما عَمَلْت؛ وآ A NE‏ 


E e. 3 


وبا بطل کلام أن ما أصلوه بوجت أن لا يموت المكلف أصاا وما يقل من 
َكل إلى ار وَيَكرَرٌ في الاأشسَاصٍ. 

اما المُعْترلة: ققد قَالُوا: إن الالام تخس لأَوجه: 

متها: ن تكو مُسَْحَقَة على سراب 

ومنها: أن تُجْتَلَبَ بها ماف مُوفية عَلَيْهّا , ree‏ 

رَمِنها: ان يقَصدَ بها دَفع صَرَر أعَظَمَ مِنهَا. 

وَصاروا ا الام الأطْمَال ي والبهائِم» إ E‏ الرَب يعَوضَهم عَلَيْهَا في دار 
ا 

lS‏ عْضَهُمْ ّى أن الوص المُلرَم عَلّى الآلام أَحَط رة ِن الراب المُلعرم عَلّى 
ET‏ 


َاحَلَفُو في العِوَّض: مَل يذوم دَوَام الثرًا 


ابتداء: 


o 


ب ام لا؟ َكَل يعَصَور التفَضل بول العِوَضٍ 


ه3 ر 2 ٤‏ 
قَصَارَ بَعْضهم إلّى: ا 


ص 


E‏ ا 
وَصَارَ بَعْضهم إِلّى: نال سل بوثل العرَّضٍ ع وه 
رَذَهَبَ عَبَادٌ الصَيْمَري إِلى: ل لالم تخ ينض الانيار ين قث قوير نويف 
عل“. 


(۱) انظر: المخني في أبواب العدل والتوحید ( ۱۳/ ۲۲۷ ۳۹١‏ )» وشرح الأصول الخمسة ( ص ٤4٤‏ )» وأيضًا: 
اللإرشاد ( ص ۳۷١‏ )» وأبكار الأفكار ( ۲ ۷ )» وشرح المواقف (۸/ ۲۲۱ ). 

(۲) القول بحسن لالام إذا ترتب عليها منافع موفية عليها -: قول أبي هاشم الجحبائي؛ انظر: شرح الأصول الخمسة 
( ص ٤۸٤‏ )» وانظر أيضا: الحویني: الإرشاد ( ص ۳۷٣‏ )» والآمدي: أبکار الأفکار (۲/ ٠١۷‏ ). 

(۴) انظر: الإرشاد ( ص ۹٦۲۷ء‏ ۲۷۷ )» وآبکار الأفکار ( ۲/ ۱۹۸ )» وشرح المواقف (۸/ ۲۲۱). 
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ج ج و ا س ا | eG‏ 
دهده أصول المعتزلة ِي ايلام البهاِم والاطمال: 
اما قَولهمْ: إن الاألَم يخسن ؛ لگونه عِقابا عَلَی مر قارط [۱۷۲/]» هم فيه مُتارّعون: 
يقال لَهُم: لِم ْم دَلكَ؟ 
قالوا: قد مضن العفل بان من طلم وبي عل وأولم ابعداء أو اعدا تخسن ينه 
الاتصاف هن ظلة وعدا عا رادا LL‏ امن ا م يقب عند العقلاء رجره: 


e 


بم كرود عَلّى من يقَول: إِنّمَا يَحْسْنُ َلِك؛ لاسيَمَادَةٍ المُْتَصِف مِنَ اليَصَافهِ شِمَاءَ 
ليله وء الحَت عَنْ تَفيدء يرجم دَلِكَ عند الَحْصيل إلى دفع م پالم امتا في يلام 
الوَتٌ - سَبْحَانَة - مَنْ اء مِنْ عبادهِ مَعَ اليه عن العْبْطَة ل E‏ 
ألم مَحَ اسَيعْتائه عَنه ولا يجري حْكمه في ذلك مَجُْرَّى أحكام العبّاد. 
الوا لر تاا وان گان غي اعن مُعَاقَبَة المَُجْرمِينَ فَلَو ترك ذَلِكَ» لكان إِغْرَاء 
بالقَوّاجش» وَازْتگاب الکبائر. 
وَمَدّا الذي الوه بطل بول التَوبة؛ فاه حم عَلّى الله عِنْدَكُمْ وفيه إعَرَاءٌ بالذئب 
رالقَبائح. 
قن قَالُوا: في عقول العُقَلاءِ دم المُسيء؛ عَلّى إِسَاءَتهِ مِنْ عَيْرٍ اقَاتِ إلى انتَمًاع اذام به 


ا 


چ OS‏ ت 2 ر سر ټ و ٣‏ ي 0 u‏ ا و ۰ ب سے oT‏ ر 0 
قلتا: ليس كذلك بل إنمَا بحسن ذلِك؛ لاإستفادة المنتصف بذمه وعقابه» ولو قدرَّ خلوه 
سر ا کے س ا ی 
عن ذلك لكان عبتا لا فائدة فيه. 
2 


إن قالّوا: إِلّمَا يخسن فِعْل الوّاجب لكونه وَاجِبًا في الجكمَة انتَفَعَ بو مُستوفيه 


سے 
و 9ے ى س 


تفسه» فيه اظ RTE‏ َلك 


ھِ go‏ ر 


فان قالوا: قد يخسن N‏ ءِ وَرَجره عن ٳسَاءَټه ليرعوي عنه» ولا د إِليه: 


(1) عبارة غير واضحة في الأصل وصححتها تبعًا للإرشاد ( ص ۲۸۲ ). 


الإلميات: التعديل والتجوير ٠١٤١|‏ 


8# قاور على النقَصل ول يدر عِوَصّاء َا عرص في نقد 
وَتغويض عَلَبهِ مَعَ الَدْرَةٍ على التقَصل بنله ابدَاءَ وَهَدَا اكد في کُم الل E‏ 5 
القادر على الكَمَّال. 

قَاِنْ لل ا التقَصل بول العوضء» لجار الَمَضل بول الثواب: 

a r I CE 


ص 


والوَجة الثاني أن تَقّولّ: َو جَارَ اليم مََ ايرام العوَض لَجَارَ متا لِك وَهُوَ أن يُوَلِم 
E‏ يخسن مَحَ الله. 

قالوا: إِنّمَا يَحْسُنْ دَلِكَ مِنَ الرَبٌ؛ لوه بالإقدَار عَلّى التَعْويض» وَالوَاجِدٌ متا لا يَعْلَمْ 
ذَلكّ. 

لا ڌا باطل؛ قن لعب أن بُؤم تف ا من يوم عليه في رفي مَنقَعة موي عَلَى 


0 سے س صر ص 


N NORE POST 


و 


- رازتناء عَهبالم» إلا وَالرَبٌُ - سَُبْحَاَةٌ‎ ey 
ر ا‎ 


وال و عل وبق ت عل قزر امقر طم نه لْحَسْنَ منه الإضرارً 
بعَيْره؛ إا كان فيه تفع لِنَفيه» أو دفع صر أعْظّمَ عَنها 


.» هذا ما نعاقده ونرد على من حاد عنه‎ ١:) ۲۸٤ الذي في الإرشاد ( ص‎ )١( 
.) ۲۸٤ ليست في الأصل» واستد ركتها من الإرشاد ( ص‎ :٤ حسن ذلك في غيره‎ ١ عبارة:‎ )۲( 
.)۲۸۵ كلمة:« وهو »: ليست في الأصل» واستدرکتها من اللإرشاد ( ص‎ )۳( 
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س 2 


[ ۷۲ ب ]إن قالوا: فع ضر بالظلم وَالطَلمْ ق 


سه 0 ه۶ ص ٠‏ ۰ » ص 2 1 
ا ا ا ی و 


سر ب سے 


A 


yy 
قالوا: إن العَمَااء ينون دَلِك؛ فيركبُون البحَارَ وقطعوا البراري؛ لترقب د‎ 


على ما كلو م الَسَاق. 
با“ RE RE‏ إلى تیل ما يتوقحة وأكتر من E‏ 


o 0 


المَسَاق» وَكَلامُتا في إِيآام الله عِبَاده بالتكليفٍ أو بأنوّاع البلاياء مَعَ الإفِدَار عَلّى عَلّى التَفَضل 


9 


و0 
نفع يوي 


بم ارات والاعراضن: 


َم كال مهم ين الام ايار َب المُؤلِم َلك طهر البطْدن؛ إذ لى من نة 
الک اناب حص لاعار عرو 


قال ابن الجبائی: « انما حب يخسن الألَم للتغويض وَاعتبار العَيْر كِلاهُمَاء ولا يخسن لانفرّاد 


a 


ل هذا لا جيك قن العَرَص المَخْص إذا لَمْ برج الألَمَ عَنْ كوه لما فوجوده 
كَعَدَمه» وينتفي الإعتبار المُجَرّدُ. 


رَالّذِي وصح دَلِكَ: :أن مَنْ اَعَلَمَه تن اَن في ياد يلامو العَْرّ اعبار العَيْر» فلَيْس لَه أن يولم 


ويرم العوَضض. 
وقول عَبَاو الصَيْمَري بَاطِل» اله إل الظَلمُ الا ا عل الظلْم ِن 


اضر بالمَظلوم» إذا نتَمَعَ په الظَالِمُ و عَيرهُ مِنَ التاس. 


(1) عبارة غير واضحة في الأصل بمقدار كلمتين. 


(۲) كذا بالأصل. 
(۳) انظر: القاضي عبد الجبار: المغني في أبواب العدل والتوحيد ( ۲۲۷/١۳‏ )» وشرح الأصول الخمسة 
( ص ٤۸٤‏ ). 


الإهيات: التعديل والنجوير | ٠١٤۳‏ 


فضل: في الأغواض واختلاف أقوال الفغتزلة فيها: 


سے ج سے 


چ 


َال القَاضي رحمه اللّه: قذ گان بُو اليل َالجُبايي ر سلف مهم يُجَوْرُون فِعْل الال 
للعوض فقط. أنكرَ ابن الجبائي ل 

قالّ: إِنّمَا يَحْسَنْ لجل اليرّض والاعتبار جَويعًاء وَأَبْطَلتا المَذْهَبيْن جويعًا. 

وَلِلجْبًاِي في دَلِكَ تَفْصِيل لا اة لتا في ذكره؛ فربّمَا بقول: يخسن التقضل بيثل 
العِوّض» َير أنه - تَعَالّى - عَلم أ لا نفع عو إلا عَلّى ألم معدم عَلب. ۰ 

a O O 

وَالثوَابُ عِندَهُم صل عَنِ لقصل بأمرَيْنِ 

أحَذهُمَا: قَذر راد عَلّى التقَضل لا يخسن التقضل بوثله. 

رًالآخر: تَعْظيم وَإِجادل لِلمْتّاب؛ O‏ عن التفَضل بزيادَة مِقَدَار» ولا بزيادة 
صِفَة؛ قَإِن المُعَاوَصة صَة بالأَبدَان وَالاه ENE‏ 
e‏ وچب عَليْهم سقو قوط تَعْظيم المُنَاب لأَمْرَيْنِ 


٤ر‏ و aT‏ کے ا سے 


أحد ا کی ی و ا کی ا 
الا امس مسقا للدم وَالعقاب» انما رال من َيه الد رَالعقَابُ» فلا وة 


9 2 َه 2 سر مھ ر س و‎ ۰ 2 e 6 rT 
والآخَر: أنه يتال به الخلود في التنعيم؛ على جهة الثرّاب» وَذلك موف على قدر عَمَله‎ 


رما قوم بأد اليرض تقل عن القضل بانة مشتحى والتقضل غير مسح له 
وتا 


صر 


قَلْتَا ل ا خّ a a TE‏ 


») ٤١٦ ونقدها في: الإرشاد ( ص ۲۸۳ )» ونهاية الأقدام ( ص‎ ») ٤۹٤ ۸9 انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص‎ )١( 
.)١۱١۷/۲ ( والأبکار‎ 
.) ٠١۷ /۲( والآمدي: ابكار الأفکار‎ ») ٤۹٤ انظر: القاضي عبد الحبار: شرح الأصول الحمسة ( ص‎ )۲( 
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2 
ر ۴ر ك ٌ ل ا ی ر 
O E EA E‏ شیئاء وکل مَاينيم به 


ر 
س 


عَلَّى الاد فِي القرّاب وَاليوَّض فهو قصل ينه وَهُو المُسَمَّصّل فِي جَييع 
ذلك. 


رَدَعْرَاهُهُ أن القَضل مسو بالونّة: وی بَاطلَة 1 1/۱۷۲ ]» وهي مِنْ وَسَاوس الشَيْطَانِ 
N I ED E AT CO EG‏ 


ر ر و سے 


3 e N E E A N 
ا :1۷ فلم يعرف حَقيقة الإلْهية وَحَقَيقة حَقيقة العبودِية» فاستَكبرً وَكان من الكافرين‎ 


لل الحىّ: ما قَاله عیسی اليا : E‏ ون تعفر لهم فإنك ا 
و و r‏ وه 


ليم 4 [ المائدة: ۰ 1 فاته ا ر رك فر 
و ما الكَلامٌ عَلى ابن الحنًاء ى وَشْيعَته ؛ وقد E‏ الإبيدَاءُ بول اليوض 


ر ي 


تقضلا ُز على أن الورک تقلع عبر ا مه 
عبت إلا آنه لا اخسن من د E‏ 


2 


ااا 

والأك رنه ل ولاف الد لله بان خلا القن ل ازنرن 
pe r Eee‏ 
قيحر عن کون عب 

وَهَدَا بَاطِل؛ َل دا كان فِعْلّةُ وض المَخض إا يُحَسَنه فَكَيْفَ يَصِيرَانِ عند الإجَيِماع 


ص ا سے 


۶م 


بل ما گرم ين من َة ق َب ذا اما أن يوتا مَعْمو لا وجْهَيْنِ مى البح ؟! وَسَتتَكمُ 


NE NNE 
لألّم؛ لأنه دَق به ما هر‎ E ليلص قَأفصی إلى حلع يَدِه‎ 


Ca 


الأعْظَمْ مه ِن اشر برُوجه؛ فَكَدَلِكَ حُكم الله - تعَالّى - في فعْل الأّم» الّذِي عَلَِ أن فيه لطم 


سے 


(۱) موضع کلمتین غير واضحتين بالأصل. 
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في الدين» قَيَجِبُ أن لا يَْرَمَ بلك العِوَضصُ. 

ف ي ر ص ر ص 

وَمنَ أصول المعتزلة: أن ضَمّان العوض على ضربين: 

أَحَدهُمَا: يفْعَلةُ عَلَّى جه الور ض؛ لأَجْل الألّم» وَمِنْ حه ا 
وقد أبطَلتا عَكَيْهمْ هَذَا الصَرْبَ. 

والصرْب الآخر: يفْعلة على جِهة الِإيَصَافِ من الظلَمَةَ لِلمَظلوم. 
قال لَهُمْ: َكيف سبي الصاف في البَهابم؟! َكيف ريه في المُكلَفِين؟! 

ئالوا: اما طَريقَةُ في المُكَلَفِينَ هو أن يُصرَفَ إلى المَظْلُومِينَ مِنْ أعَرَّاض الظَالِمِينَ التي 
EEE‏ ا ور > 
يستَجقوتها عليه - سَبْحَانة - بقذر ما يقابل ما أذخلوه عَلَيّهِمْ م الآلام» َيقَعٌ بذَلِك الِإِْصَاف. 


راغ ا 


هھ 


n‏ 2 وھ ك ص د 0 س r‏ ت ر چ و ر ت 
يقال لَه: هَبْ أنه يصح ممن ظَلَمَ عَيْرَه» وَلَهُ عَلّى الله أعَوَاض الالام التي أذخَكَها عليه 
ا ی ۹ 2 1° سے ۱ 2 7 7 0 ET‏ س ا ا f7 Tok‏ 
فكَيْف يقع الصاف مِمَنْ لا عرض له على الله من نِعْمَةٍ قط ولا آَمْرَّضصَه ولا آڏخل عليه 
رو کر ا ص اس د ا و ر ر ھی 
ضرَرّا غير مستحَق بحَال» فكيف الإنتصًا مَنْ هذه حَاله ذا آلم غَيرّه وَظلمه؟! 
3 ر ا ر و 7 ر 
TL‏ 
سے و e‏ 9۶ مشرو E‏ رو ر ا ° ت 2 ٤ء‏ ر 
عله - سبحا - اَن ْنَع ّا ياوه من الظلم» إا بالجَبْر وَالإلْجَاءِ إلى ترك أو رف 
es‏ که ےر ےو ەو رہ ا سے سے 2 ا 
قدرټه» أو صرفه عنه ب ض الوجوهء وَهَكذا قولهم في البهائم على ما سنذكره. 
ص o‏ ۰ ت ر ت ر سے ر ص ج ا e‏ 
واختلفوا في آن العرَّض الداخلة على البَهائِم مِنَ الآلام مَتى تقح . 
iat‏ ه2 ھا TET‏ ر سر سر a‏ ۰ ا IT‏ سر 0 مھ TTS‏ 
ر ا ا ر r‏ سے او o‏ ۴ھ ص ا س 2 س 9 ر کے رر رت 
الجَنة؛ إن الله - تَعَالّى - يُصوَرْهَا إذ داك في اخسن صورَة؛ بحَيْث يسر المُوَمِن رؤيتها وَيَلتَذ 
س او 2 سر a E‏ سے ۴ سے سر 
بهاء وَيکون عرض دائِمّا كالثواب» وَإن كان أقل قرا من[ ۱۷۳/ ب ]» يَجُورٌ في البَهائم 
م ار ا ٌٗ ك ۴ س ص ۰ ر سے سر و ۴ س ا س سے اص 
وَسّائر الدوَابٌ المُصَارَة أن يعَوْصَها الله في الدنيَاء وَيَجوز أن يعَوْصَها في العَرَصَاتِ في 
ر a‏ ه 2 ر ِ 9 سر س r 2 o‏ ر © ر ت س س 
المَوْقف» ثمَّ يُذخل دَوَّاتِ السمُوم مِنها انار عَدَابًا لأهُلهاء ولا يلحَقها من ألم النار سي ء٠‏ كما 
ص ر س سے سے ّ ص س 2 
لا ينال خزنة النار من الم النار شيْء. 


سے سے 
س o‏ 
. و 


آنه لا عرص له عنده وجب 


.) ٠٠١٦/١۳ ( انظر: القاضى عبد الحبار: المغنى في أبواب العدل والتوحيد‎ )١( 
.) ٠١۹/۲ ( انظر: الآمدي: آبکار الأفکار‎ )۲( 
موضع کلمتین غير واضحتین بالأصل.‎ )۳( 


أ 


O ا‎ 


عَة آهل الحَق: إنها تصِير 

ا “ين هة التفلِ E‏ علوم بكانع نتم دعت یڈ زر 
در آلاَمها الي اَصَابَهَا في الدنيَاء عَيرَ ان دَلِكَ لا ؛ جب بوه إلا عا وكوقيقاء ولا ونيف 
ي تيك والعقل ل رجب أل أذ ثبعي العثترلة لجرت مُجْيِعَة عَلَى انها ليْسَتْ ِن أَهُلِ 
e‏ 


2 i OE SE A a E 
و ئ ال ی کن ی کو ی هه ر اا د‎ 


الادمسس: 
ر e‏ ت 2 و KK‏ سے ا ا سرس ا 9F‏ کے س وو م 
و في لبها التي لا تتالم في الدني يجوز ان د» يجوز ان لا تعاد» هذا کله على 
I o‏ ص 
قول من يقول بدوام اوضر 
d<‏ سر ° 2 ص Te‏ بش ر سو ے و و ےت ت ان 
فاما من لا يقول بدوامه: فقياس مَذهبه آنه پجو أن توص في الدنْيَاء وَيَجُورَ أن تعوضص 


قال جُمُهور المُعترلة: لا بذ مِنَ الإققصَاص لِبَعْضها مِنْ بض ركه ظلم وَلَو عَلم 
الوب - تَعَالّى - أنه لا عِوَصَ لِلمُوَلِم مله في القَيامَة مق لَوَجَبَ أن يَمْتَعَهُ ِن إيلام عَبْره. 
َال القاضي رحمه اللّه: « إن تبت عِندَتا ما روي عَن الى بيا أنه « يفص لِلشَاة الجَمَاء 
ES‏ يوم القيام ة بآم ذخل عَلَيْهَا. 
ما مَنْ قَال: إن I CA E E‏ 


إن لَمْ يبت الخبر: فد كفيتا CE‏ مُه الكدم عَلَى ايلو ». 


مما اختفوا فبو: أن 


1 


ا ی س ر س 2 ت ر 
د اعات رالا وما بي الڪ قالوا: ) إن الاعرّاض 
الواجبة عَلّى الله دوم دَوَام الثوّ اب ). 


)١(‏ انظر: القاضي عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة ( ص ٤۹٤‏ )» وانظر أيضا: الآمدي: أبكار الأفكار 
OYTVI/Y)‏ 
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ر٤‎ 


أل بدا تنقطِمء ولا نذوم ٠»‏ . 


A‏ ت ق 
ل لاد“ رج نکر“ 


ولم يَحْتَلمُوا في أن الاأعوَاصَ المُْسَْحَقَة عَلّى الَلْتق بالا آلام وَالأعمَال السَاقة منْقَطعَة. 
الجبائي ومن ال بقوله: J)‏ ِن عقابَ الكافر الفاق إذا گان ت دائمًا» 
اط واب أعْمَالهًا »“. 


و س 


واا 

هُوَ الراب عَلى قَولِه بدَوّام العوّض» E‏ غقاب ما استَحَقَاهُ ِن دَوَام 
العقاب في إِخبَاطه» وَجَبَ TT‏ 
وَالومَّاب E N TR Ng CE E‏ 
َالِقَابَ عَلّى فِسْقِو عَلّى الدوّام رَذلِكَ ا 

وما ابن الُبًائى: قله حصا باه وَقَالّ: « لا يجب المُحَابَطَة بَيْنَ العقاب؛ لِلمسَافاة بيْنَ 
المذح وَالذَمٌ وَالإهَانَة وَالتَعْظيم .٠٠»‏ 

E E E A 

E‏ ابه في EO‏ ذم في الانتَصار» وهو أن ينقل عَن لالم 
المنافع َي يَستَجقها عَلَى الله ات المَظلو» قذْرَ ما يقابل ظَلْمَهُ [ 11/۱۷٠‏ فَيَصِيرُ دَلِكَ 
انَصَافاء وَيكُون الوب بعل َلك مُنتَصِمًا. 

ئالوا: ‹ ولا يوران ف الجطلوم اكرات ِي يَسَحِقَة الَالِمُ عَلَى عَمَلِه؛ لان مِنْ 
سیل الراب أن بعل على وجو الغظیم» لو ل 5ك عن الشالم إلى اللوم َوب أن 


و س 


O E A TON 


»٦۲١ وفيه نسبته إلى العلاف وال جحبائي وقوم من البغدادية ( ص‎ ) ٤۹٤ انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص‎ )١( 
)؛ وهو الذي رجحه القاضي عبد الجبار وضعف مقابله»‎ ٠٦٥ /١١ ( والمغنى في أبواب العدل والتوحيد‎ ») ۷ 
٠ .)٠١۷/۲( وانظر: أبکار الأفکار‎ 

(۲) م أقف في مصادر المعتزلة على من نسب إلى أبي علي الجبائي رجوعه عن قوله في دوام الأعواض دوامَ الثواب. 
(۳) ذا بالأصل. 

.) ٠١۸ /۲( انظر: الآمدي: ابكار الأفکار‎ )٤( 

.) ٦۲١ انظر: القاضي عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة ( ص‎ )٥( 

(0) انظر: القاضي عبد الحبار: المغني في أبواب العدل والتوحيد ٠٤١ /١۳١(‏ ). 


|۸ 


وقال كثير من المتقدمير : «١‏ يجوز أن يع الصاف مى الله لملم ِن القّاِم؛ براض 
قصل بها عَلَيِء الم يكن لظام ءوض عَلَى الله ِسَيْءِ صَرَه به ». 


سے م تہ کہ تس ا ص 


وَرَعَم ابو اشم ومتبعُو ه أن التفضل لا يع م به انْقَصَاف؛ ا ea‏ 
وین لبهم نالو« ن كاد في اة من لا وش له على اللي وجب في 
ځکمه أن يزيل عَنه عه التكلف جيل حي لار ا أ يَصرِهَةُ عَنْ هذا الظلْم بون 
الصرَّارف». 
وَمَكدا قَوْلْهُمْ في الإنْسَانِ دا آلَمَنْه داه أو مَنْ E‏ وَالاَطمّال؛ اله 


و 
س 


EN ! ته على الله مِنَ الأعَوَاض در ما يقابل‎ ROE 
الغير.‎ 
ا ےھ ا سر کس ت ا چو ره‎ 2 TE 
ولو فرض الكلام في بَهِيمَةٍ أو دَابة لا عِوْص لها على الله - تَعَالى - بجوع آو عطش‎ 
أذ رض أو تخو ذلك يجب أن يمتح اهبا أ من لاعف له ِن عل الألم بابر برا‎ 


ولم َل لها شَهْوَة الافترَ اس أو فصل عَلَيْهَا بن عرض المَظلوم من عِنده؛ تفع براي 
ا أن الالام الال من قبل الله بالخُطيعِينَ وَمَنْ لا تيف عَلّى الل عََ؛ 


گالصَِيّ وَالبَهية؛ نَا امان به به سمج عَليهّا الأعوَاص» وَإَِّمَا يفعَلهَا بهم لِلعرَض عند 
الجبائيّ. ا 


لا 


واځحتلفوا في الالام اتی SAS‏ 


2 ر ص r.‏ ۾ م 8 ۴ AM r‏ 7 واس ت 
فقال الجبائي: i ik r E‏ 
2 


رو 3 7ه e:‏ س r‏ ص کب ا AT‏ س و وتو 
يجوز تعجيل بعض ما يستجقونه من العقاب في الدنيا ذا كان قليلاء ولا يَجُور نمدم جميع 
س و ےو 
ما يستحقونه. 


قاّ: « وَيَجُور أن يكن لُطْمًا وَمَصلَحَةَء وَإِنْ كان عِمَابًا؛ كما تَالُوا في الحْدودِ ». 


(1) ضرب القاضي عبد الجبار على ذلك مثالا مفاده: « أن قاضي ‏ بلدة إذا سارع إليه حصمان» فأراد القاضي الانتصاف 
منهاء فإنه يأخذ الحق من المستحق عليه ويضعه في المستحقء فأما أن يوفر ذلك من كيسه على المستجنّ دون أن 
يتعرض للمستحَقّ عليه؛ فإنه لا يكون منتصفا . انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص ٠١‏ 0° (, 
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E E N E FO N‏ ا ر بالصبر 
E NE‏ : قله يَجُور الهرَبُ منها وَالجَرَع عَليْها؛ eS‏ 

َال القَاضِي: « ولا اعِبَارَ بم N E N O E‏ 
رَالسامة من عَظيم ها الجر على الل في کو وَٳِيجَابهم عل الل ما َس پو اچب عَلَي. 

َعَم ادبن أن َس الاس في القَوْلِ في التعْدِيل وَالتَجُوير وَالحَسَنِ وَالقبيح هو 
اذى انمر تمشت ارا راخحتلاف مَذاهبهمْ» ومن الغلطِ في ذلك صَارَ في التاس: 

ر الصَانِع. 

ا و ا 

ونوبة: ا 

2 كرود الصَانِعَ المُْختار. 

رتا سخية: به يقولُونَ بتفل الأزوّاح في الهَياكل. 

كرود ألَمَ الَائم. 

وَقَدَرية: رقت بهم الطّريق 1 /۱۷٤‏ ب ۲ء وَلَمْ ِم فِي ذلك قد لَهُمْ. 

نما َلْجََمُم لى دَيكَ: وء نرهم وَاعيارُُم العَاِبَ بالشاهد مِنْ عَبْرِ جَامع عَقلِيّ. 
ولا تقل سَمْعِيّ 

الح في هَلِِ الأبوَاب: ما فتاه مِنْ اَن للق N‏ 
َه سبْحَاتة ورك الإعيرَاض عليه وَل الحْكْم الام لا يتل عتا قعل وهم تكرت 4 
EEN‏ 


س 


ا ا ۴ ” ر سے سے چ و م سے 2ے 
وَقَال الله تَعَالّی: ‏ فل ممن ینف می آلہ سیا إت راد أن بهلت اليح ا 
ا سے کے ا ۰ مح ر سے ر ر ص سے سے سے 
کک وسن ف آلأرّض يا 4 [ المائدة: ١١‏ ]؛ ثم بَينَ ذلك؛ فقال: # وله ملک 


(1) في الأصل: «امتحانا » بالنصب» والصواب الرفع كا أثبتناه؛ على الخبريةء أو يجوز النصب بشرط حذف الضمير 
المنفصل ١‏ هو »» وتكون معطوفة على « عقابًا ». 


|1.0۹ 


القؤل في حُكم إيلام الأطفال إلى أخره: 
تال جَمَاعَة المُعْتَرلَة: « له لا يجب في حُكم لعفل إِعَادَهٌ الأطْمَال ي وَالبَهائِم» ولا وَاحِلِ 


~9 0 


مهم | إذا ل ونوا مِمَنْ لَهُمْ ءوض عَلَى آم ! دا دحل عَلَيْهمْء او انوا مِمَنْ عرص عَلَى 
الألم الذّنا 0 

الوا: « وإِنّمَا يجب الول بإعَادة الأَطْمَال والتقضل عَلَيْهِمْ؛ ادال الجَتَة مِنْ جهة 
السّمْع» الأة فة متفقة على اأ ًن جَويع م الاأَطْمّال ادون 

م جُمْهور المُعتراة وَأكتر الخَوَارج” وَالمُرجئة وَالرَيبة: هلا جور - في جكمَةٍ 

لا يلام واج ن لقال في الجر بالار ولا بر اء E N E‏ 
أو المُوْمِنِينَ؛ oa‏ 

قال أك أَصحَاب الحديث: 
المُشْرِكِينَ حدم اهل الجَتَة. 

رووا عن الب اة أخبارًا مُحَْلمَةَ في هدا الباب؛ فَرَوَوا عَنْ عَابِسَةَ وَحَدِيجَةَ - رضي 
E‏ 


e 


اا عا كةً: نها قث في طفل مات مِن طقال الأنصًار. : ب بخ» عصفور مِنْ 
افر الجن قال رول الل ل « وَمَا يريك لو شئتِ غك بصاعتهم" في 
التار ا يعِْي: صو اتهم - قالت: اين أَطْمَالي ء فنك؟ فقال: « في الحَنَّة ). 


ار 


() انظر : القاضي عبد الجبار: المجموع المحيط بالتکلیف (۲/ .)١٠١‏ 

(۲) انظر: المقالات ( ۳٠۹/١‏ ) وحكى أبو الحسن عنهم الإحماع على عدم جواز إيلام الأطفال في الخرة خحلافا 
لا حكاه المصنف هاهنا من أنه قول جمهور المعتزلة. 

(۳) انظر: الأشعري: المقالات (۱/ ۲٠٠‏ ). 

.) "٤٠١ انظر: ابن الوزير: إيثار الحق ( ص‎ )٤( 

)٥(‏ كذا في الأصل» وذكر الحافظ ابن حجر الحديث في فتح الباري ( ۳/ ۲٤٠١‏ ) بلفظ: تضاغيهم. 

(1) حدیث صحیح: خر جه مسلم في کتاب القدر» باب: معنی: کل مولود یولد على الفطرة» ( ح ٤۹۳۸۰٤۹۳۷‏ )» 
وليس في شىء من روايات حديث عائشة عبارة: ١‏ فأين أطفالي منك »» لكن روى الدولابي في الذرية الطاهرة: (ح ٤١‏ )» 
والبيهقي في القضاء والقدر: (ح ٥٩٩‏ )» وابن بطة في الإبانة الكبرى (ح ۱١١١۷‏ ) من حديث آم المؤمنين خديبة بنت 
خویلد قالت: : يا رسول الله» أين أولادي منك؟ قال « في الجنة » . قالت ا :« الله أعلم بيا كانواعاملين ». 
قالت: فأولادي من المشر كين؟ قال: « في النار ». قالت: بلا عمل؟ قال: « الله أعلم با كانوا عاملىن . 
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ا E‏ 5 ته د أا السة ١‏ 
ورّووا أخبارا عن النبى يا أنه قال خدم آهل الجَنة) . 


ص 
اض 


اکتا یاک شرن ل ا زمر ق :إن الله وجج تا تارَا لهم - يعني : 
لاطمَال المُشركينَ - يوم القَيامة يمهم بافحَامهاء فَمَن اف تَحَمَها أَذْخلَ الحَة ». 

تَمِنْ أَضحَابتا مَنْ يَحْمَم بَيّنَ هذه الأخبار وَيَقُول: من اقتَحَمَهاء َه مِنْ أَهُل الجنة 
اؤ حدم آهل الجَنة؛ ما في الحَدِيِ وَمَن لم يقتجِمهاء فهو گما قال في حَڍِيثِ عاي 
ولو ك يت 

وَقَالَ بَعْض ا لمُعتزلةٍ وَعَيرهُم:« ِن مَنْ عَلم الله مِنْ حَاله أنه كان يعضو و كلف فِي هَن 
الدار -: أذحَلَة الَارَء وَمَنْ عَلمَ مِنْ حَالِه E O RE‏ 


ونال القَاضِي وَعَيْره: « أمًّا أَطمًَال الأنيَاءِ - عليهم السلام ا 


ر 


سے 0 ك سے کے 
و ر e‏ ا و ر & ET e‏ سر ۵ ےگ س 0 r‏ ەت لھ وھ م 
وآما من عداهم من الاطفال: فإن ورد توقيف a‏ 


الجَنة أو في التار صر N Nm E‏ هم ورد لِك 


AT ry TT TT 
وًالأخبَارٌ الرَّاردة في هذا الاب أخبارٌ لا توب العلم والقطع» ثم هي متعَارضةء ولولا‎ 
° وي‎ pé 2 لر ا ص ص‎ 
.» فِي إِعَادَيَهمْ‎ ]1/٠۷١ [ جما اع عَلّى اهم يعَادُونَ لَوَجَبَ الوَففٌ‎ 
و ےھ‎ 


وٿال الإمَام وخخة الله فاا أطال 0 فقمد کک فيهِم الأخبار بآنهم مِن آهل 
لةه كقرله ل ١‏ تتاگخوا کر وا اني باهي بكم الأ يوم القَيامَة حَتّى بالسقط »". 


(۱) رواه ابن منده في المعرفة ( ۲/ ۲٠١‏ ) وعزاه السيوطي في الجامع الصغير إلى الطبراني في الأوسط» وصححه عن 
سلهان موقوفا. 

قال الحافظ في فتح الباري ( ۲١٠٦/۳‏ ) - في أحاديث كون أطفال المشركين خدم أهل الجنة في الجنة -: « فيها 
حديث عن أنس ضعيف؛ أخر جه أبو داود الطيالسى وأبو يعلى والطبراني والبزار من حديث سمرة مرفوعًا أولاد 
اشر كين خدم أهل الجنة وإسناده ضعيف »» وانظر: الألباني: السلسلة الصحيحة (۳/ ٤٥١‏ )» وصحيح ال جامع: 
(ح٤۲١۱).‏ 

(۲) عزاه في السلسلة الصحيحة ( ٤1۹/١‏ ) إلى البغوي: ( ق ٠/۹٤‏ )» والديلمي ( ۱۷١1/١/١‏ ) من حديث 
أي سعيد» وأحال إلى الصحيحة ح ( ۲٤۲۹۸‏ ). 

(۳) عزاه السيوطي إلى عبد الرزاق في مصنفه عن سعيد بن أي هلال مرسلاء وضعفه الألباني في ضعيف الجامع 
(ح .)۲٤۸٤‏ 


| ۲ 


و 
سر اف 4 


وله ات#: « يفل السَقَط مُحبنطئًا على باب الجَتَة: لا أَذْحُلٌ أو يحل مي أبوَاي ». 
EE‏ تَعالی: ‏ والین اموا وانتم درننم بایسي لقا ب دربم 4 1 الطور: ۲١‏ ]؛ قال 
EE 2‏ 


جَمَاعَة المُمْسّرین: لإ وهم درم بيني 4 حْكّمًاء يَعْون: بإيمَانِ آبائهم وهم الأَطمال عَلّى 
هذه القَرَاءة. 

ا أَطْمَالٌ الكقار: قدت فيهم ا وللاحتمَال في ذلك E‏ والترجع في 
ذلك ال اد الصحَاح؛ حدیث حَکم هل لتقل بصحته» فيَجبٰ ا بو« E,‏ 
ل ی ولك اف" 

القؤل في الصاح وَالأضلد“ 


ر و رص کچ س رو 9 ص سے 0 س و2 ر سے 
اختلفت مدذاهت البغداديين والبصريين من المعتزلة في عقود هدا اللات 


وَالَذِي استفَرَ عَلَيْهِ ايح البعْدَاوبينَ: أنهيَجِبُ عَلَى الله - تَعَالّى - فِعْل الأضلَح” لباه 
في ينهم رلا يَجُورٌ في الجكَمَة تَْقَية وَجْو مُمْكن في الصاح في العَاجل وَالآجلء 
بل عَلَيْهِ فِغْل أَقَصَى ما يدر عَلَيْهِ في اسَيَصلاح عبيدو: 


(۱) ل أقف عليه في مظانه من مصادر الحديث والأثر. 

(۲) انظر مسألة حكم أطفال: المشركين ف: التسابوري: أضول الدين.( ص ۲١۹‏ )»> وتيين كذ ب المفترى 
( ص ۱٦۲‏ )» وإیثار ا لحق ( ص ۳۳۹ )ء واجتماع الجيوش الإأسلامية ( ص ۱۸۷ )» وشفاء العليل ( ص ۲۸١‏ ). 
(۳) انظر هذا المببحث عند الأشاعرة في: المقالات ( ۳٠١/۱‏ )» واللمع ( ص ,٥‏ ۱۲۲ ()» وجرد مقالات 
اللأشعري ( ص ٠١١‏ )ء وأبو سعيد النيسابوري: أصول الدين ( ص ۱۷۲ )ء واللإرشاد ( ص ۲۸۷ ٠٠١‏ )» والملل 
والنحل ٥۷ ٥٦ /١(‏ )» ونهاية الأقدام ( ص ٠١١‏ )ء والأبكار ( ٠١١١٠١١/۲‏ )» وغاية المرام ( ص ٠۲۲٤‏ 
٥‏ )» وشرح المقاصد ( ۳۳٤ ۰۳۲۹ /٤‏ )ء وشرح المواقف (۸/ ۲۱۹۰۲۱۸ )» والطوالع ( ص ١٠۳)ء‏ وسليان 
دنیا: محمد عبده ( ٠٠١ 0٤۸/۲‏ ). وعند المعتزلة: المغنی ( ۲۲۹/۱۳ )» ۱۸١ ۳۳ /۱٤(‏ ). وأيضا: تأويلات 
أهل السنة ( ص ٠۷٤‏ )» والفصل في الملل والنحل (۳/ ٠٠١ ٩۲‏ ). 

)٤(‏ فسر القاضي عبد ال حبار المراد بالأصلح في اصطلاح المعتزلة؛ فقال: ١‏ إنا لا نريد بها ما محري مجرى المبالغة؛ بل 
نعني به الفعل الذي لا شيء أولى أن يطيع ا مكلف عنده منه» فوضعنا قولنا: ( أصلح ) موضع قولنا: أولى الأشياء 
بأن يختار المكلف ما كلف عنده فك لا يقال بذلك النفع» فكذلك إذا قلنا فيه: ( أصلح ) وبينا أن تحت قولنا: 
( أصلح ) فواتد لا تحصل بقولنا: إنه صلاح؛ فلذلك عبرنا بهذه العبارة» وإن كانت هذه اللفظة في) استعملناها 
مستعارة» وإن كانت بالاصطلاح قد صارت في هذا الوجه كأنا حقيقة حقيقة » انظر: المغني في أبواب العدل والتوحيد 
( ۷/۱2 11(. 

.) ۲۸۷ انظر: الجويني: الإرشاد ( ص‎ )١( 


الإميات: التعديل والتجوير | ٠١٠٥‏ 


E E as‏ « ابَُدَاءُ الق > حنم على الله واب وچُوب کو 


ا 


RT‏ عَلِم أنه كمهي َيب إكُمَالٌ عقولوم. دارهم وَإِرَاحَة عله 


َكَل مايال الد في الحَالِ الال َه و عند هَوْلاء لَه مِنَ البوْس وَالسَدَة وَالمَفر» وَالصحَةٍ 
رارض وَالتی وَالترذو واش حتی ‏ ارتبوا عَلَى طَرْدِ هدا الَأْضل و 
َقَالوا : خود أَهْل التار مع السااسل وَالأغاَالِ الح لَهُمْ مِنَ الخَرُوج مِىَ التارِء وَكَذَلِكَ 
الأصْلَح لِلفَسَمَة في الدَنيا أن يلْعتَهُمْ الله يخبط طَاعتَهّمْ ». 


it e ا 7% و‎ 0 EE : 0 i 
قال الإمَامٌ: « والذي عندي: أن مراد الكَعبيٌ وَشِيعَته بالأصلح وقوعه فِي المَعلوم كذلك؛‎ 


وذ نقِلَ عَنِ البَصربّينَ: أنَهَمْ ووا عَلَى الله ِل الأَضلّح في الدَينِء وَفِي هَدًا التَقَلِ 
ر إِذ ا المتوه اه جب عل ال کک بإكمًَال العَقل؛ لأجل اكليف 
ويس هذا مَذهَبًا لهم فالذي ينجل البصريون : أن الله م قصل بإكُمَالٍ العقَل ابِدَاء وَلا يجب 
عليه ابات N a TS‏ 
لله راطف به بأقصّی الصلاح. 

الذي اَفَیَ عليه الفتتان: ا 
على الالام عير المُستحقق وان الرب تَعَالّی دا لی عدا وَأَكْمَل عَقَله» فلا ركه سدّى» 
ا ا ا و ود 
ممن في مَعْلومه؛ مما يمن او بطي عِنده 

وما تفقوا عَلَيهِ: إِحبَاطً الطَاعَاتِ پالشوق وَإِخْبَاطٌ الصََاِر عِنْدَ جناب الكَبَائرء إلى 


٦٥ ۷/١۳ (») ٤۳١/١١ ( في شرائط التكليف عند المعتزلة انظر: المغنى في أبواب العدل والتوحيد‎ )١( 
وأيضًا: نهاية الأقدام‎ ») ١۷۹ والمجموع المحيط بالتكليف ( ۲/ اياي أضر ل الت ن‎ »)) ٠١ 
.) ٤٤٤ ص‎ ( 

(۲) في الأصل يوجد في هذا الموضع كلمة: ١‏ إذا» وليست في نص الإرشادء ويأباها السياق. 

(۳) هذه الفقرة تكاد تطابق كلام أبي المعالي الجويني في الإرشاد ( ص ۲۸۷ ). 

.( ۹ ۲۸۸ انظر: الجويني: الإرشاد ( ص‎ )٤( 


|1.0٤ 


آ٣‏ تة 


وَاعَلَمْ أن مَيقة حَقِيقة الوا جب 1 /٠۷١‏ ب ] عِندَنا: ما يسر“ العقاب على تَر که أو ما يام 
أرب على ري 
قال المَْأخُرُونَ مِنْ مُعَرَةٍ البَصرَة: « الوَاجِبْ إِذَا لَمْ يمَعَّل» أَوْجَبَ نَقَصًا في الجكمَة؛ 
لاغلی فی ایدم لکن بو جب بالجود والکرم ». 
٣ eg‏ ڌا جلاف في عبارو ون مخئىء بل ب 
اللي على صغ فة تيز عَمّا ليس بوَاجب ». 
ن قال قائل: n‏ رَالأضلًح؟ 
قَلتَا: الصلاح هو وَالأصلَح هر ا لانقَعٌ". 


0 


ن َالِ القَدَرِة: ما كرتم أن مَعْتى الصاح أنه جِكْمَة وَصَوَابُ؟ 


ا 


ان نکن الواجب 


E 


ا قَيَجبُ - عَلَى هذ القَضِيَة - أن يَكُونٌ خود اهل التار صَلَاحًا لَهُمْ؛ لاه حكمة 


وَصَوَاب. 
إن قالو: تا عنتی الجُود الیل على أضیگم" 
تا: هُو التَفْعَ الوَاقع على جهة التمَضلء مَحّ القَصدِ إلى النقع بو. 
A‏ لم الراب ين الفغل» ود منم اقفر ٠‏ 
ونما لتا دَلِكَ؛ لان الل صِمَةَ دم وَمَنْ مَتَعَ ما لَه مَنْعهُء لا يون مَذمُومًا. 


ا و ا ت ا 0 ا 
قن قيلٌ: بم تُْكِرُون عَلَى مَنْ يقول: مَانِع التضل مَذمُومٌ يْصَاء وَلَِنْ دون َم مَانِع 


ر 


اا 


)١(‏ انظر تعريف الواجب عند جمهور أهل السنة والجاعة من المتكلمين والأصولیین: اأصول الدین ( ص ۱۹۹ )»ء 
وغاية ا لمرام ( ص ۲۲۹ ). 

وانظر تعريف الواجب ذا الحد عند الأصوليين في: الجصاص: الفصول في الأصول ( ۲/ ٩۲‏ )» والباجي: 
أحكام الفصول ٤۹ /١(‏ )ء والشيرازي: التبصرة في أصول الفقه ( ص ٩٤‏ )ء والكلوذاني: التمهيد في أصول الفقه 
1٤ /۱(‏ )» وغبرها. 

(۲) انظر: أبو المظفر الإإسفرايينى: التبصير في الدين ( ص ٥١‏ ). 

(۳) انظر: ابن فورك: :جرد مقالات الأشعري ( ص .)٠١۷ ١۲۹‏ 

)٤(‏ انظر التفسير للبخل عند أبي الحسن الأشعري في: اللمع ( ص ١٠١ ١١٤١‏ )» وجرد مقالات الأشعري 
( ص ٠١١‏ )» وأيضا: المغني في أبواب العدل والتوحید ٠١۷١ /۱١(‏ ). 


الإلهيات: التعديل والتجوير ٠٠١١|‏ 


سے ا 


قَلا: لز گا ديك لم غل واج - ون جَاد بالگثیر مِنْ مَالِهِ E‏ 
E‏ 

ًا يُسْمدَلٌ پو عَلّى البَعْدَاوينَ اَن َقُولّ: مُفَصَى أَضلِكُمْ أنه يجب عَلى الباري أفْصّى 
مُمْكِن في كَل اسيضلاح» ودا رُوجعُْمْ فيا حلمو بَعْدَ تشليم اللَحْسينِ والتفبيح 
اعتِقَادِ دَلِكٌ رَد الائ إلى الشَاهي: 

ا گان ذا لَك ينبي ن وبوا على الواح تا أذ يلح عَيره باق فْصّی الإمگان؛ 
E‏ و ِا لم توجبُوا نعل الأضلح شاهدًاء وهو 


ا 


قرئی یکا زاي ایشا ینا ته داعا ا 


ل 


اَن يَْعَى في حَق نَفْسه بمَا هُوّ الأصلَح لَه في 
١ CS‏ أو وَجَّبَ على الله التَمَصَل؛ لجل 
صلاحتا؛“ لان ن کل ما يجب عليه لجل صلَاجتا وَلبْصلِحَتا به يِب عَليتا لِنَصلح بو. 


قالو O‏ و ر ا ف 


م 
رش 


بتکلیف ذلك مَکدودًا م ا ا اا ا Ny‏ 
شبکا کاوژ ی تفم نرو رإضلاجی مح الیو من قرو افع 


5 
2 
A + 


وها الذي الوه لا مَحْصول لَه قَإِن التَعَرْصَ لِلنّصَب وَالتَعَب لو گان قَاصِاا بَيْنَ الشَاهِدِ 
وَالعّائب فيمَا ألْرَمْتَاهُمْ» لَوَجَبَ القَصل به فيمَا يِب عَلَى العَبٍْ انقَافا؛ حتى بُمَالّ: لا يجب 
عله سء كاده م المَساقَ؛ گالرَاجِبَاتِ العقليّة. 


(۱) في الأصل: ١‏ انتخبتموه » وصححتها تبعًا للإرشاد ( ص ۲۸۹ ). 

(۲) في الأصل: « أو غائبًا ٠‏ وصححتها تبعًا للإرشاد ( ص ۲۸۹ ). 

(۳) في الأصل: « القتل » وصححتها تبعّا لللإرشاد ( ص ۲۹۰ ). 

)٤(‏ كذا بالأصل» وجواب الشرط مفقود من النص» ولعل معنى جواب الشرط الساقط من هذا النص: لوجب 
علينا مراعاة الأصلح في حق غيرناء ول أقف على حكاية هذا النقل عن أبي إسحاق عند غير أي القاسم الأنصاري 
من أصحابه الأشاعرة. 

() ما بين المعقوفتین ساقط من الأصل» واستدرکته من اللإرشاد ( ص ۲۹۰ ). 


| ۰٦ 
الوا: ما يله مِنْ واب لِلطَاعَاتِ يربو“ عَلَى مَا يله مِنَ المَسَاقَاتِ.‎ 


يقال هم :اشوا هدا المَسلَكَ في جَلْب الأَصلّح في مَوقع الإْرَام» وا ُسقَطواوٌجُوبَ 
ما طولبشم به ۲۱/۱۷۹1 بالتعرد ض” للمَتاعب» وَهَدا ما لا مَخْرَح منه. 

وَمكَايتَمَسَك به وهو يداني ما دَكرنَاه أن تَقَول: التَوًافل وَالقَرْبَاتٌ 1 في فعْلهًا صلاخ إ 
الذي يحَفق ذَلك: عَاء الت - تعالى - إليها و حه عيهاء ولا يندت ارت د تخاى درلا إلى 
الصلاح عِندَ ولا قإذا وصح كؤن فعلها إٍصلاحا؛ فَلْيَجبْ على الماد ما يُصْلحُهُهْ ال 
ا E‏ ب الهم استخبابًا 
َْقَسِم أَفعَالُ الله إلى ما يَجِبُ فى الحِكمَة إلى ما بعد تفلا 

تاوما تمارک یکاة- نکی اویکاب اشخب لبذ ا 
باه لو لو وجب عَلَيّْهِم القربَاتِ بأسرهَاء لَكَمرُوا وَطَعَواء فمَدَرَ الله ما هُوَ الأَصَح. 

قلَْا: هذا َموي بذْحضة“ اذى تنبيه؛ ٳِذ ذ قعل رال صلا مدعو إ اليه ولا ينفعهم 
TT‏ م الوا e e‏ 
LS SNES‏ 
خط ون زا هأ اوا ل كا عل العفل ادحا وجب 
a E‏ 

مما مسك بو أن تَقّولً: حَقِيقَة السَمَضل”: AA‏ 
وجه الاسَضْمَاق»› راقعل ذلك انتک پو المذح و نظيم َوَضفة بأل شخي مَل 


سے 


ردا لم يفَعَل ما يلح تاره الذهُ رَالتقصُ» وَإِدَا كان هَدَا حَقِيقَة القَضل» وان القَدِيمُ 


(1) قي الأصل: « یربى » وكذا في الإرشاد ( ص ۲۹۰ )ء والصواب: « يربو » كا أثبتناه؛ ومعناه: يزيد والذي يظهر 
ل : أن مأخذه ير جع إلى طريقة النساخ في كتابة هذه اللفظة. 

(۲) غير واضحة في الأصل» وصححتها تبعّا لما في الإرشاد ( ص ۲۹۰ ). 

(۳) الذي ني الأصل: « صَلاح في فعل العباد يندب عَلى العبَاد ما يُصلحْهُّمْ » واستفدت النص بتمامه من الإرشاد 
( ص ۲۹۱ ). 

.)۲۹۲ غير واضحة في الأصل» وصححتها تبعا لا في الإرشاد ( ص‎ )٤( 

»)۳۷ /٦(») ٠١١ /٤( والمغني في أبواب العدل والتوحيد‎ »)۲۲١ /۳ ( انظر في بيان حقيقة التفضل : الکشاف‎ )٥( 
.) ۲٤٤ /۱( والمجموع المحیط بالتکلیف‎ ») 11۹ ۸٥ وشرح الأصول الخمسة ( ص‎ ») 2٠ /۱۳( 


الإلميات: التعديل والتجوير | ٠٠١١١۷‏ 


سَبْحَانَةُ قادرا عَلّى إيصال المَتافع الحَالِصة إلى حَلقه وَلَمْ تكن مُسَْحَقة عله وَجَبَ لِدَلِكَ 
كوه ممصلا بفعلهًا. ۰ 


ت 


اَی أذ ئة مُجوعة على وجُوب وَصفِو بحاصل والإختان ولو گان ل تفع 
رل تی لقو راچب مشتحقا ی ٍن بو تقض اد E‏ 
رلا شکور كما لا يون متَمَصلا؛ بعل الشاب عِنْدَهُمْ وَكََلِكَ بفِغْل العوَّضٍ 

نالوا جه کون الفعل تمضاد أن نيَقَع حَجبًا بفاعله» ویستنصر بعدله» وینتفٰع بحبو 
وََذِهِ صِفَة الوتاد فبا دونه قيدَيك صاروا ملين و هدا جيل في حن القييم؛ 


ET‏ يَضَرَرٌ بالبَدَل» ولا يَنتَفْع بالإمْسَاك. 


قَلا: hS Ry A‏ 
ت ت أن يكو فاضي دَييِهء وَرَاد الوَدِيعَة التي فِي يِه مَُمَصاد 
کج اقاي راجب وتز ای یك زر رکز نادد 
ال وات ا کک ب الأَضلَحّ نر ا فبها» as‏ انه 
َهُمْ مِنَّ للود في الجَتَّة وََدَا جَحْدٌ البَدِيهة. 

إن قالوا: الما تَا ذَلِك؛ لأنه وَقَعَ في المَعْلوم 
واس جوا مد الات 

قَلنَا: ماد مانهب e‏ عقولهبٰ وط عِقَابَه؛ تی ا يعصوه؛ إِذ ا الاخرة 
e‏ 

م إن گان الأضلح لِمَن َعَم الب د قال کا ق 8 

SG u GE 

ا مَسَقَةء من عير ازتقاب واب وَلَو گان العلْم بان هذا المُعَذَبَ لو لَص يَعُودُ 
إلى الدَرَجَةٍ الاعلّی وَالاَذّْی وَجَبَ أن یکو مانغا مِنْ تَخْلیفه؛ ِن گان المبَعّى صلَاحه بل 


1 


لرا نقذَهمُ منهاء لَعَادُوا لِمَا هوا عن 


(1) كذا بالأصل وركاكة الأسلوب واضحة فيه ولعل فيه سقطا. 
(۲) غير واضحة في الأصل» وصححتها تبعًا لما في الإإرشاد ( ص ۲۹۳ ). 
(۳) كذا بالأصل» وكذلك في الإرشاد ( ص ۲۹۳). 


آ 0س ٤م‏ 


1۰0۸ | 
الأضلَح لمن مَيْوحَالُ ن لا بلق أَصلاء وَلَکِن سبق من الله حْكْمٌ ا سیل إلى رَده؛ وَدَلِكَ 


قوله: ل وتكن حى الول متى لمان جَهدَّم 4[ السجدة: ١١‏ ]. 
2 ہے سر 


م تقول بم كرون على من يقول ل ر 
عله وَإِن عَاد إلى الكُفر تايا وتالا يِعِْر لَه لَه العَرير؛ الذي لا يَضَرَرُ, ره وعصيانو. 

ان قالوا: إذا كانت العقوبة أَصلَحَ له ةبذك ووغه عن 

قولوا: إِنّمَا صَارَتِ العقوبة صلَاحًا لَه أجل الحَر عَنْ عِقابه وَوَجَبَ أن َصِحَ الأَخبارُ 


ا ر 0 با ا مھ A‏ 


ہما احبر لَمْ صل الثقة 


ص 


قلا“ إا ارال عَنْه التَخْليف في الآخرَة لا يَحْصل هدا الإعرَاءُ وَل عَم الثقة بالخبر. 


سے 


ريما مسك په أن تقول E a‏ 
ن تَقَضصُوا بان الرَبَّ - بخان - لا يسو جب على سَيءِ من آعمَالِه شكُرَا؛ كما لا يَسْتَوْجبٌُ 
بإیصال الشاب إلى م محف حَمْدا لا كرا في الجة؛ إذ الل على ياه يفضي بأ مر 


وس ت 


يودي وَاجبًا لا ر E gh‏ 

ن الوا: الراب ءوض وَلَيْس عَلَى الوَض عرص وَلَيْس كلك الإبدَاءُ بالنعْمَة. 
فا يا في الو جوب لا يور افترَافَهُمَا فيما ذكرتمُوه. ُ 

م شر النعمَة ءوض عَنِ التَْمَة وَهُو مُقابل َواب. 

وکا الهم پو أن تقول. إا وجب غل الأضلح في الذنياء َمَدُورَات الل لا اة كه 


ا 


0 


7 ك ای قدر َضبطوتهُ في الأضلّح؟ 
الُوا: القَذرٌ الذي لا يُطْيه فِي المَعْلُوم. 


سے 


ە# م 


فلَا: ا أ ر لولم عِندَكم؛ كم أوَجَبّمْ شم تخليف مَنْ عَلم أنه يَكُفرٌ بَعْدَ التخليفِ. 
ران es‏ قول الله 4 تَعَالّی: E‏ ادى يجاو لبعو في الأرض ون مرل بقدر 
هنا 4 [ الشورى: ۷ ]» بِحَيْتُ لا يودي إلى الطْْيانِ: 


الإلهيات: التعديل والتجوير |۰04 
ON NT EE EE‏ 
وَالْزِي يدل عَليه: انه قد بَسَط الرْرْق عَلَى مُعْظّم الكَمَرَة وَالمَجَرَة فِي الأَوَلِينَ الآجرين. 
رَجَعَل لِك سَبَا لِطغْيانِهِمْ وَاسْيَعبَادِهمْ صَعَمَاءَ الاو رَذَلِكَ مل قَوله: فلا حبك 


چ ےہ وھ a‏ 


مولهر ولا e EE E‏ لحو | ّيا 4 [ التوبة: E‏ 


قال في مَوْضع آخر: فيم فی 14 طه: ٠۳١‏ الجن: ١١‏ ]. 


قال في مَوضع آځر: م وک a FEE‏ اء هم حیّ سوا لر 4 [ الفرقان: [Î/\vvI ٠۸‏ 


وەت 


وَمِمّا ذَكَرَهٌ القاضي في هذا البّاب أن قال: ) a SE‏ 
عام يموم فيا بحُقوق اللو ويش الاس إلى المَحَجَة المُستقيمق ف فيسشتجق بذلك واب 


سرو ر ورو و سا 


E aS 

فان كان الأَصَلَح الَعّوير: َد اقتَطَعَة بالإماة. 

ون كان الأَضلَح الإماتة: فيه قَطْعٌ العمل ولواب وَمتافِع اللَاس به؛ اد يُنْكِيْهّمْ أن 
:لما تون و ا مسق لان إزسال من وله وخال ني ذا 


ر 
ر و 2 ٥‏ ى 


لا يجوز عندَهم ), 
قَإِنْ قالوا: إن الله حمی لبه i Se‏ االات 
e‏ 
رمم على ها الآضل: اذ يُويت كَل ومن معي َعَم آنه و قي ارد فر و سق 


سر ت ر سے ر 3 
E TS‏ 


سے 


ا 


TT‏ ا A‏ اتساد بَعْضِ 0 فاا 
مَتَعَ الأضلَح ا لَه لجل فع عَبره. 
م تقول: ی قل فی تتم یی ا5ا ان وهي کنب ای په 
فا للحَلق؟! 


لا وَفي إمَاة التي 4ة إِيقَاعٌ الفنَة في الذي وره الإخدلاف وَالحُرُوب في 

كن الوا: الدَليل على وُجُوب فِعْل الأضلّح عَلبْه ي 

قلا: إن عَم والجكمة اليم فهو باط كما قَدَمْنَا 
ما ُو الأَصَلَح لَه 

ِن يم ا الصَوَابَ وَالعذل. َأَقِيمُوا ادلي عَلَى أنه يجب فل كَل ضراب وَحِكُمَةٍ 
إا كان تفضا وَفِي وْجُوب فل الجُودِ وَالكرّم اخعلفتا. 

راما لكام عَلّى البَضربَينّ: إن مَتَعْتا اخسن وَالتفبيح الحَقلييّن وَأَوْصَختا تفي الوْجُوب 
عَلّى الله كفي دَلِكَ صدذهُمْ عن مَرَامِهةُ. 

وَإِنْ سَلَمْتا لهم مدا الأضل فلا لهم بَعْدَه: قذ أَوَجَبْتَْ - بَعْدَ لليف - الأَصلَحَ في 
الدينء فَهَلا أَوَجَبْتّمُ الأَضَحَ في الدَنا !! واي قصل ببتهّمَا؟! 

وَيَطر د عَلَيّْهِمْ سَبْهَة البَعْدَاديين م الجُود وَالگرم ونه لا يُلْبَصرُ بالبَذلٍ وَالعَطَاءِ َيف 
لا يوسَع النعَمَ عَلّى دوي الحَاجَاتِ؟! 

إن قالوا: مَنَعَهمْ ذلك ليلا يَطْعَوا 


ا 
ا 


سبْحَانه أنه جَواد کریم حکیم: 
انه ا ج بب عليتا أن قعل بالعيْر 


ًايحص و التفریق أن تقول َا حسم الَكإيف؛ ريض لمكي لشاب الدّايرء 
ردا عَلِمَ الوب تَعَالى أنه إذا اختَرَم ۴ ا وَكَمَال العَقَل» لَگان تَاجِيّاء وو أَهُمَلَه 
E EC A‏ - تَعَالّى - أَرَاد الحَيْرَ وَالصَلَاح 
مِمَنْ عَلِمَ ذلك منهً؟! 

E I‏ المُسلمُون قاطبة على خسن تكليف 
[ ۷۷ب ٤‏ المَعلوم مِنْ حَاله أنه حمر وََهِْك 

ا ا of ° ONT‏ ر 

وذ ات ني لق بنش الراب رقأو تابن ي م 

E ml N SA 
م‎ e ٣ د‎ gE وَمقَتَضى أصول رة قبح دل‎ 
لا تال إلا بالا‎ 


وو 


والتعرض و الدرَجات» ّي 


الإميات: التعديل والتجوير ١٦1‏ 


ايكون الرَب مُييتا للنظر لمن حَلَقه وَأكمَل عله لهه م مح العم يانه يَهْلِكُ ويسر حَظة 
N‏ قَوَجَبَ اَن كود عِلْمْهْ لِك ماعا لَه عَنْ راد وَالتَعْريض لمن مذو حَالة لقع 
ا 
گل عاق إا َج ى تينو وَعَلِم رياه عن الو - ناته - أ إن حرج وك 
ٳلّى بلَڍِ في َجَارَة لِيربَحَ وَيَلِي الو لايَاتِ وَأَمَدَهُ بالاَموَال وَالعْدَدِ لِدَلِكَ لَهَلَكَ وَلَم يمر 


ا 


بخاختهء ولا شيع مما خر جه لا جله ان عَلمَه بذلك يَصرفة عن َه الإرَادو'. 


\ 


تبي بأتّه إن أعْطًى وَلَدَةٌ السااح وَالمَالّ لهاد المُش ر كين َل ذلك 
o E‏ تر 


نفسّه و من المُؤينين أصَره مه ن إراكهء َو ين َا لوخي 


û 


کن ليق ان الله عَالِمَا بان E CE E‏ 
الخلود في التارء وَجَبَ - لا مَحَالَة - أن يون عِلْمُة بذَلِكَّ مانا عَنْ إِرَادَة عه وَنَعْريضه 
للتوڙاب بل ڏَلِكَ من پاب المَفْسَدَة وَسوءِ لتر في عَفل كَل عَاقِل. 

ان قالوا: ا مُمْتَبْع بسَبَب 


عتم بهلاك وَلَدِهِ وَذمَّاب ماله فيصرفه ذلك هله الإارادة» و ل ا عن الا مام 


NF 


Le 
Ed NT 


قلا هدا بهت مُنْكُمْ وَدَلِكَ أن الوَالِدَ سَوَاء يَعْتَم بهلاك وَلَدِه أو لا يعم به بل يسر ره ذلك 
لا ضور مه أن يَذْقَعَ السَيْفَ إلَيْه؛ برَادَة انع والتغريض لايق مع الم , بعَاقبة مرو 


سر وص 


بل إن قعل ذلك قَإِنمَا صد به هلاه والحَلاص منه وو كان الوب مقد ا 
التي نري بي آَم O COKE‏ لار ادات؛ | إِرَادَةَ الصلاح و رالتفع» مَعَ 
e‏ لَه أحوَال مِنْ تِلْكَ الإرَادَة فَحَلْق مَذِهِ الإرَادَاتِ عَبَ. ۰ 

ا َم قالوا: ا يخسن من اللو أن يبْعَتَ ر شولا إلى لق وَيْكلفَة الاأداءَ عنمن 
اة مء مَحَ عله أنه لا يودي؛ قن عَلِمَهُ ب اه لا يودي يَصرفةُ عَنْ راد الأداءِ عن مَكَذَلِكَ 
عِلمه بان يَكُفرُ وََهْلك؛ وَجَبَ أن يَصرفَة عَنْ إرَادَة الحَيْرٍ وَالصلاح به. 


AST RAO, er TT a MS 
وهذا بمثابة من ادلى حبلا إلى غريق؛ ليخلص بو نفسّه من الغرَقٍ» مع العلم يانه يخنق‎ 


(۱) انظر هذا الخال في: الجوینی: الإارشاد ( ص ۰۲۹۷ ۲۹۸). 


|۲ 


سے 
ae‏ ف و 


سه به ققد أَسَاءَ النظَرَ لَه بل قَصَدَ بو هلکه لا صلاحه؛ و قد أعطو 
اف ق ی الإيّن؛ فاه يبح تكليفه؛ 
لاله اتساد لِمَن عَلم أنه يكُفر عند تخليفه» E‏ 

رَممًا نطَالِبٌ به البَصريَينَ E‏ الوب اور عَلّى التَقَضل بول الراب ای عرض له 
في تَعْريض العبَادِ لِلبَلوى وَالمَسًاق؟ 


1[ فلن قالوا: لا يتف الرَّب بالاقتدَار عَلَی دل لك؛ فاا و قَدرنَا دَلكَء لَكَانَ لَب 


# وس 


ممصلا به» وَاسَييمَاءُ المَستحَق أهتى” "من قول الفضل. 

فلتا: هدا قول من لا غرف البو ولا العبودية وَمَنِ الذي يشدف وهو عبد مربب 
من بول" قضل الله. 

E. a A r o E ETT 

رًالدليل على ذَلِكَ: أنه سبْحَاتة قصل بابدَاء الل وَالعقل وَالتَخُليف؛ عَلّى أصولِكمْ 
الشاب رنب عَلَبِ وَسَنَعُودٌ إلى هذا لقصل في باب الراب والقًاب. 

وَاعَلَمْ ان الب - سُبْحَانة - مضا E e‏ 
لج کا خسنا نه ولو قم في الدلياء م ماهم قبل بوه أو َعَم ملع اللي 


o 


ولم يکلفهم E‏ ك مه حَسَ؛ لَه الحَلْق ًالام وَإلّى ‏ حكوه المرجع وَالمَصير. 


القؤل في اللظف RTT‏ 


قال المُعترلة: EO‏ - تَحَالّی - أن العَبْدَ بطي عند 
ISIS EN O‏ 


I 


(۱) انظر هذا الإیراد في: ا جوینی: الإرشاد ( ص ۲۹۹ ). 

(۲) كذا في الأصل› والذي في الإرشاد ( ص ۲۹۹):« أولى». 

(۳) في الأصل: ١‏ قبل »٠‏ وصححتها تبعًا لما في اللإرشاد ( ص ۲۹۹ ). 

(6) انظر هذا المبحث في: الجويني: الإرشاد ( ص ..)٠١٠١۳٠١‏ 

.) ۲۹۰ في الأصل: « العقل »» وصححتها تبعًا ما ني الإرشاد ( ص‎ )٥( 

0) انظر: القاضي عبد الجبار: المغني في أبواب العدل والتوحيد ( ٦١ ٠۳۷/٠١‏ )» وشرح الأصول الخمسة 
( ص ٩۱۹‏ ). 


الإلميات: التعديل والتجوير | ٠١١۳‏ 


u‏ ر 


NS ll‏ الكفر عند ده لَطْمًا في الكُمَ وَهَدَا 
a‏ و 
تم يجب عَلَى أضَلِهمْ: أن بعل الله بعَْدِهِ أفصَى مُمْكن في الأْطفي”. 


اس س ەو ا ST‏ ق ت 2 eT a‏ ر سر سے 
وعندتا: ا رة الطاعة۵ ووك مور لل بل قال شنحاتة: طبر که اه 
رر و ا 


َكَعَم عل ألْهْدَّى 4 [ الأنعام: ٠١‏ ]. 
قال: کا ولو سا ریک آم سن ف الأرض امم جیما اقات فک 


ص 


ره لتاس حى کا موو 


سے 
ر۱ س 


N‏ لأن ذلك ليْس بهّدّى عَلَّى الحَقِيقَة وَهَدَا الْذِي د کر 

ال القَاضٍي: « وَلَكِنَ عَادةَ المُتَكَلَمِينَ نَم يَسْتَعْولُونَ هَذِِ اللَفْظَةَ في الفِغْل الذي يمع 
عه فل ار يون کالداعي لَه وَالسَبَب في وقوعِه. 

وَالاغْلَبُ في اسِغْمَالهمْ أَتَهُمْ يُسَمُونَ الفغْلَ الْذِي يقم صَلَاځ المُكَلّف وَطَاعَه عند 


e‏ و د( 
و معحعصنه 


لطْمًاء دون مَا بِقَع عِنْده 


A‏ @~ سرس © 0 ۳ ت ٥‏ ° 0 5 ص 
نه الت المعتزلة وَبَعْض أَضحَابتا: إن دَلِكَ لا يعلق بجنس مَحْصوص, بل هو فعل بقع 
ار سے ټ 2 ۹ a‏ 9 سے سے o‏ 0 
e‏ 
َلك فَيْسَمّى لَطمًا في كَوْنِ دَلِك عَلّى وَجْو. 


(۱) انظر: المغني ( ٤۲٠ ۰٦١ ۱۷ /۱۳( ۰) ٤۳۱/۱۱‏ )» والمحیط بالتکلیف (۲/ ۲۳۰ )ء والمعتمد ( ص ۱۷۹ )» 
ونهاية الأقدام ( ص ٠١٤‏ ). 

(۲) في الأصل: « ليست »» وصححتها تبعًا ما في اللإرشاد ( ص .)٠٠١٠١۳۰۰‏ 

(۳) انظر: الانتصار ( ص ٠٠١‏ )» وحكى رجوع بشر عن هذه المقالة» وشرح الأصول الخمسة ( ص ٥۲١‏ )» 
ونسب الأشعري هذه المقالة إلى بشر؛ والمقالات ( ۳٠۳/١‏ ) بدون ذكر رجوعه عنها. وانظر نقد الأشعري مذه 
المقالة في: الإبانة ( ص ۰۱۸۲ ۱۸۳ ). 

(6) انظر: ابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص ٠١٤‏ ). 

)١(‏ إنظر: المر جع السابقء الموضع نفسه. 

(0) انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص ٤٦ء »٥٠۱۹‏ ۷۷۹ )» ومتشابه القرآن ( ۷۱۹/۲ )ء والمجموع المحيط 
بالتکلیف ( ۳۳٤/۲‏ ). 


ET 
E 
قد و ا نْسَانٍ إلى فِعْل طَاعَة.‎ 


yS 
e 


رَالثاني: ق ل ع ا إيقاعه» ويدعوه اليه رََدَا هُوَ الذي لَيْس بلطف 


ر 0 


َال الإمَامُ: « الصَرْبُ الأول ّا قال بُو الحَسَنِ» وَهُوّ الصَجِيح ». 

َال الجَُِيّ: واب وَجَمَاعَة البَضربًين: « لا يب على اللو َي لادء إا هو ل 
کله اتا لَه نل الراچې ۱۷۸ / ب في ولوخ جوب القباي» ولق فم 
اسه لييح وَالنفُورَ م الحَسَنٍ» وَرَكّبَ يهم الخلا الذمِيمة RTE‏ - علد 


ر 


ET‏ الت ما كىن ن مُزیځا الهم" فیا 
رُم به وجب عليه اَن َل بهم أًذعَی الأمور إلى فل ما كلَمَهُمْ به وَأَرْجَرَ الأَسْياء لهم 
عَنْ عل اليح الذي تَهَاهُمْ عن . 
يقال لَه م ازجم على الو لطت في الأينة وهلا فَلْمْ: E NE‏ 


لِليحتَة وَتَعْرِيصًا لِلمُكلَفِينَ لظم المَسقَ لات مح قم الألَافِ لِلثرًاب الأَجْرَل. 


کے 
ر ٣‏ اا ا 


ین الوا مم الطب في فمل الاو َة للم ين تفس العاعة؛ لأ لكأت نة 


جو اللْطْف يار الإیمَادَ وَعِندَ عَم لا تاره > قَجَرّی مَجْرّی التمکین. 


ورس 


ق ما آُنگرتُمْ من وُجُوب احزام مَنْ في المعلوم آنه دا گلفه يكم ودا لم كله 


ا اقاي عد الان الف ق ارات الال را 6010700070047007 

9 ر ا آنا ا ا من را اف ع ار ف ا 
( ل ۱٦/ب).‏ 

(۳) انظر: المغني ( ٤٠٠١ ٠٠١ ۱۷/١۳ ( ») ٤۳۱/۱١‏ )» والمحيط بالتكليف (۲/ ۲١١‏ )» والمعتمد للبصري 
( ص ۱۷۹ )ء ونهاية الأقدام ( ص ٤١٤‏ ). 

.) ٠١١ انظر هذا الاعتراض في: الجويني: الإإرشاد( ص‎ )٤( 


الإلميات: التعديل والتجوير 0 ^ 


ينجو أو يمور بالعِيم؟! وَأ يَكُونَ نع مِنَ الإخرَام الذي تَحْصل بو السَلامة اة هنوو مِنَ 
لإيمان؟! 
ودا ڪس مَنعَ لارام ُن في اللوم يكم وَيَحْسن حالصل بالتعيم قا 


9ے ی ا 


انكرت يشا من خسن ميه اللطف مح التليف؛ ن ابه مح مع الأطْفٍ ور وَأَجرل؟! 


ف لاا غ 0 
کے ۽ 


قلَا: آي عَرَض في نكيف مَن لا يُومِنُ؟ 
وَإدا حَكَمْتا العْقَولّ: ال ف ي مع 


سے سے سے 


٤و‏ و هټ ر و 


ليلم بات لا طف في المَعْلُوم ومن المُكَلّف عند ر 


کک 4 
چ ںےہ کے کم س که 
فهدا مَبلغ غر ضنا ی هده الابوات»»» 
ص ت 2 
وباللو التوفيق. 


کک و 


.) ١١ انظر: الجويني: الإرشاد ( ص‎ )١( 


اف کلدز 
١‏ @ھ + راکسا س سے 


الفهارس العامة للنص المحقق 


وتشما : 


ثانًا: الفهارس التحليلية الموضوعية. 


أولا : الفهارس الفنية 


| - فهرس الآيات. 

۲ - فهرس الأحاديث النبوية. 

یرما لاتار: 

٤‏ - فهرس الأشعار والأرجاز وأنصاف الأبيات. 
٥ه‏ - فهرس الأعلام والأماكن. 

- فهرس الفرق والطوائف. 

۷ - فهرس الكتب والمصادر. 


١‏ - فهرس الذيات القرانية 


سء عله ءآندرتهم آم م نرم OFS!‏ 


حم اله ل لوبهم ) 
تيعون أله 4 

وم بم ع ې 

عل کل یو ندر )4 
اما الاش ابد وار ) 


اعد ارک 4 


ان لم تفعلوا ون تعلو 4 


نم اسو إل ألما فونه سبع سَمواتٍ 4 


ر چو رتم ي دص عور سو ص 
ك 


4 ال‎ N e 


فهرس الآيات القرآنية | ٠١١١‏ 


Aoo 


A04 

VV (TV 

TIA 

107 

۲۹ 

Af 

AtY «(Yor 
VAKA 

Y1 107 4F 
\\E E6 (TOV 
A٤ 

A۹ 

AY loo 


TA 


کے کو روو ر ا 2 ۳ 
۾ ولو اتهم ءامنوا وَاتَمَوا لَمَنْويَه من عند آله حي 4 


له الشف رارت قایتما ولوا مَك ود ار 4 
وله المشرف والمعرب ر نود فم 2 


r ا‎ 


لذ اتیکھم الکتب نلو 4 


سے 


باجعلا ممن أك ومن ذُرِيَيآ َة َة لَك 4 


انل فِ لمران هذى لاص وبيس من أَلْهْدَى 4 
قان ترب 4 
۾ فاڏڪروا اه کوک ٣ا٤‏ ڪڪ 4 


لوازي اتقو دوقم بوم كمد 4 


ص 


4 


من دا لی يقَرص آله 4 ) 
وراد َة ف الولو والس 4 
$ ولوسَاء ما سلوا 4% 
کب ران قم 4 
رڀ اني ڪيب تي الوق 4 
ل ری من تحتها الأنهنرٌ 4 
واوا سَینْتَا وفعت 4 


را وکا مسلتا ما لا طا لناب 4 


Yo «AV 


to 
77 4° 
0۵۱ 
0 ۵ 
4۹۰ 
Yok 
۹1٤ 
Ao 
YoA 
۳11 
AEA (°۲ 
AA 


YEY <1۹ 


114 

04 

AY 

A¥۹ 

4۳ <A" «A00 cOAY 
t0۷ 

۷۰۹ 

۳۹۰ 

f TY 

41 

AV 

VAY «O01 OY F4 TA 
YoV «YoY 

VA 

TIA 


1۰ 


فهرس الآيات القرآنية | ٠١۷۳‏ 


e ار‎ TUT 
0 4 آهل إل إلا هو ال ألمي‎ 


را لا رع فلویتا بعد د هَكَيََا 4 ۸ A‏ 


يروتهم مته رت اَن 4 ۳ 1Y‏ 


ر سے 
ټ 


ار 


4 ر ۶ ب ا 2 سر سے سے سے کر ر کے و رت ٭ 
سهد اله آنه لا إل إلا هو والميكة واولا اير 4 ۱۸ ۱ ۳۹۵ 
# بيرك الحیر إنك یکل سیو ور 4 ۲۹ AEA‏ 

٢‏ ا 5 ےو ا 
# إا فض آمرا فإنما يقو لرک ف ن 4 ¥۷ AEY‏ 

چو 7 ت 2 
۾ ان آل تڪم ير لطن 4 ۹ AOY «A**‏ 
# إن متوفيلت ورافعكإَ 4 00 to‏ 

ر ا کے سے سے ت ت رک کے ت 
إت مت عیسی عند آلو كمل ٤ادم‏ علد 


ر ر ا 
کے ر 


رس ق و ع 
ولا ينظر لموم اقم 4 VAY «VAY VV‏ 
4 ر زس ٠.‏ 


ويولوت هو من عند الله وما هو من عند أله ۷۸ AOY «AEA‏ 


وله اسم من ف لسوت والذرض فوع ا و رها 4 AY‏ ۹۹۰ 


لت عل لتاس جح ابیت من استطًاع إلِه سيلا 4 ۹۷ AA*‏ 
ا سر ا کے 1 aT‏ 
وما الله بريد ظلْما إِلْعَيَينَ 4 ۸ AY‏ 


سق و 


ولو ٤ات‏ اَهَل اڪ ب لكان حا لم 4 ۱1۰ ۲ ۹1٩‏ 


ولا روا وانتي أَلَذَمَلَونَ 4 ۳۹ ۳4۰ 
أ سبع أن دلوا ْلَه وما ينار أ 

الد ج ھکد وأینک 4 14۳ o۸‏ 
غود ن آنشسہم ا کا جدود نک 4 ٤‏ 14 
ل لو اوا نتا ما مانا ومافيوا 4 ۱٦‏ ۹۱۹ 
قولوت بأفوھھم کا َس ف فوم 4 ۷ 14 
ولا سین لذبن قروا آنا تمل هم ڪر انش 4 ۱۷۸ «AOA‏ 416 1°47 
فل قد جاءَكم رُس من ن الت وَلَدِی فلْسْرَ 

لر فلسموهم إن َر صدِقيً 4 10٥ A‏ 
ل کل فی ٤ابقَة‏ لوت 4 ۸٩‏ ۸۲ 
ْيِف أل وهار مت دلي الألتب 4 ۱۹۰ 1۹ YEV EY‏ 
۾ وَس ڪرو يى حلي اَلَمَوَتِ وَالرضِ 4 ۱۹۱ Yo EA‏ 


وة الشتاء 


الوت ان یلا ا عا 


کار 


2 2 و 2 ر 

برد اة أن وف عنكم 4 
} مادا علتهم ل و ءامنواً ياه وَالوْر الآخر 
٠ e‏ 


الا تیت ا 


5 EG م‎ r A Ter 

مار من سول إلا لعلا بإذیف آله که 
کے یوی کے و و 2 ر وک و 

و اہم علو ما وعظون پو کان حبرا 2 4 
سے قو ols‏ م 


ل لن َك أَلْمَيح أن کوت عدا بل 
if f‏ که ا 4 


9 مل 4 


وة المحاثدَة 


} 
یما تَقہم : ES‏ مق ل وَجَمَلتا لوبهم KK‏ سيه 4 
قل فَمّن للف ِ من اللہ سیا إت اراد آن بهلت 
اَلْسَیحَ ای مریم راہ وَس ن الرس جیما 


لما التو ت والازض ومَابيتهًا 4 


¥۷ 


۲۸ 
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طون آم اتا اا الاس جیا 4 
اروت الله 4 
ولت لدی لر برد امه أن بطر لويد 4 


:0 وق ص 


۽ بل يداه ميسو مان 1 


ہے هرنا عنم ساتم و لته جت اَل 4 


ر سر م و م e‏ ا سے 

ما عل آله من عيرق ولا سا 4 
Aer”‏ سے سے ب کے 2 

# وذ لمن آلطِينِ كهيَةٍ الطر 4 


4 
ای سے ر نے ا مے 


ص ST 2 r‏ 
یلیس این مرم ءآنت قلت للناس ادون 


ك أت ألم اذم 4 


واو 4 


سے GD‏ و سام رم ٤ہ‏ سر ر 2 رص 2 
# المد يله آلدى حَلق السملوت والذرض وجملالظامت والتور 


ا 


ثم لذن كرا َنم يَعْدوت 4 


رالات ولور 4 


۰ م‎ 
ا‎ JA rer 4 


ل وما ايھم من ةرمن ٤ات‏ رهم إلا اا عا رين 


ا از اک وم م و 
إن َه الق ألمب ولتو مج لى َالِ 


1A AY 


1۰0 EA 


۱1۲ 


۱17١ 


۱1۷ 


1A۸ 


۱۰ 
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مل ای کی اکر کہ مل اه 4 
ومهم من َم ليك وملا عل فلوم كه أن هوه 4 
ولوا ااا ا ۸ 


رش ا ۳١‏ 

وکن الات 

انیم ايو e‏ ادى 4 ٥‏ 
ی 4 


ت قا الارن أو شمان الا 


ووا آم لَجَمَمَمَمَ عل لهد o‏ 
ل من سا یدل وس كا عله عل رط فيم 4 ۳۹ 
بریدوت وجه 4 o۲‏ 
گے رفک عل تی اة 4 
ا ١‏ 


ad 


ل رڪم بال 4 1 
و 4 “1 
e:‏ عملت أيديًاً ۰ 


} کوک رهی مکوت الوت لاض 4 ٣‏ 
ولك حصا ٤بتا‏ ریم عل ومو" 

رقم درجدتی ن ناء A - ۷٦‏ 
ول امِب الییے 4 ¥1 VV‏ 
ي وهب ت ھی لی مر لسوت والارت 4 ۷۹ 
من رل اکب ای جا ہو۔ موی 4 : 
و ر 

3 ر کک 1 2 4 4Y‏ 100 
5ك تشر یر تر 4 
اظروا إل مرو إا أَنْمَرَ 4 4۹ 


وا کل شو وو ڀل کن علي 4 0 
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e 2 KE‏ ر کر م 2ر2 
ل ولو اننا نزلنا إلم المَيكة ومهم امون 
ع چ کے سے لک سے وه و س 
و حشرا علنہم کل شیو فبلا ما کاو وینوا إل أن اء ا 4 
مت كلمت ريك صِدفاوَعَذلا لا مَل كلمتو 4 


ر ما رر د 4 
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لاوس کان میا فاحیتة وجعلتا که ور 4 


. چ و rr‏ د ےت ا 
# قمر برد اة آن بهي يه نرح صد م للاسللر 


م ور ےس - e‏ 
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E 2 2‏ م 
إن نبوت إلا ألظنَّ وَإن أتر إلا عضوت 4 
دلت كدب الزیے من له 4 
ر رم 12 2ے ر رر اس اص مر e‏ چچ ر 
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غجلا جسدا لد خوار 4 ۱۸ 3 
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E‏ ا اة 4 
8 أفمن سر رح سه صدره اسای فھو عل ور بن ر روء 4 
الله رل أَحسَنَ ميث 4 
۾ ا 4 


e o rE 5 6‏ 
ادام مسا لاسن دعانا مدا لَه َة هنا 
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سُوكة غاف ير 
وإ لِد 4 
ودلا بالطل حضوأ ولق 4 
وما بريد طا اد 4 
ابن لی صا 
و ڪاه رکم يڻ ڪل ئ 
آم ایی جع سکم ادر مرا والس اء 4 
ل ذا شتۍ آم کامایقول لک کن 4 


7 ر ور 2 2 KE‏ 
فر یك بهم یمم لما راو بسا 4 


حار 

(A 

۹ 

e‏ ر 


کے لر ج 


GSE 
4 لماعك م ليطن دم ذبا‎ 
4 ل قن اس ڪڪبو ايبن عند ريك‎ 
4 قل هو للد اما یي وشا‎ 3 
4 مايليو‎ 
4 لته کل یو يط‎ 
سور الشوری‎ 
) رال انطع‎ 
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وکو سط اھ ای لباو لو في ادر وین يرل يدر تاكاه 4 
r‏ ر نشم وها ك بهم يوم الک ي4 
لط وإتك لدی إل رط مسقم 4 


ول کن جانه ورا ری بد IE‏ 4 


ارد 


الهم دل نعلي لن هم إلا رمو 4 
وقالوا لو ساء لرن ما دنهم 4 
فما ءَاسَمَوتا 4 


# بل شر كوم صمو 4 

لنت بار هر 4 

ل إن هو لا عبد نمسا عَِهِ 4 
e‏ 
ونه ليلم لِسَامَةٍ 4 

بک ورسلا شل لیم کنب : 


سّوة التخان 


شورة اة 
4 ا 2 ا ر و ھر ف 
و لااك و ای ا مم ایت آله نل عليه ےم بر مس 4 
EEE‏ 
وك آنه السو لأر لي 
e EN‏ 
لجر ی کل ني يا ڪَسبت 4 


وات اله عار 4 


یی سے کا ر ا نے سے 


# وتم عل سمو س مود وليه وجعل عل بصروء 


E 2‏ 
غسلوه دمن ديه من بعل اللو 
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سور الأحقاف 
فل اریم ما دعوت من دناه رون مادا حََمُّا 
من آلأرض آم هم رك فى ألسَمَوَتِ 4 ٤‏ 71۰ 
وکن خب مَاسبوًالَهِ 4 ۱۱ Avr‏ 
طإفك هَرِيرٌ 4 ۱۱ orf‏ 


۸۰ ۱٤ 4 يمون‎ 


ا ا 


۾ وَين فوا في سيل اله فان بل اعم سَيَهدِعم ولح باهم 4 A01 ٤‏ 
حى مر المجَلهدي 4 ۳۱ o۸‏ 


هرائ أَرل ألسَکة ف فلوس اومن 4 ٤‏ 4 
ید امه هوی ید م د ۱۰ ۳4۰ 


4 


لوار کیم ری اَی با هلما 4 ١‏ اا 
سورة | کرات 
باق ی لکن دنک لین 4 0 


ر وف سد 


سورة 
$ ودا مشا وکا ربا ...4 ۳ ۲ 


و أرب له من حل الوريد 4 oV ۱١‏ 
$ وجات َة اموب بالق 4 ۱۹ A۹‏ 
$ هم تا اننبا 4 VAY o‏ 


سود الذاريات 


$ إا وعد ساق ق4 0 10۸ 
وما لقت أن والإإنس إلا يدود 4 0٦‏ ۹۹ 


لذو 1 لوو الْمَيِينُ 4 0۸ o1‏ 
سُورة الطورِ 

« والدين »اموا وانبعهم دربم بإيمي العقتا بين دريتم 4 ۲١‏ 10۲ 

آم لفون عبرتنء ام هم الوت ) YoY ۳o‏ 

عله سید لی ۵ دو مرو اوی ( وهو بالافی آلا ادل 4 ۸-0 ٤‏ 

دتا ندل ا فکان اب رسن اَوأَدقَ 4 ۹۸ TED‏ 


یری آل سرا بنا عباوا وتر آي خسنو بال 4 
ل انإ ريك الستبن 4 


امن مدا یٹ عجوت ۵ وکن ولا ن وان یدود 4 


۳ 1 کے 


ا 


ری باعیی 4 


ا 
جا ت 


سورة التمطلن 


ل نرك تم ریک 4 
سورة الواقعة 
لينم 4 
اتر زرعوتة, آم ن ألرّرعُو 4 
یاب لیے کم وکوک ایرد 4 
ایم مانن اشر وة آم لیف 4 
اويم ا روت ا ءار تزرعوتد, & 
ان کم @ کک کرو )4 
سورة ا لتد بد 
« هو الأول والخرٌ 4 
نتوی عل لمش 4 
EEE‏ 
} کن دا لى برض اله 4 
طروت تقش ین ورک 4 


سے و 2 وھ ر لے 


# ورهبانتة آبترعوھ 4% 


قن ر بطع عام متكت ) 


۳ 
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۾ ما بوث من وی َة إلا هو رابعه # 


رور 2 


2% کے کے ع ک2 
ويقولونَ فح أ نفسمم لولا يعدبا اه 4 


ص ج 


اتهم اه من حَيَتُ لر با 4 
ل فراعو راح امه لوهم 4 


و رو س ر صر ا 
متو أَلَوْتَإن كم صَِيَنَ 4 


2 


ورإ راهم حبك اجس امم 4 
e AKS‏ 

وصور فاحسن صورد ) 

لی حى سح سوت ومن لاض مهن 4 


ل لی حلق سبع سوت لاا 4 


ما ری فی خَلق لرن من توت 4 


e ٤ 


ا کک کک و ا 
ل لو کا شنمع آو تقل اكا ف أب السَعرِ 4 


رارج کے ر 2 


ودوت إلى السجود فلا ِسسَطيموبَ 4 
بوم يكف عن سان 4 


ر ت صر ر ر کے کے سے ر 
بتپاکانت القاضية 4 
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رر که مه ر 
وجوه برد مسفرة ا( صایمکة نيشر 


ار 2 ”$ 


وجوه پوپ علا بره ا رها قر 


ایق ر 


ا لقو رسولو کر ا زی فو عند ذی امرش من 4 


$ عند زی امرش کن 4 


مم راھ 


عل 2 م 2 ر و 
۾ وما ا٤و‏ إلا ن اء اس 4 


سورة الحرقل 
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سورة ازوج 


سور الاق 


سورةالئَاشْيَة 
لأفلا ْظرود إل ألإبلِ يى لقت 4 

2 کے 

سوره التحر 
اما آلاشتن لدا ما آنه ریه فا کرمه, ونه فیقول روت أ کرم 4 
و وما دا ما آله فقدر عه رزه فقول رن هان کد 4 
انج إل ريك 4 

سورة ا للد 
ل ار یسادا ربز توان من اَن ءاسأ 4 

سور الڭول0 
ف وامانعمة ريك فَحَرَتُ 4 

سور الٿَين 


ري روم وو 


اوقد علقتا لاسن ف أَحسنٍ وبر ) 


سے 
و 2 يش ر 
لربل پان هری 


ي کے ر 
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٣‏ - فهرس الأحاديث النبوية 


الحديث ) الصفحة 
إذا خلقه للجنة استعمله بعمل أهل الجنة O‏ 
أسألك لذة النظر إلى وجهك VA O‏ 
اعملوا فکل میسر لا خلق له E OEE TET‏ 
ألا إن الدين النصيحة OVA OLESEN AENEAN EE‏ 
أما معاوية» فصعلوك لا مال له» وأما فلان» فإنه لا يضع عصاه عن عاتقه O‏ 2 
الأمر بخمسين صلاة ليلة المعراج مع أنه لم يرد إلا الخمس O‏ 
أن الرحم يأخذ بحقَوّي الر من E EES E DEES ERASE SOAR NE‏ 
إن لل نامعل سرن O‏ 
إن الله يؤجج نارَّا هم ( أطفال ا لمش ر كين ) يوم القيامة» ويأمرهم باقتحامها OS a‏ 
إن بين منكبي الكافر مثل ما بين كذا وكذا من البلاد at O E ON‏ 
إن فى الحسد لحضغة E A a O O O DS O A‏ 
إن لكم عند الله موعدًا يشتهي أن ينجزكموه E oy‏ 
ا و AL AOE EOS OEE eae‏ 
أن من كواهل حلة العرش إلى شرفاته... الحديث O E‏ 
آنا عند المنكسرة قلوبهم من أجلي CEO O GR‏ 
انا عند ظن عبدي بي E OOO‏ 
اق غا لااد اغرال OOOO EY‏ 
EOS AAR e ER ES E RS CEG Î‏ 
ا ا اهت ك O O‏ 
تراءی له جبريل على صورته وله ستهائة جناح في المواء O O O‏ 


تفكروا في الخلق ولا تتفكروا في الخالق TAVERN OES SA Sa a‏ 


|۸ 


حتی تېدو نواجده hE‏ ا 
ال د د O O‏ 
چو الف ا ای NO ES lo e‏ 
خلق آدم على صورته» وطوله ستون ذراعا e O‏ 
خلقت هؤلاء للجنة وبعمل آهل الحنة يعملون o‏ 
سباب المسلم فسوق وقتاله كفر LR ODE PEE EE‏ 
اعد م بد الله بيد الال CE e DD‏ 
عليكم بدين العجائز N O O‏ 
فمن أعدى الأول O O O‏ 
القدرية مجوس هذه الأمة E E E E O‏ 
القلوب بين أصبعين من أصابع الله يقلبها كيف يشاء a E‏ 
کان الله ول یکن معه شيء غیره O o‏ 
الكبرياء ردائي والعظمة إزاري CO O O E O‏ 
کل میسر ا حلق له a E‏ 
O O EE DS‏ 
لا تبصق تجاه القبلة ؛ فإن الله قبل وجه المصل EO RE O‏ 
لا تزال جهنم تقول: هَل يِن مزير 4 TIARAS E EOS AG RS‏ 
لا تسافروا بالقرآن إلى أرض العدو O‏ 
افسواالده فن الله م الد VRAD SAE O AE RS O‏ 
لا تشوه خلقي بالنار CCN el RS O LESER ADE‏ 
لا تقبحوا الوجه؛ فإن ابن آدم خلق على صورة الر هن E O O‏ 
ا ارا CO ED O O a‏ 
لا صلاة لجار المسجد إلا في المسجد ا 
للاعدوى ولا طبرة E E E DS O O‏ 
لا فكرة في الرب i E E EY‏ 
لا يزال العبد يتقرب إلي بالنوافل حتى أحبه فإذا أحببته كنت له سمعًا وبصرًا CTE e‏ 
لايقولن أحد لفتاء أو ملوكه قبح الله وجهك... الحديث a O‏ 
لعل ولدك نزعه عرق O E O O‏ 
لعنت القدرية على لسان سبعين نبيًا E O a‏ 


لله أفرح بتوبة العبد من الأعرابي الذي وجد ضالته E‏ 
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لر آراد الق آن شرك بشيء 1 يردة الله ما قذروا عله a O TO‏ 
ا O E O E a‏ 
لو اراد الا ااا غل اا O‏ 
لو خحشع قلبه خشعت جوارحه SEES O O CO O O‏ 
رشت لاحك O O O O DS‏ 
ما ترددت في شيء آنا فاعله کترددي في قبض روح عبدي E VRE SES‏ 
مرضت فلم تعدني CET Se E E AAS Sa‏ 
من اتاني يمشي أتيته هرولة E O O O O E O‏ 
من آذی لي ولا فقد آذاني CE CEE OE DORE SER Ea‏ 
من ترك الصلاة عمدافقد كفر EE O RO O oa‏ 
من ترك جمعة فقد اسود ثلث قلبه E‏ 1 
ت N‏ 
و للسعادة استعمله بعمل أهل السعادة O O O O O Ld‏ 
من زاد على الثلاث ( في الوضوء ) فقد أساء وتعدى وظلم E E E RR‏ 
نحن أولى بالشك من إبراهيم E OOOO O OO OO E‏ 
هؤلاء في الحنةء وبعمل أهل الحنة يعملون E e OO‏ 
م د فا آل اشن رر أذ الله بخ ا لحر العن aro lae iie Ea‏ 
هي من قدر الله (الأدوية والرْقّى ) O oT‏ 
قەر ERS Seke E Ea‏ 
ويل لمن لاکها بين لحييه» ولم يتفكر فيها O E O‏ 
يا غلام احفظ الله يحفظك O O O a‏ 
يا قديم الإ حسان VDSS ORR ERSEEE ORTE ARR ERASNS O êS‏ 
شبك الال ران ر ادها لار و خان اة e eae ARA‏ 


د چ 


YY 


الأنر الصفحة 
إل رة 4: تنتظر الثواب من ربهاء ( أبو صالح ) O‏ 
لإ عدون 4: E O OE El e‏ 
$ وما علقت لن وآلإضی إلا لعن رون 4: مره بالعبادة( عل آوابن عباس ) QE as ERS‏ 
Ty‏ رع( اا عاي OT Re E‏ 
ارم درس اله فل أن لی( عد الین عاتن ) OVS EOE EOS E OD‏ 
الاستواء ثابت بلا كيف ( أم سلمة ) E E OEE EE E‏ 
او اا ا غ O‏ 
إن أرجى آية في القرآن: « وکن ليمي فَلّى 4 ( ابن عباس ) O e O‏ 
إن الله لا يجحتجب بشيء» ولكن يحجب غيره عنه ( علي بن أي طالب ) N‏ 
أن حملة العرش O e es‏ 
إن قلت أملكها ( أفعاله ) دون اللّه» فقد أثبت مع الله مالكا ( علي بن أ بي طالب ) Oa‏ 
توحيد المصحف ( عثان بن عفان ) VA EE E O EOS SASS‏ 
جع الملصحف ( أبو بكر الصديق ) a O‏ 
زورت في نفسي كلامًاء فسبقني إليه بو بكر ( عمر بن ا لخطاب ) O‏ 
A O CA E‏ 
كان يكره أن يقال في اللفظ: خلوق أو غير عخلوق ( أحمد بن حنبل ) Ero‏ 
لا واللّه» حاب من افتری» ولكنا القرآن فرأينا فيه رأيا ( علي بن أب طالب ) E‏ 
ا ا e‏ 
| جد مم وعظا إلا قابلوه با هزو واللعب ( ابن عباس ) O‏ 
يزل الله متكلًا ( أحد بن حنبل ) O Cas a O‏ 
لو أن الله عدب آهل مرا وأهل ارا غي وهو غر غاا( ای بن کی a‏ 
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ما حکمت مخلوقاء إنها حكمت القرآن ( علي بن أي طالب ) O SS‏ 
ما زلت أسمع أصحابنا يقولون أفعال العباد خلوقة ( حى بن سعيد القطان ) OO‏ 
ما شاء الله كانء وما م يشا لم يكن ( السلف ) A O‏ 
ما يأتيهم من وعظ من ريم إلا والذي أتاهم بعده أحدث من الأول ( ابن عباس ) TOV‏ 
من قال « لفظي بالقرآن خلوق » فهو كافر ( أحمد بن حنبل ) o OE‏ 
من قال بان کلام العباد لیس بمخلوق فهو کافر ( هماد بن زید ) eS‏ 
من قال: القرآن مخلوق» فقد زعم أن القدرة والمشيئة خلوقة ( إسحاق بن راهويه ) OES SRE‏ 
هي ( أحادیث النزول ) کا جاءت لا بكيف إسحاق بن راهويه OT o‏ 
والذي أين الأين» لا يقال له أين ( علي بن آي طالب ) O‏ 


پډ مډ 


11۰۲ 


الست 
آساميا لم تزده معرفة 


إلى الحول ثم اسم السلام عليكا 
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OOO EDE EAN sean نفاة الأحوال‎ 
VV EATIY V4 VTA 0° 
REE TO Saa نفاة الأعراض‎ 
COVE VAC CONS ة الصفات‎ 
VE1 Yo «oY 
RN VSR GEGE ة الطبائع‎ 
EEN VACAY CAETVTVVY*.......... امهاشمية‎ 
TAC TVA Re اهيصمية‎ 
CENERAL eaten اليعقوبية‎ 
PUERTO ET ES EOE اليهود‎ 


AAI {AACE cAOY ACA ¥17 ctoY “E10 


کب کو 


۷- فهرس الكتب والوصادر 


الكتاب/ المصدر الصفحة 
اللاجتهاد للقاضى الباقلاني QOR‏ 
اللإرشاد لاي معاي الجويني NDS‏ 
الأسئلة لأبي القاسم الإإسفراييني AWE‏ 
الانتصار لأبي بكر الباقلاني ES‏ 
الإيضاح لأبي الحسن الأشعري MSE‏ 
البيان عن الأصول الخمسة للأستاذ أي بکر.......۰۳٠٠‏ 
O e Se‏ 
تز كية أصحاب الحديث O‏ 
التوحيد لابن خحزيمة EVOR‏ 
التوراة .............. AOF ALAVA CVT TOYE‏ 
ا لجامع للأستاذ أبي إسحاق ........... VE O4 OYE‏ 
ا لحث على البحث ( استحسان الخرض 

في علم الكلام ) N OER‏ 
حلية الأولياء RA PO OT ENE‏ 
خلق أفعال العباد للإمام البخاري Oo‏ 
الرسالة الناصحية لأبي سلي ان الخطابي..... ٠0۹۲٦۸‏ 


فهرس الكتب والمصادر 

الكتاب/ المصدر الصفحة 
الرسالة النظاميّة لأ المعالی الجوینی.......۰ ۹۰۳۰۸۰۸ 
التامل ق آضرل الدين لأبي المعالي ا لجوینی.. ٦۷۹‏ ۹۰۱ 
شرح الإرشاد للمصنف e‏ 
شرح ا لحمل والمقدمات لأب بكر بن فورك........ ٥۹۷‏ 
شرح لمع الأدلة لأبي بكر بن فورك OOOO‏ 
A10 ۸1۱°‏ 

صحيح البخاري CNOA ER Sa‏ 
صحیح مسلم ONA SEES SN‏ 
کتاب الاانسان للقاضی NOTA TVA‏ 
مع الأدلة لأبي السنر الاش ف EVET Eee‏ 
الملختصر للأستاذ أي إسحاق....... »۸٠١ >»۸ ٠۷ ۲٤١‏ 
1104۰٤‏ 

قالات للجاحظ I O OOS‏ 
النقض الكبير للقاضى أبي بكر الباقلاني VEO‏ 
لمداية للقاضى أبي بكر الباقلاني VY OV ssssssss‏ 
(YoA ٠‏ 0 

الوصف والقدم للإستاذ أبي إسحاق VO een‏ 


چ 
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ثانيا: الفهارس التحليلية الموضصوعيہ 


| - معجم المصطلحات ورؤوس الموضوعات. 
۲ - فهرس القواعد والكليات: ويشمل: 
أ - القواعد المنهجية الاستدلالية. 
ب - القواعد الفلسفية. 
ج - القواعد العقدية. 
د - القواعد الشرعية ( الأصولية والفقهية ). 
ه- القواعد والمسائل اللغوية. 
۳ - فهرس المقالات والنحل. 
٤‏ - فهرس آراء المصنف الكلامية. 
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| - وعجر الوصطلحات 
ورۆوس الووضسوعات 


س 
المصطلح/ رأس الموضوع الضضحة 
التأثير: استحالة تأخر التأثير عن الطبع المؤثر TIN O O‏ 
الأزلي: تقدير فعل أزلي مستحيل Da O E‏ 
DE ES‏ 
التأليف: أقل التأليف بين جوهرين E‏ 
ا لجوهران المتألفان هل ما جسان أو جسم واحد O O O a‏ 
الإله: حقيقة الإله E‏ 
تقدس الإله عن خصائص الجوهر N‏ 
O ET‏ 
هل لفظ الجلالة جامد أو مشتق V4 TE ......... ED OR a‏ 
هل هو من الأساء المشتقة أو لا؟ LO‏ 
الأمر: الأمر بالشىء هي عن أضداده NOI OV BVA COOGEE‏ 
الأمر كلام E O E O E O‏ 
الأمر والنهي معنيان متلازمان O E O O‏ 
الأمر يتعلق با يتعلق به العلم O E A O ao‏ 
حقيقة الأمر OR OREO ES REO Se are‏ 
لیس يعقل أمر ولا مأمور به a EPO E OEE‏ 
من حكم الأمر والنهي أن يصادفا مأمورًا ومنهيًا O‏ 
أهل الحديث: موقف أهل الحديث ممن أول آيات وأحاديث الصفات NO‏ 
أول الواجبات: اختلاف من قال بوجوب النظر في أول ما يجب شرعًا E ES OER‏ 
البدعة: هل في الاأسلام بدعة حسنة ( هامش ) i E OE‏ 


CN O O E SSS e البصر: إثبات صفة البصر‎ 
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الدليل على أنه تعالى بصبر على الحقيقة O O o‏ 
الباقي: الباقي لا يراد TO SD O O ESS OEE‏ 
الباقي من الأعراض ينفيه الضد AR OS E e‏ 
هل الباقي أولى أو الطارئ A O‏ 
البقاء: الدليل على إثبات البقاء ES Re e e E E O E Sa‏ 
القول في البقاء واختلاف الناس فيه O E O o‏ 
هل البقاء جرد دوام الوجود EE‏ 
التابغي: قول التابعى ليس بحجة بلا لحلاف E yy‏ 
القارك: التار ك شىء مر عل فل ررك OE DE‏ 
الترك: حققته OT SR REESE O DO E RO O E A OO‏ 
لترك الفعل الواحد أضداد كثيرة يستحيل الجحمع بينها O E O‏ 
التعليميون: حصر مصادر العلم في الرسول أو المعصوم» والرد عليهم n O‏ 
الثبوت: الحواب عن مذهب المعتزلة في التفريق بين الثبوت والوجود A SSS Eo‏ 
الثقل والخفة: حقيقته| E‏ 
الجدال بالباطل: حقيقته E‏ 
الجزء: حقيقة الذي لا يتجراً OREOR ep E RE ARA‏ 
الأجسام: البشر لا يقدرون على الأجسام O E AS RS DS EE‏ 
التجسيم: نفي التجسيم CS el GR E O RS‏ 
ا لجسم: استحالة خلو الجسم عن المتضادات بعد قبوله ما O O‏ 
الأجت|اع: الاجتاع في الجوهرين بالتقارب والتجاور O O DS‏ 
الاجتاع في العرضين بالحيثية OEE‏ 8 
الاجتماع والافتراق: حقيقته| O O E a‏ 
التحانس تجانس الا جسام o. ie EOE‏ 
الجهل: الجهل من أضداد العلوم SR N RE ge E E‏ 
حقيقة الحهل O ET SS SES EE ER SSE AAAS Î‏ 
ا لجائز: الجائز لا يختص بالثبوت دون مقتض a‏ 
افتقار الواقع على وجه من وجوه الحواز إلى مقتض a‏ 
الجواهر: استحالة تعري الجواهر عن الأعراض EE E a‏ 
استحالة تعري الجواهر عن الأعراض بعد أن قبلتها O‏ 


استحالة خلو الحواهر عن الأكوان O SN a SG‏ 


O 


استحالة قيام جوهر بجوهر GCE REDE SERSEM DRT E ESASÎ‏ 
الحواهر جنس واحد متماثلة E‏ 
الجواهر متساوية في الحثة والتحيز وقبول الأعراض والقيام بالنفس..... O‏ 
الدليل على حدوث الجواهر O‏ 
الرد على قال: إن الجواهر أعراض تتمع فتتحيز O O‏ 
طرق تعليل عدم الجواهر A O O‏ 
من الصفات الحائزة للجواهر الكون في المكان EOE OS O Se o‏ 
من الصفات الحائزة للحواهر تعيين الأحياز i O CEE E‏ 
من الصفات المحائزة للحواهر قبول آحاد الأعراض على البدل E E‏ 
من الصفات الواجبة للحواهر اختصاصها بالأحياز Oa E AES‏ 
من الصفات الراجبة للحواهر قبول الأعراض حلة O O E a‏ 
يستحيل على الحواهر التداخحل N O O‏ 
الحواهر والأعراض: الفارق بين الحواهر والأعراض ONS AS O OS O‏ 
الجوهر: استحالة اجتماع الجوهرين في الحيز الواحد O‏ 
الجوهر إذا أحاطت به ستة من الجواهر ثم تحرك الجسم فهل يعطى حكم الحركة؟ COS aS‏ 
ا لجوهر إذا استقر على جوهرء ثم تزحزح المتسفل» فأعيا المتحرك؟ CE GT‏ 
الجوهر الواحد لا طرف له Û TB U OE‏ 
الحوهر يتناهى في الوجود والذات N DD O O a SS‏ 
تحيز الجحوهر وقبوله للأعراض O O O O aS‏ 
حقيقة الحوهر O U AT LE E e E E‏ 
ات اهران 0 ا O‏ 
هل دیاوف قان ال O‏ 
يستحيل وجود الأعراض دون الجواهر LNT EA a E E O SD‏ 
المحبة: المرف بين المحبة والإرادة O VEDER OSE ROE EEG‏ 
ل O A O A sS aE SSE E‏ 
الحاجة: حقيقتها E OES‏ 
الإحداث: حقيقته CEE E ORE DD O E‏ 
الحادث: الحادث في اول حال حدوثه لا یسمی باقَيًا TW ea E O RSS‏ 
حقيقة الحادث LE E E‏ 
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لا يفتقر الحادث في حال حدوثه إلى البقاء E a O O‏ 
المحدث: حقيقة الحادث O TRA O E‏ 
الملحدثات: أقسام المحدثات AN E O O LG O GG‏ 
حدث العام إثبات حدث العام E OS O OE O O‏ 
الطريق إلى إثبات حدث العام EEO EG NSS OE A‏ 
المسألة بعامة e O O A O‏ 
الحد: الت ركيب الممنوع في الحدود DV E SC E‏ 
الحد والحقيقة والمعنى والعلة واحد EO OPE‏ 
حقيقة الحد E OO‏ 1 
هل الحد صفة المحدود O A SSE E REE a E O ODE‏ 
هل جوز تر كيب الحد من وصفين؟ CV EERE ASRS RRR‏ 
ا لحد والنهاية: نفي الحد والنهاية عن القديم سبحانه A EDA O‏ 
الحروف: الحروف ليست كلاما EARS SIS REESE ES‏ 
حقيقة الحروف DESC OA ADORA  SS e‏ 
م يقل أحد من السلف بقدم الحروف O‏ 
الحركة: الحركة في جنسها لأ تضاد العجز ONSEN SSS EON OTR E‏ 
الحر كة والسكون إنا يتضادان ببخصوص أوصافه) Oe E‏ 
هل الحر كة ترك للسكون؟ O GS ENROL SER SETS‏ 
ا لحر كة الضرورية: ا لحر كة الضرورية ماثلة للحر كة الكسبية OOO ARO ODE‏ 
العجز عن الحركة الضرورية لا يجامع الحركة الكسبية E O O a‏ 
العجز يوجد مع الحركة الضرورية ELE DTN A O N SG‏ 
الحر كة: حقيقة الحر كة CVV ERR SE ERE SESE RE‏ 
حر كة الأرض: المذاهب في حركة الأرض O O oy‏ 
ا لحس: الحس بشرائطه يحصل العلم E DS‏ 
الحواس الخمس: تعدادها O O O O O‏ 
الحسن والقبح: الحسن والقبح راجعان إلى قضية الشرع A OO O‏ 
الحقيقة: الحقيقة من طرق الجمع بين الغائب والشاهد OO n ERE EA‏ 
الأحكام: انقسام الأحكام إلى معلل وإلى غير معلل E O‏ 
الحكم: الحكم الواحد لا يثبت بعلتين O a‏ 
الجال: أقسام الحال E E O O O DOS‏ 
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CAs RRS AS SE التعرض للأحوال بالإثبات والنفي‎ 
CAV OEE E ARA GS Sea حقيقة الحال التي لا تعلل‎ 

التحيز: حقيقة التحيز AD a N‏ 
الحيز: الحيز ليس شيئًا معلومًا على حياله O o.‏ 
المستحيل: حقيقته COSA RNS e ORR ARS ESS‏ 
الحياة: ما لا يشترط فيه الحياة» لا يمتنع أن يشترط فيه التجدد حالا على حال Oe E‏ 
اللصحح لكون الواحد منا عالما قادرا مريدًا - كونه حي O CR Ly‏ 
الخبر: الخبر يتعلق با يتعلق به العلم O N A A O ag‏ 
انقسام الخبر إلى متواتر وآحاد ISDA URS E OG ESE AR a SE‏ 
تعلق الخبر بالمخبر بمثابة تعلق العلم با معلوم O E‏ 
ا لخبر: الخبر المتواتر إذا استجمع أوصافه يفيد علا ضروريا E a a‏ 
شروط الفر المتوا E OE O NETE‏ 
مراتب الأخبار TA O O Da‏ 
ا لخر المرسل: لا يفيد العمل وحده ويصح للترجيح O‏ 
ال لفك فد علا اسعدلان O‏ 
ا لخر المنقطع: لا يفيد العمل وحده ويصح للترجيح A E‏ 
خير الآحاد: يفيد علا استدلاكًا OE O‏ 
خبر الواحد هل يوجب العلم N TD O‏ 
خبر الواحد يفيد العلم إذا اقترن بالدليل العقلي أو السمعي O‏ 
خر الآحاد الفرد المطلق: يفيد العمل O O O a‏ 
اختصاص: المقتضي الموجب اختصاص الأجرام بحيزها خصص فاعل موجد TTA o‏ 
كل قائم بمحل بختص به اختصاصًا يجب أن يضاف إليه عند العبارة عنه e aa‏ 
الاختصاص بالحهة: الاختصاص بالحهات يتضمن تحديدًا وتقديرًّا وتبعيضا ونهاية yT‏ 
حقيقة الاختصاص بالحهة E O‏ 
اللأخص: الأخص ليس راجعًا إلى أمر ثابت وإنا هو عبارة إضافية N‏ 
الرد على المعتزلة في تجويزهم الاجتاع في الأخص مع اختلاف الأوصاف O as‏ 
الخاص: حقيقته COT EE O A E RRS OS SS‏ 
الخاصية: من حكم الخاصية للشيء أن تلزمه ولا تتعداه E E‏ 
کل ختص بو جه من وجوه الجواز مفتقر إلى مقتض بضرورات العقول E‏ 


ا لخاطر: تلقي الواجب من الخاطرين E‏ 
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الخواطر: الخواطر هل يسمعها صاحبها O E O E‏ 
المختلفان: كل شيئين لا يسد أحدهما مسد الآخر فه) ختلفان O e O‏ 
الخالق: حقيقته TE SS A ASAR DE RS O O‏ 
ا VR SS RA RS IG OO‏ 
ک ونا 4 الا دت جع إلى غيره لم يعد إلى ذاته من فعله عائد ECR DS E RE SS‏ 
ا لخلق والمخلوق: الفرق بينها TEA ESE O a‏ 
خلق القرآن: تكضفير القائل بخلق القرآن ESSE EDS EEE‏ 
الإدراك: رب أمر تدركه العقول ولا تتصوره الأوهام OTe O a O GG‏ 
الإدراكات: الإدراكات هل هي من العلوم أم هي زائدة عليها؟ Nit ORE‏ 
الأدلة: الأدلة تنقسم إلى سمعي وعقلي E E E A O‏ 
حقيقة الأدلة AO O O‏ 
شرائط الأدلة OE AG DE O OO REO‏ 
في تكشير الأدلة زيادة لليقين ES E RSLS DORS AS‏ 
الأدلة العقلية: أقسام الأدلة العقلية eel oS aS‏ 
الأدلة العقلية هي الطريق إلى معرفة الله وصفاته Dh E Oe‏ 
الدلالة: الدلالة من طرق الحمع بين الغائب والشاهد OV ee E DAE ASS‏ 
شر ط صحة الدلالة الاطرادء وليس من شر ط صحتها الانعكاس O‏ 
الدليل: الدليل لا جب انعكاسه O E E ERS‏ 
حقيقة الدليل E e‏ 
مدلول الدليل لا بختلف شاهدًا وغاتًا O O O OC O‏ 
الدليل السمعي: حقيقة الدليل السمعي O EO E‏ 
الدليل العقلي: حقيقة الدليل العقلي i E O E NR‏ 
ما لا دليل عليه جب نقيه: حجيته عند المعتزلة O aS NSO‏ 
الدوام: الدوام خبر عن تجدد المعاني والصفات وأحكامها A E DO‏ 
الذمية: لماذا سمي أبو هاشم وأصحابه بالذمية EO‏ 
الرضا: لا فرق بين الرضا والإرادة E O‏ 
المر كز: القول بالمر كز عند الطبائعيين CET CS ORES REE‏ 
الإرادة: إثبات صفة الإرادة VOSS AO RDS‏ 
إرادة الثىء كراهية ضده SAT AO UNIVE OTe le eee eas‏ 


إرادة الثيء مع الذهول عنه VE E e O‏ 
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إرادة فعل الغبر ONO am SO E OS EDS‏ 
اللإرادة لا تتعلق إلا بالممكنات والجحادثات TOT CONE AOV TEC NS aS‏ 
الإرادة تحصص بعض الممكنات بالوقوع على حسب تعلق العلم والقدرة N E‏ 
الإرادة لا تستلزم التمني أو التشهي CO E O E‏ 
الإرادة من قبيل الأفعال فتقديرها في الأزل عحال AE O O O‏ 
اللإرادة هل توجب مرادها؟ e PO OE E OS‏ 
الإإرادتان للضدين يتضادان CINE VASES SESE‏ 
الدليل على أن إرادة الرب سبحانه قديمة ( الأشاعرة ) SER O‏ 
الرد على النظام في إمجاب إرادة المراد Dt E EEE‏ 
القول في متعلق الارادة DNR CG RS EDAR SO AS A aa‏ 
تقدير إرادة لا مراد ها OVD EE RESON SES eae aa‏ 
حقيقة الإرادة وأحكامها O O O‏ 
لا يصح التسوية بين العلم والإرادة E OT‏ 
ليس يمتنع إرادة متقدمة متعلقة با مراد ( الأشاعرة ) E O‏ 
الإرادات الحادثة: الإرادات الحادثة يستحيل بقاؤها بالاتفاق OVO ES N o‏ 
الإرادة القصدية: الإرادة القصدية إن تقدمت كان عزما OEE ERE a‏ 
الإرادة القصدية تقع مع المراد O OER O E O a‏ 
إرادة الله: الإإرادة إن تتعلق بالكائنات E O‏ 
المراد: ضابط ما جوز أن يكون مرادا CV E O NTR ES‏ 
من شر ط کون الشىء مرادا أن يكون معلومًا للمريد أو معتقدًا NT SOE a‏ 
الزمن: حقيقة الزمن O o‏ 
السبر والتقسيم: اعتباره من أصول الأدلة E ROS N GAD O‏ 
أقسام السبر والتقسيم e E OR O‏ 
من أمثلة الاحتجاج بالسبر والتقسيم غير المستند إلى نفي وإثبات DE aE aa‏ 
السكوت: السكوت يناقض الكلام a E‏ 
حقيقة السكوت E NR O O O ea‏ 
السكون: حقيقة السكون CNA REARS OSE ARES ASE‏ 
السلف: موقف السلف من أحاديث الصفات O E E O‏ 


ص“ 
: اتتار | AY‏ 
٠‏ لے seenennnvonesenciennveneneansenahnnaneraGuSAGbASTASSOaneenSDASuBavbanNASGeRanADAnenHeevsnnsnanrseassanmnn a‏ 
» 


NED RN O O LR Dg معئی السمع وإطلاقاته‎ 
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السميع: الدليل على أنه تعالى سميع على الحقيقة e O aS‏ 
الاسم: الاسم قد يراد به المسمى حقيقة ON SEEN OSE‏ 
التسمية ترجع إلى الأقوال O O‏ 
القول في الاسم والمسمى وما يتعلق با E‏ 
الأساء: الأساء الحسنى حميعها لا حجري مجرى واحدًا E EO‏ 
الأسماء والذات: أقسام الأساء الحسنى من حيث تعلقها بالذات O‏ 
الأساء الشرعية: الأسامي الشرعية هل جوز تقدير اشتقاق فيها E E OY‏ 0 
السهو: السهو الغفلة هل تناني فعل الجحوارح DEA RE E OA SESS‏ 
السهو والغفلة من أضداد العلم N a O‏ 
السهو يضاد الإارادة o e E EO‏ 
الاستواء: حقيقة الاستواء CO SN O e OE‏ 
اسا ا ا ا ا ا Ea‏ 
كل لفظ غيل موهم لا جوز إطلاقه» إلا بثبت شرعي E OOO‏ 
التشبيه: تأويل النصوص الموهمة للتشبيه O O‏ 
حقيقة التشبيه O eee Sa EA E ASE ESARETA RESA‏ 
الشرط: الشرط لا يوجب المشروط ولكن يتضمن تصحيحه a‏ 
الشرط هل يعلل OE ALAV E Ca OE SS OG ES EAGER E E‏ 
الشرط هل يكون علة في تصحيح الحكم O eet ASR a‏ 
حقيقة الشر ط OOO a‏ 0 
الأشعة: الأشعة لا تداخل فيها اتفاقا O O‏ 
الشك: الشك من أضداد العلوم DE E E E O‏ 
حققة الشك a A OOO‏ 
الشاهد: حققته N SaaS RE E GE E AS LAO‏ 
الشهوة: حقيقتها YO‏ 
خالفة الشهوة الإرادة OSA DS REL N SLE SR OER SE‏ 
الصحابي: قول الصحابي المجتهد هل يحتح به أم لا؟ DEN‏ 
الصحة: الصحة ليست بحكم ولا حال» وإنا هي إشارة إلى أنه لا يستحيل E OR‏ 
حقيقتها CSRS SAAS ESSE O RAS EE EERE EA E ROE ORS‏ 
الصحة والفساد: لا واسطة بين الصحة والفساد i‏ 
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جع المصحف في عهد أي بكر A Oe A‏ 
التصديق: التصديق من أقسام الكلام e a O‏ 
الصلاة: المصلي في الدار المغصوبةء يعصي بكونه منهياء ولا يعصى بفعله الصلاة i‏ 
الصانع: إثبات الصانع EAST TY Sl SSR SES O RO a‏ 
طريق آبي الحسن الأشعري في إثبات الصانع a O‏ 
صانع العام: صانع العام قدیم EASTER ORES E ORS OR‏ 
الأصوات: الأصوات لا تنتقل ولا ينقل با OA O‏ 
الروت ار دعل م جيل الوت جا O‏ 
حقيقة الصوت CEE ARGO OSA AS ORR AAO GR EO‏ 
الأضداد: أحكام الأضداد E O E ENE‏ 
التضاد: أجناس ما يتضاد DOSAGES a‏ 
التضاد إنا يتحقق عند تقدير اجتماع في حل EOE E O SR SEE‏ 
التضاد إنما يرجع إلى صفات الأجناس E O DO a‏ 
التضاد قضية إضافية يشترك فيها الضدان O O‏ 
التضاد يتعلق باستحالة الاجتماع UB E O OND O‏ 
التضاد يرجع إلى الصفة الخاصة O OA O O O‏ 
التضاد يستوي فيه الضدان O E N E E E O E O a‏ 
تضاد العلم والموت O EE E OE O OEE E‏ 
حققة التضاد E N O OS E SE O GE a‏ 
ما يقع فيه التضاد O‏ 
الضد: انتفاء الضد عن المحل شرط لوجود الضدالآخر A O‏ 
الضدان: الضدان لا بجتمعان لذاتيه) لا لأمر خارج NER E TT‏ 
حقيقة الضدين TAAL CREASES aR SEA eS SOR‏ 
يستحيل خلو المحل عن الضدين A O O‏ 
المتضادات: المتضادات لا تتناهى با يدخحل في حيز الإأمكان N O O O a‏ 
الإضراب: الإإضراب إنا يتصور في فعل الغبر O E O O O O yy‏ 
الإضافة: أقسام الإضافة في اللغة ( الاختصاص» الصفةء الشيء إلى نفسهء الملك ) e EET‏ 
الطبائع: الرد على القائلين بقدم الطبائع O‏ 
الاطراد: حقيقة الاطراد CV RSA E SO SEAS Se‏ 
الطرد: حقيقة الطرد o O E OT E O E‏ 
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الطفرة: إنكار القول بالطفرة O o‏ 
الظن: حقيقة الظن E O O O O‏ 
الظن من أضداد العلوم A E‏ 
الظهور والكمون: الظهور والكمون من صفات الأجسام EE‏ | 
العبارات: أضداد العبارات e E O‏ 
هل العبارات كلام؟ EE aia SAS DESE Rasa‏ 
العبارة: العبارة ترحة دالة على معنى O a‏ 
العحز: حقيقة العحز CAVDER‏ 
المعحرزة: حقيقة المعجزة E eo e ES EEA AE ES‏ 
العدل والحور: العدل والجور راجعان إلى قضية الشرع E a‏ 
العدم: العدم هل يكون دليلا أو لا؟ O e O‏ 
تقدير العدم ا E‏ 
حقيقة العدم e a E a‏ 
المعدوم: الجواب عن المعتزلة في إثباتهم للمعدوم خصائص الصفات e‏ 
المعدوم ليس بمأمور على التحقيق EO SS O ERDE nS‏ 
المعدوم معلوم ولس بشيء TO a aE SRA E GE OAS‏ 
حقيقة المعدوم O CD e O O O O‏ 
مناقشة المعتزلة في استحالة كون المعدوم مأمورًا E a‏ 
يستحيل كون المعدوم مامورا E O O a‏ 
الأعراض: إثبات الأعراض O‏ 
اجتماع الأعراض المختلفة في المحل الواحد E O O O‏ 
أجناس الأعراض E O‏ 
أحكام الأعراض O a O O O O O‏ 
الأعراض أجناس ختلفة O O O‏ 
الأعراض إذا اجتمعت يكون بعضها بحيث البعض» ويحوما الحوهر OD O o‏ 
الأعراض التي يشترط في ثبو تما الحياة هل هي باقية أو متجددة O E‏ 
الأعراض إن تفنى لاستحالة بقائها a‏ 
الافراض و ن نهال ورن ي خم ال راما OE LARS ATO‏ 
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الدليل على أن العرض لا يقوم بنفسه VT a‏ 
الدليل على حدوث الأعراض O ES‏ 
الرد على نفاة الأعراض O O O O‏ 
القول في حدوث الأعراض O O O DT‏ 
اللصحح لقبول الأعراض القيام بالنفس E‏ 
تقدير أعراض في محل واحد O‏ 
حقيقة الأعراض NEE A OA SAORI EEALSRSASESS‏ 
متاثل الأعراض متضادة E‏ 
العرض: العرض لا يتصور إلا وهو قائم بجوهر O OS‏ 
العرض لا يقوم به عرض O O O O O O a‏ 
العرض لو بقي لاأستحال عدمه Ae ROS i E OA‏ 
العرض يتناهى في الذات حك O a‏ 
انتفاء العرض مع بقاء حله O O E‏ 
العرض جوز انتفاؤه بمثله أو بضده مع بقاء الجوهر O O‏ 
من صفة نفس العرض افتقاره إلى حل بخص به O O‏ 
اة الطريق إلى معرفة الله النظر في آياته E‏ 0 
العزم: العزم هل يوجب الفعل المعزوم عليه O O a‏ 
حقيقة العزم OTE VS E O O O O‏ 
العظمة: معنى العظمة والعلو والفوقية E O O‏ 
العقل: حقيقة العقل AOE EG O O a O‏ 
الانعكاس: حقيقة الانعكاس Oy‏ 
العكس: حقيقته OE SE EDE EE ES ERAS‏ 
التعليل: التعليل بالقياس على المعلل E E O a‏ 
قبول الجوهر للعرض هل هو معلل أم لا؟ O ES O‏ 
العلة: العلة الواحدة لا توجب ختلفات OT E DESE ERE O‏ 
العلة لا بد أن تكون وجودية CO N O DE‏ 
حقيقة العلة وجملة الكلام فيها O‏ 
من حكم العلة أن تكون ذاتا مفتقرة إلى حل CO EO ED O O a‏ 
من شر ط العلة قيامها بذات من له الحكم AE COV DS SASSER‏ 


العلة العقلية: العلة العقلية شر طها أن تطرد وتنعكس O‏ 
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العلة امو جبة: المعلول لا يتأخر عن العلة ا مو جبة N E O‏ 
لا يمتنع تلازم العلة الموجبة وما توجبه O DE ES SRE a‏ 
من شر ط العلة الموجبة للشيء ثبوت مناسبة وعلاقة بينها E A SO a‏ 
المعلول: استحالة استئخار المعلول عن العلة O OE‏ 
العلوم: أقسام العلوم O‏ 
أضداد العلوم ( الشك» الظن» اموت ) O E‏ 
كل متماثلين من العلوم متضادان E ER E SD SS OS ONS AE RAS‏ 
منع حصر مدارك العلوم في الحواس TT O‏ 
العا : معنى كون العام عالا OE‏ 
حقيقة العام AA O N DS O O O‏ 
کل معلوم هل يصح أن یعلمه کل عالم؟ Rae Sa‏ 
العالمية: حقيقتها GO DEE ESL O Sea Se RO‏ 
عالمية الإله سبحانه تتعلق بكل معلوم بلا اختصاص E‏ 
العلم: اعتقاد المقلد هل هو علم E ET‏ 
العلم با لجملة يناقض العلم بالتفصيل O O O Oy‏ 
العلم كا يتعالق بالثبوت يتعلق بالنفي O a‏ 
العلم كا يتعلق بالمعلوم يتعلق بنفسه O E‏ 
العلم لا يكتسب صفة من المحلوم A E‏ 
العلم لا يكسب المعلوم صفة إلا كونه معلومًا لأجله O O O‏ 
العلم من الصفات المشروطة بالحياة GO E EDS RG E EOD‏ 
العلم من قبيل الاعتقاد ( المعتزلة ) O O at‏ 
العلم يتبع المعلومات ولا يستتبعها FONE CESET EASES EEA‏ 
العلم يقتضي معلوما UE O OE OE‏ 
العلم يتعلق بالواجب والمستحيل E‏ 
إنكار السوفسطائية العلوم a O O‏ 
ترتب العلم على إثبات حقائق الأشياء وخواصها O O‏ 
حق العلم أن يتعلق بكل معلوم يعرض عليه EASE lS‏ 
حقيقة العلم VEE O O Lo‏ 
شرف العلم بشرف المعلوم O OO O O GD as‏ 
العلم صفة شرف ومدح OEE RSE OS EO SOS AAG E‏ 


الفهارس التحليلية المىوضوعية | ١1١۷‏ 


العلم يتبع المعلومات ولا يستتبعها A DO O e‏ 
كل عام بعلم فهو لا عالة عالم بمعلوم العلم e O E OOS a‏ 
کل علمین تعلقا بمعلومین فھ| عحتلفان OO TE E O‏ 
لو اختلف العلمان من شخصين» واتحد المعلوم فهل هما مثلان؟ E E E‏ 
ليس يختلف العلم لاختلاف المعلوم O E OE O CO‏ 
مدارك العلوم ( حس» ونظر»ء وخبر ) O N O DD o a‏ 
مسالك الأشاعرة في إثبات صفة العلم O‏ 
مناقشة المعتزلة في تعريفهم العلم بالاعتقاد مع سكون النفس N O O‏ 
يشترط في ثبوت العلم انتفاء ضده O SENE E O O‏ 
العلم الأزلي: العلم الأزلي يتعلق بالمعلومات تقديرًا وتقيقًا O O‏ 
العلم الحادث: الأدلة على أن العلم الحادث لا يتعلق إلا بمعلوم واحد O es eal Se‏ 
العلم الحادث إنا يسمى ضروريًا بالاقتران بضرر أو حاجة E A‏ 
العلم الحادث لا يتعلى إلا بمعلوم واحد E Ch‏ 
العلم الحادث يجوز تعلقه بمعلوم على الجملة e O E‏ 
العلم الضروري: أقسام العلوم الضرورية e O E O‏ 
حقيقة العلم الضروري AAR SAG E‏ 
العلم الضروري لا يتأتى الانفكاك عنه ولا الشك فيه O O O‏ 
العلم القديم: العلم القديم حقه أن يتعلق بكل معلوم وجودًا وعدمًا CE E Î‏ 
العلم القديم لا يفرض فيه اختصاص) فلا يفتقر إلى خصص 0 
لا معلوم بالإضافة إلى العلم القديم أولى من معلوم ED E‏ 
معلومات الرب لا تتناهى FOES O COON RASER‏ 
العلم الكسبي: حقيقة العلم الكسبي e E Ry‏ 
شر ط العلم الكسبي الصدور عن النظر الصحيح N E‏ 
في المقدور إحداث علم كسبي من غير تقدم نظر خلافا للعادة E E r O‏ 
العلوم البديمية: أمثلة على العلوم البديمية i EE OTT‏ 
حصول العلوم البدمية من غير سبب O O‏ 
من أقسام العلم البديمي الأمور الواقعة عن تجارب العادات O O O‏ 
العلوم الحادثة: نفي تعلق العلوم الحادثة باللّه تعالى ( الأشاعرة) O‏ 
العلوم المختلفة: العلوم ا مختلفة لا تضاد فيها أصلا E‏ 

DE A O 


لا يمتنع اجتاع علوم ختلفة في حل واحد RE‏ 
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المعلومات: أقسام المعلومات 
لا مجتمع للواحد منا جيع المعلومات 
علم الكلام: اشتغال الصحابة بعلم الكلام 
الدفاع عن علم الكلام والرد على الطاعنين عليه 
النهي عن الخوض في علم الكلام 
تأويل ما ورد عن السلف في ذم علم الكلام 
عام الكلام أشرف العلوم 
علم الكلام أصل العلوم الشرعية 
مسائل علم الكلام أصوها موجودة في الكتاب والسنة 
العلو: دلالة ظواهر النصوص على العلو والفوقية 
الاعتاد: القول بالاعتاد أو نفيه عند المتكلمين 


4ndHSVbVUSSAVHnGAGUQAULAUNLADESASNGUSSSE 


wennnnnadanaivaenecrorens 


avsrnenan 
aeranrsrnmnnnananvnnvavaranns 
a 
wrervanqnannenennbQAbACAVTAASEVTITVARnaArnnas 


mvresenvnvneonrAitancutACeGarrrrrY 


nsnaan 


sermeuatavnrse 


الإإعحاز: لا إعحاز إلا من حادث SE OS EERE‏ 
العدم والإعدام: الإعدام فعل» والعدم نفي حض 
المعنى: قيام المعنى بالمعنى حال 
الغقلة: السهو والغفلة من أضداد العلم 
الغفلة تضاد الإرادة 


menounos 
sanvasrsanrntaQcNlDAUQucAGRVAVeONnNaAY 
ausseraerrssnnnnsnnyu® 
sanansauuavanvAvACONONDECNSTIVEOVenraanannaanave 
erarvauareraannnnrnnannnnanaAvanenrnnnbAVASAVESY 


الغائب 


e 


الغائب: حقيقه 


الغبران: حقرقة الغرين 
الأفعال: أقسام الأفعال عند المعتزلة 
الأفعال لا تتضاد من حيث إنها أفعال 


wenerurrrnnarnananaanabnn 


لا يتحقق التضاد في صفة ترجع إلى الأفعال 
أفعال العباد: وجوب قيام أفعال العباد بقاعلها 


encnvaceln 


اا 0 ا وتات 


الفاعل: الفاعل لا بد له من فعل e‏ 
کل فاعل عام بفعله جب أن یکون قاصدا إلى فعله 


الفعل: الفعل یدل على القدرة» وعلى العلم والإأرادة 


aeuenrte urna 


uvraenrSBGPUSPEGAAAVGSnnnnnnvaenrnnvtn#natenhartIires 


aanansnnnnnnnnananrnnankrvntaARENbVaGGRHEA 


suwrevreBavrkerEnanananranrQARCHEVTEONRAARaANQANLERCQGPAAPADAURPURAPERNLNAALARNELUÛLS 


sannnnnnnnrkirHQArGHONaAnTannnnntanrvAGGArLQGnanrnrenanmnnnennvaAvnkVAVARGN AAA 


senannaunanQctaADGFOEVAERnGnanrnvnVHCRRNCGCCGASVTGGVANLNDRnRNLnNGARAA 


snauauanrnmunrbnvntbbe DEVE rnwnnnasnnadaQbQDPDAVNALRDENLnSaAnaArnAruicbnCGAtHCCDPTPERTY 


uernmrannenrênH QUESTER aAanannannunnAbnvTAPACHVAVTVEVANSaAnnREnnanEnnnenGAUVOPE 


annersQunivsrnannaanaennrnnnvnrARVHSAHRVannrenvnvanrneêNnQADACGNPAECTrTERRaAE 


enesnrnvnlaADMECSDPEVTISTVaAnNnnnGhGArVAQGEDPOCACNTOSVTEONNnRnnnaAannnEANAGAGnGONNHACELNOY + 


anunuaecirurerrnanauannnatnntaAvREPODGTHARANnarnnnnnanandaavarNlLCGVTOVLGCVVERARNS 


snunnunaunavQAbQuAarteOnrtrerrrrrvannrmnnntaunibnede DAFA aAnanrnnansranvnennnunhRaA# 


erAanrnarsanaannanarnniund atu nnunannadrnvvAanvVaAGAGLRCGECDTY 


sauavauanernnmarnbaAntuanadnanennarnrnnannraenvnnnb#rnaAdQcaudlseNVAvenetdangnscrnrnnn 


mrnuQuCcucCNRAOUNEaAnarnraanrnnnenrbbADRNQGHOCDEDLHAVNARLSNAA nnn a 


wnerescinrrauannenaarmnrnraANADOCCCGLOCHENTNENNNRRRRaAnRLenanunnrrrntARADAGCPrON 


sunnrnanannsnnnbuuwubaraAnN4QucattAGrevnarenmnanrnrnonbabadub bE DPOF RARaAY 


mrsarindCn4bCCLLPRSPrLEGNVENVInaanauhauducacrbaAVAVLEOVONGLVAVEGNVELnnNnY nA 


sasnsnrnanarUQuaucAirOReOreEVTErenrnrnannvnnvnrnvunvAervrQAQrQtAGGRGCVOVNHCIVIVAnNAY 


BEURASNDENVEGnravnenannnmnrmnnvnQAbArDENOVTNEOVONNNNANRunnNrananahavrnnCbAbéê 


ansnnnnnvainivannAGHONGRNGAVNRnaANEnenanebnenannb nA rabADGAErVLDIVEOVTnaARnn 


sesanereunassnaraeananannnrmnnrnArdCuuuuQutbNRGOHEVONGNEVENnAnrnvananvnaAnnbQ narod 


savarrerirnanrvannnnnaaninCuCbUAGAADEISDNGTINDnaAnnanmnranandunanvaAnoeb GAARA 


wunrnnnmnnrannnnnrnamURECVOSOONAVENNDNnarnnTnanAdhbnQbauvaAbEGCERACIAPEEOVEVGAYY 


snananrnrnnCUAHOKHALLNITEaAnanrnanannnvnrntrunvaAabnnGHOVORPETAAARY 


aeraseterenarnranannannannnbAAGQGCDAGODOGHRGHGANGr nA anagnvnhnnnnvnnvnCaArOnNe 4 


wevaresnrnrnaannlnnaAbauncalHrCACGDEVTEOVNISNEnaNarnrnavanidbvauumaanuvaAb NCSA naan nnaarns 


rarer eunresnrnannaanuatdunducCGAHOIDGANVannnmanrnnnrvnnnnvaAGtnerrEQASHAPNDNAGRAn 


wanennannunnnvairrtaARcAarNanerrgnnnanqnrnanmaQlbbUGCHHSIPEHADNAVAHnNSRanaeNaannane 


anennannvACDPEACCLLRNmGnunananCAQGbATGGGHLVLATELNARNEnnEhAnEACQAARCNCRCCr YY 


sauarentenenrravarnrmarnuabauncreNlDOGrTVRENDnmqnaravrrhknbQAuuntAatoLrOHEOVTHARET# 


eeroeuanerrerrannaananmianavendneaucnerenrrernanngrernennrunatauautbQuctnAAAETNr# 


waunanuceaarserverraerwnnnannmnbavAcAVNGHREONGNYRENRPENYAnmHnEnnaARECrn+t4 
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الفعل لا ضد له O E O O‏ 
قَيقة الفعل EOC SSA oS EN SRSA ESSA SSS‏ 
دلالة الفعل على الاإرادة والقصد O O O‏ 
الفعل ما ابتدئ إجاده i E E OTO‏ 
الفناء: حققة الفناء E E O ER O O O A‏ 
فناء الجواهر والأعراض عدمها E O O‏ 
الفناء يضاد الجواهر E O O O O O‏ 
الإفهام: حقيقة الإفهام o a‏ 
الفوقية: تأويل النصوص الموهمة للفوقية ( الأشاعرة ) Rl O ay‏ 
فاعل: استحالة تقدير فاعلين لفعل واحد OD O O O O‏ 
الاقتدار: الاقتدار عند كثرة القدرة LEO RBG OS SA‏ 
القدرة: صلاحية القدرة لإمجاد بعض الحائزات كصلاحيتها لله أو ضده i REID‏ 
القدرة إنا تؤثر في إثبات فعل A E N O A SBR‏ 
القدرة إنا تؤثر في تجدد أمر ORS AD O O O‏ 
القدرة إن| تتعلق بالمقدور من حيث أن يكون ومجوز أن لا يكون e O‏ 
القدرة لا تعلق هما بالباقي OSE E O EL O O‏ 
حق القدرة أن تفيد أثْرًّا E‏ 
لا يصح الفعل بقدرة معدومة حال إيقاع الفعل OE E O O ey‏ 
مسالك الأشاعرة في إثبات صفة القدرة O O O O‏ 
القدرة الحادثة: القدرة الحادثة قد تؤثر في إثبات حال ها حكم التجدد BEERS ea‏ 
القدرة الحادثة لا تبقى زمانين OE O a‏ 
وجوب مقارنة القدرة الحادثة المقدور O O E E A aE‏ 
المقدور: لا مقدور ولا مأمور إلا الوجود O O‏ 
قدو رات الله لین کر ها ان مق دوز الل ت وره E O‏ 
مقدورات الرب لا تتناهى E O‏ 
القديم: القديم قديم لنفسه أو لمعنى؟ TT SSO GO RS‏ 
القديم لا يقبل الاختصاص E A O A O‏ 
القدیم هل يتحدی به VON SSR E E E ASE ES EA‏ 
القديم يضاد الحادث E O O O a‏ 
TET Ve Ra‏ 


سي موص الق 
ح ره 2 reneunncucuccavQl TUND DADEVLIEDOEGRAGnNGGGMLVLEEVILHEVNDRORGRBSnAranSVNNSVACGnAۍ A‏ 
. - 
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ني قديم عاجز CA O‏ 
وجود القديم استحال أن يكون من أثر القدرة O‏ 
يستحيل اجتاع الحادث والقديم بوجه EGGS O a‏ 
قدم العام: شه القائلن بقدم العام O O a N‏ 
قدم العناصر: الرد على القائلين بقدم العناصر والطبائع i E OO‏ 
القراءة: رد مذهب العلاف والجبائي في القراءة والمقروء ORAS RASA‏ 
القراءة والمقروء والقارئ OE O EE NOE‏ 
هل القراءةغبرالمقروء؟ O A O E O‏ 
القرآن: استدلال المعتزلة بالقرآن لإثبات أنه خلوق OE So‏ 
الأدلة على أن القرآن غبر خلوق OOo ae a SS GE‏ 
القرآن في الملصاحف هل يلزم تقييده بالكتابة TOS SO O O O a‏ 
القرآن هل جوز تقدير اشتقاق فيه O O a‏ 
حع القرآن هل هو من البدع الحسنة E‏ 
المراد بإنزال القرآن NEO E OAD EONAR ORR Re‏ 
معاني القرآن وإطلاقاته ERA RS O ARA ARDS E‏ 
المقروء: المقروء لا بحل القارئ ولا يقوم به EE RSE AR‏ 
القسمة: حقيقة القسمة i A PO ET‏ 
المقتضى: حقيقة المقتضى TO E a‏ 
افتقار الواقع على وجه من وجوه الجواز إلى مقتض TEV‏ 
كل مختص بوجه من وجوه الجواز مفتقر إلى مقتض بضرورات العقول LO E‏ 
القيام بالنفس: الدليل على وجوب قيام القديم بنفسه واستحالة حلوله في غيره e‏ 
الأقنوم: حقيقته E N O‏ 
القول: ليس في الأقوال بداء O E O O O‏ 
القائم بالنفس: حقیقته OTO VE RE EOE AEE ER OS‏ 
اعتراض المؤلف على إطلاق الأشاعرة اسم القائم بالنفس عل الله O e a‏ 
الرب سبحانه وتعالی قائم بنفسه O O DD‏ 
قياس الغائب على الشاهد: الجحوامع بين الشاهد والغائب E TL E‏ 
القديم: اعتراض المؤلف على إطلاق الأشاعرة اسم القديم على اله eee e‏ 
أصوات القراء: أصوات القراء وألفاظهم ليست كلام الله القائم بذاته O‏ 
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الكراهية: الكراهية تضاد الإرادة E E ES SOS e E‏ 
كراهية الضدين هل هما متضادتان؟ O O O O a‏ 
کراهیتان لضدین هل یتضادان آم لا؟ O O‏ 
الكراهية من قبيل الأفعال فتقديرها في الأزل حال O E E yy‏ 
الكسب: حقيقة الكسب i O TO‏ 
تکفر: تكفر من قال بخلق القرآن E O a‏ 
التكليف: وجه تعلق التكليف بأفعال العباد مع كون الله موجدها ETR RS ES‏ 
الکلام: إثبات العلم بکون الرب سبحانه متكلما بكلام بختص به O‏ 
أضداد الكلام E e o SE EE SR CS SE‏ 
الأدلة على أن المتكلم من قام به الكلام EO Sa E SS oe‏ 
الجواب عن حد الكلام عند المعتزلة EES E RSS DGD RA‏ 
شبه منكري صفة الكلام E eS ERAS A DERO SR SOAS AS a‏ 
مناقشة النجار في الفصل بين كلام الله وكلام المخلوقين في وجوب التعلق o‏ 
القول في إثبات الكلام لله o‏ 
الكلام اعم من لفظ اللسان E E E E E E CO ET OCONEE‏ 
الكلام شرطه المواضعة CE N O LSS Se‏ 
الكلام معنى له ضد OOOO PEO OT‏ 
الكلام من صفات الجي E O O a‏ 
الكلام هل يفتقر إلى بنية حخصوصة؟ a NET IS SAETAN RASS RSS‏ 
حقيقة الكلام وحده E OD aE O EE OTE‏ 
خطة مسائل باب الكلام O O O a‏ 
صعود الكلام EA VSS EOE EONS Ae‏ 
مذهب المعتزلة في الكلام يمنعهم من الاستدلال بالمعجزة e EO SE ARS‏ 
من حكم الكلام اختصاصه بالمتكلم E E‏ 
مناقشة أهل الظاهر فيا ذهبوا إليه في حقيقة الكلام O E E DN O a‏ 
هل الإفادة شرط ني الكلام E O O a‏ 
هل جوز آن يتكلم بضرب ویسکت عن بعض E N ES E OO ea‏ 
الكلام الأزلي: إثبات الكلام الأزلي ( الأشاعرة ) O E E O oT‏ 
الكلام الأزلي هل يكون خبرًا؟ E‏ 
TE A e‏ 


کلام العباد: حقيقة كلام العباد ETE EDE‏ 
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كلام اله: كلام الله تعالى متزل على الأنبياء عليهم السلام O o SO LD REA‏ 
كلام الله خر عن كل ما يصح الإخبار عنه صدا وتحقيق O O‏ 
کلام الله سبحانه وتعالی صدف TE RMSE AG OS aa E‏ 
كلام الله سبحانه وتعالى واحد متعلق بجميع متعلقاته ( الأشاعرة ) LD O‏ 
كلام الله قرينة العلم القديم؛ فيتعلق به حسب تعلق العلم الأزلي O‏ 
کلام الله مسموع في إطلاق المسلمين ASCE A ERA SG A E‏ 
ایا ا ت ولا بقلب الحافظ... Veca e SE SEDER‏ 
كلام الله هذه الحروف المجموعة المؤلفة O,‏ 
معنی کون کلام الله مسموعًا aa a O‏ 
هل سمع النبي وجبريل كلام الله ليلة المعراج؟ O‏ 
هل يلزم القائلين بوحدة الكلام أن تكون الكتب السماوية شينًا واحدا a O a‏ 
الكلام النفساني: الدليل على إثبات الكلام النفساني ( الأشاعرة ) ENO ES‏ 
الكلام القائم بالنفس إيجاب وخبر ونهي لنفسه E DD O‏ 
الكلام القائم بالنفس كلام على الحقيقة Oi SE E SES SRA O‏ 
لا كلام إلا القائم بالنفس ES e O E O‏ 
المتكلم: المتكلم من قام به الكلام i OOO O‏ 
الأكوان: إثبات الأكوان ON AEE O O‏ 
حقيقة الأكوان OVO TE AER RE NERE ASS O‏ 
کونان: کل کونین أوجبا الاخحتصاص بمکان واحد فھ| متاثلان OT‏ 
الإلجاء: الإلحاء لا يسلب قدرة الملجاً OE N E a O a‏ 
oa CEN ENE ES aa E‏ 
الملحاً: الملجاً إلى الأفعال ال مكره عليها عام بفعله يجب قاصد إليه DO AN DNL GO‏ 
التماثل: أقسام ما لا يصح فيه التماثل GO ei A N GA‏ 
التهاثل حكم واحد في المتماثلات N ET A‏ 
التائل ما لا يعلل TORO aN ECER DEO SEER‏ 
المجتمعان في الأخص متماثلان Ne O O O‏ 
المرعي في التهاثل التساوي في صفات الأنفس EOE EOL O O‏ 
هل ججوز أن يتماثل الشيئان من وجه ويختلفا من وجه؟ PR‏ 
المثال: نفي المثال عن الل تعالی VOCS EE SES SR LS GS‏ 


OTTO OE Dues SASS ESSERE المثلان: حقيقة المئلين‎ 
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كل مثلين يسد أحدهما مسد الآخر o EO O‏ 
شرط المثلين استواؤهما في صفتي النفس REO GS O E OD O aS‏ 
قاثل العلْمَْن: حقيقة تاثل العلمين E E ET‏ 
المادة: شبه القائلن بالمادة N A E O O O O O‏ 
المهاسة: المماسة هل ها أضداد أم لا؟ E SERCO NANCE PTETREE‏ 
لا فرق بين الماسة وبين التأليف والمجاورة والاجتماع O O O Ta‏ 
الإمكان: الإمكان والأزل لا بجتمعان OO SEE OREN ER ASDA E‏ 
الممكن: حقيقة الممكن O O‏ 
التمانع: اعتماد دليل التانع في القرآن الكريم E OA SB O A‏ 
دليل التمانع لا يستمر على أصول المعتزلة N O O‏ 
التمانع لا يرجع إلى ذاتي القديمين» بل إلى الأفعال المتضادة E O a‏ 
الممنوع من الشيء من يريده» لا من كان مضربًا عنه E O‏ 
من لم تنفذ إرادته مع قصده إلى التنفيذ دل ذلك على ضعفه i E‏ 
المانع: المانع الواحد لا يمتلع تعلقه بأمور GEORG A ONS‏ 
التمني: التمني يخالف الإرادة ST E O‏ 
حقيقة التمني O‏ 
الموت: الموت يضاد الحياة وكل صفة لا تبت دون الحياة RAE E E O a‏ 
الموت لا يتوقف ثبوته على إثبات تقدير حياة متقدمة عليه O E O a‏ 
الموت من أضداد العلوم O E E ag‏ 
حقيقة الموت CE N O O O O O O‏ 
الماهية: الماهية عند ضرار بن عمرو ES O O‏ 
هل تعلم ماهية الباري e‏ 
النصارى: الرد على النصارى في الإهيات EOE RED E a ys‏ 
الرد على القول بالواحدية بالجحوهر والثلاثية بالأقنوم O O‏ 
النطق: الأخحرس ناطق منوع من التصويت EO DD O‏ 
النظر: إثبات النظر والكشف عن حقيقته O OD O‏ 
أضداد النظر ( الشك» الجهل. التقليدء العلم ) OA NS Ga‏ 
أقسام النظر E E RSD OARS SEDA ODEN A SE‏ 
الدليل على أن النظر من مدارك العلوم E E O‏ 
الرد على أبي هاشم في وجوب مقارنة النظر الشك E E‏ 
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العلم الحاصل عقيب النظر هل هو مقدور للناظر أو يقع ضرورة O‏ 


العلم بوجوب النظر إنما يكون بعد الفراغ منه o‏ 


sanaucnteVaununHrrvTEREHrABAnrNAHHr 


النظر الصحيح بشرائطه يحصل العلم E O E EOE‏ 


النظر الموصل إلى المعارف واجب ومدرك وجوبه السمع Rek‏ 


sarrnnnanfnnrEVEQEELCVAVEROVLEOVAASTA 


النظر قد يصدر عن علم بديهي أو محسوس أو نظري a E O E‏ 


التظر هو الطريق إلى معرفة الله وصفاتة e‏ 


ال2 کمانة 
جب و لے له mnanenannnanaNNaNAHDHADAGSGSnGnwnnnnaarnnnnnne RAVAN nnê‏ 
o‏ ,و ۰ 6 


زيادة النظر على الاارادة E O‏ 


التنافي: حقيقة التنافي ROSNER RESA‏ 
النفي: النفي المحض ليس أثرًا للقدرة DR‏ 
تناقض: التناقض في إبطال الشيء با يدعى فيه البطلان A‏ 
ليس في تصحيح الشيء با يدعى له الصحة تناقض NOSES‏ 
النهي: حقيقة النهى OS NS OS SO ENERO SS‏ 


هل القدح في المحسوس يبطل خبر التواتر yy‏ 


الإإجاب: الإإمجاب معنی ف النفشس يمير بخاصة وصمفة عن الاستحباب OEE‏ 
الواجب: الواحب یستحیل تقدیر انتهائه يدل o aD ASSES‏ 


- 
NICE TET CIEPEITEIIUETE EET TIE O TT E PONE OTT PITT اا سمعه‎ 
+ .* 


و لسا A‏ 
+4 


از ږ الو ! احا 
5 
چجوار جب مس aven rrvemrenmenrmnrnmramemnaannnnnamHRLHGHHHrrrnrnmenmnnrnrnmnnanBSMAHAAVAHGEVErANrnrnmrrnmenmanraRausaenvurnd f‏ 
. :ج . 8 


Sabena rnnavnn 


reeresvAFrFaAranetnrduarnvnacnnnanannnanna 


sauninenaveVrAaArFOESANGnnNErAGAGDnDnA 


vevrernrunervainannnennarnnaennnanaavrser 


minevarmauannFrIVHVHGVTVTODEAGAnAGAGEnnn 


anarnnrnnaanGudLHECVEAPADERNnrebnnnvnns 


ireinmrnacsnnanrnnnanavrnnGVIVaAAVCLA 


sranannranernnGnanAQuRVRCVAOVOGn Ern 


sauananseesrertenrasneraennavnnananauarrr 


rrrvenrunurennaunnEd NLP 


esase rvravnanrnannnnnduaaqantaineveatr 


serseran vwrnnvnvnvunnnannEenEPVNGEENHEGۍS‎ 


saeanennarunrarnnrnrnannernvnaapaaarars 


saavrraseurraietrvwnrsnnnnnnnanneonnsananan 


serevwseanenneavamannennnanvaavnnanenrer 


surnrnnnnnnnrnrrVNHAGHVTPAVHEVTEVENEERY 


snensmnneneannrANaAAVOVERGnnrvwnennn 


mnnanrnnnaaaannnananenrnHHDERGnG#S 


meneeninnnadnHNVDHHRHGVRAAG Ann 
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حقيقة الواجب E‏ 
الإإمجاد: حقيقة الإإمجاد EA AR O DS E SSE N E‏ 
الموجد: المو جد من ضر ورته تقدمه على ما يو جده EA lo DAES RRS‏ 
الإيجاد: أقسام الموجودات O O‏ 
حقيقة الإمجاد DO‏ 
معنى قولنا « المحدث مو جود لنفسه AFORE NRL OSS ٠‏ 
الموجود: أقسام الموجودات AV GD‏ 
الجهة: الدليل على تقدس الباري عن الأماكن والحهات O E O CO O O E AE‏ 
الدليل على نفي الجهة عن الباري EO SO E AD O N‏ 
الرد على مثبتي الحهة RAED E E ao EA‏ 
الوجه: الوجه صفة ثابتة للرب تعالى VV E NTSA SRR E ODES SSE E‏ 
الاتحاد: حقيقة الاتحاد O‏ 
التوحيد: الدليل على وحدانية الله تعالى ونفي الشريك عنه CONES SESS‏ 
الوحدانية: حقيقتها وإثباتها e E O O‏ 
النظر هو الطريق إلى العلم بالوحدانية N O O O‏ 
الصفات: أحكام الصفات O E E OD‏ 
اقتضاء الوصف للصفة كاقتضاء الصفة لوصف OE aE RI GE‏ 
أقسام الصفات 0 
الصفة الأزلية إذا كانت متعلقةء فيجب أن يعم تعلقها جميع متعلقاتما NV E aS‏ 
الصفة هل توصف؟ VT O O O E O a‏ 
القول فيا جب لله تعالى من الصفات O O a‏ 
جملة الكلام على باب الصفات وما يضبطه A TE‏ 

مَيقة الصفات اللاهية VEE NVR A SOSA A SSSA‏ 
زيادة الصفات على الذات O O E O‏ 
كل ما صح معناه من الألفاظء موقوف على إذن الشارع EE a ag‏ 
الصفات المعنوية: حقيقة الصفات المعنوية ER EO DE oS‏ 
الملوصوف: حقيقة الموصوف E O O O DS‏ 
الوصف: أخص الوصف عند القاضي الباقلاني AO SS‏ 
حقيقة الوصف OE EE ADSENSE ISR MRSS‏ 
صفات الأنفس: الطوارئ الجائزة لا تحيل صفات الأنفس Li‏ 
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هل التعرض لصفات النفس قول بالأحوال؟ O a‏ 
حقيقة صفة النفس OT EV EAS RE O ERS r A BRE EE‏ 
التوقف: التوقف في القرآن O SRE OO O Ae‏ 
التوقيف: الأساء الحسنى مردها التوقيف e‏ 
التوقيف في الأساء الحسنى يراعى في المنع كما يراعى في الإإذن E‏ 
اليد: اليدان صفة ثابتة للرب تعالى ( متقدمو الأشاعرة ) E‏ 
اليقين: اليقين لا بحصل إلا بالنظر في الأدلة O O‏ 
في تكثير الأدلة زيادة لليقين O‏ 
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۲ - فهرس القواعد والكليات 


أولا: القواعد المنمجية الاستدلالية 


القاعدة دة 
قواعد النظر العقلى 

المسألة بعامة E DG‏ 
شرف العلم بشرف المعلوم TO E RS SS GOERS‏ 
لا سبيل للعقلاء إلى الامتناع عن النظر A‏ 
لا يعلم الشرع إلا بالعقل TO OO O O OT‏ 
ليس للتقليد في أصول التو حيد وجه O‏ 
المعتقد لا يتأتى منه النظر والتفكر في معتقده EASES ORS‏ 
المعقول لا ينتقض RS O E E O Dl‏ 
النظر الصحيح يفضي إلى العلم ضرورة O O O O‏ 
النظر العقلي لا يرد عليه النقض N O‏ 
اليقين لا محصل إلا بالنظر في الأدلة O E DD‏ 
قواعد المصطلحات والمفاهيم ( الحدود ): 

المسألة بعامة LE Eg O O PETE O E EEO‏ 
ا لحد اركب صحيح N Ah E E OOO O PO POE OEE‏ 
ا لحد يرجع إلى صفة المحدود لا قول الحاد SE ER OD‏ 
TR O O E O EA TT‏ 
شرط الحد الحمع والمنع والاطراد والانعكاس TITETIAOIVCOVOOVECE oa‏ 
العبرة في الحدود بالمعاني لا بالعبارات والمباني EEO O‏ 1 | 
لكل حقيقة حد نفا كان أو إثباتا E O‏ 
مقصد الحدٌ ذكر خاصية الشيء التي بها يتميز عن غيره a a‏ 
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مقصود الحد إمجاب العلم بحكم المحدود O ae‏ 
ا O ooo‏ 
اف ا ل ف الود O‏ 
يراعى في الح حاص وصف المحدود O‏ 
قواعد الدليل والمدلول والعلاقة بينهمها: 
المسألة بعامة E ET‏ 
ل O‏ 
الأدلة تنقسم إلى الضروري والنظري E O O‏ 
التعليل بالعلة الوجودية الثابتة أولى من التعليل بالنفى E O E‏ 
الدليل لا ينعكس EEE O OE NEE ETE‏ 2 
الدليل هو الب دون أصحاب المذاهب E O‏ 
زيادة اليقين تحصل بكثرة الأدلة الموصلة إليه TT NESSES EER SN RE‏ 
شر ط صحة الدليل الاطرادء لا الانعكاس WVIAC VACO OT ETE ESS‏ 
لا يفسر الحكم الثابت بالنفي O‏ 
لا يمتنع أن يتعلق دليل واحد بمدلولين O CREE RE e SRSA‏ 
لیس من شر ط تقدیر دلیل تقدیر دلیل آخر متعلق بنقیضه E E E O‏ 
من شر ط الدليل الاطرادء ولیس من شر طه الانعكاس E E‏ 
النفي لا يكون علة في حكم ثابت TO A GD O O‏ 
يجب من العلم بالدليل العلم بمدلوله O‏ 
يجوز أن يدل على المدلول الواحد أدلة ختلفة O‏ 
اليقين لا محصل إلا بالنظر في الأدلة O O O DD‏ 
قواعد الاستدلال بالذدلة النقلية: 
المسألة بعامة E O OT‏ 
الأدلة تنقسم إلى سمعي وعقلي ESSER SERENE SAA DERS SERA‏ 
الأساء الحسنى لا توجد قياسًا واعتبارًا من جهة أدلة العقول E O‏ 
الأساء الحسنى يراعى في إطلاقها الإذن والتوقيف E O O‏ 
الأقيسة لا جوز التمسك با في تسميته تعالى ووصفه O O‏ 
حقيقة الدليل السمعي o EEE OO OEE EOE‏ 
حكم مسائل الشرع التي طريقها السمع الرد إلى أصول الشرع التي طريقها السمع N‏ 


و 
خبره تعالی یتعلق بکل بر عنه على ما هو علیه....... N‏ 
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طريتق إثبات اليدين والوجه السمع الملحض O‏ 
کل ما لم يرد فيه إذن ولا منع فإطلاقه منوع تخليبًا للمنع O A o‏ 
اللخد خان رل لا درك الل تة وك عطة رل رر الف i ah EY‏ 
ما صح معناه» إن ورد الشرع بمنعه منعناه» وإلا توقفنا فيه E O O‏ 
E E O a E‏ 
aS Oo NN e E‏ 
النبي ية تكلم في كل ما بحتاج إليه في أمور الدين O‏ 
قواعد تفسرر النصوص: 
١‏ أفْعَلٌ » إذا استُعملَ مع « من » أنباً عن المبالغة لا عالة i A DO OO‏ 
إذا اقترنت القرائن بالألفاظ› اضطر المخاطب إلى درك مقصود اللافظ WE ONS‏ 
E a SS a E‏ 
ااا شى للمحل اسم من تلك الصفة A O OE E‏ 
الأسامي الشرعية التي لا يجوز تقدير اشتقاق فيها E O E O‏ 
اللأشم المشن يبت لصوف به الضف الى افق متها a O‏ 
إنا يبحث المتكلمون في الحقائق لا المجازيات E E O‏ 
حق المحقق أن يَسَبَعَ ا معاني» ولا يُشتغل بموارد الألفاظ E O‏ 
عدم المخصّص دليل على وجوب تعميم اللفظ العام OTTER USES e‏ 
a O EAS Eee‏ 
کل قائم بمحل يختص به اختصاصًا جب أن یشتق له وصف منه E a‏ 
لا نفاسة في الجحشث والمباني وإن| النفاسة في المعافي N‏ 
لا جوز العدول عن الظاهر من غير دليل RO SERR RA RES MEARS‏ 
لا برج الاسم عن حقيقته عند التقييد E E‏ 0 
المطلق حمول على المقيد o E O‏ 
المطلق والمقيد لا بختلفان في المعنى في موضوع اللغة e O OEE‏ 
اللقصد من العبارات معناها O‏ 
المقصود من الخطاب إفهامٌ الملخاطب المعاني O‏ 
ع ری و ا ن الین E a‏ 
نفی النفي إثبات O AT OEE O TESA SSE SE SA‏ 
TV RR I E e‏ 
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FACTATTVEOMT EASES a المسائل ال محر جة على الاستدلال باللغة‎ 
VYY VIA CITA CITY ATTY OTYTACEV* EAT ETIETVEIACEIT Er Tot ETE T° 


قواعد الاستدلال بالقرآن الكريم: 


إذا تعارضت الآيات فليس بعضها بالاحتجاج به أولى من بعض OE OT‏ 1 
استمداد دليل التانع من القرآن الكريم CEO ALS e SS‏ 
الكلام في التوحيد مأخوذ من الكتاب O‏ 
القرآن إنما أنزل لبر آیاته E‏ 
المسائل المخرّ جة على الاستدلال بالكتاب TA‘ TTA CTIA TV (T0 (Yo V o i EO E‏ 


CVO AVE CIYA COTY «(O0° EAT ETE CEOA EOE EIT (E10 CFAT TAT FEA °0 YAY 
YVTYT O VIACYIY CTIAA TAI 


قواعد الاستدلال بالسفة النبوية: 


تجويز المواضعة على الكذب في المتواتر حال OE‏ 
تحري خبر الصدق قرينة العلم o EEE‏ 
ا لخبر المرسل لا يحتج به عند أهل الأثر ( من كلام ابن خزيمة ) VTA a‏ 
طريقة الآحاد لا توجب العلم OD‏ 
يقة الآحاد لا جوز بمثلها إثبات صفة للقديم NE a SR a‏ 
لا احتجاج بخبر الآحاد في العقائد ( حديث الجارية ) CE O‏ 
المسائل المخرَّجة على الاستدلال بالسنة EVOCLETEISECTASCTAVETVA TV Sare ai‏ 
قواعد الاسندلال بالإجمهاع: 
الإحماع إنما دل السمع على حجيته CTE E LE O O‏ 
الإجماع لا ينقل عن موضعه وموقعه VS RR RS ASA‏ 
إنما الحجة في إجماع علماء الأئمةء لا العام E OO E‏ 
لا يجوز إحداث قول ثالث بعد انعقاد الإجاع على قولين OT O Da‏ 
لا جوز ادعاء الإجماع في مسألة لإيقاعها في مسألة أخرى Oy‏ 
ما نقل بالآحادء لا تصح دعوى الإجاع فيه e E‏ 
المسائل المخرّجة على الاستدلال الإحاع COTO VTA OTA TATOOS Rea‏ 


COE (10° TEA CITE CITY (04° (COAG (OV° (014 (COTY (OOV (O0۹ «(0°۱1 (EA (ETE (£0۹ 
V1 YI YeFT TE CIA CIAT (TAO CIA* AVY IY! TT CTIA CTT CTT CTY «OO 
VYTTEOVTT CC YIAYI1Y 


قواعد الاستدلال بقول الصحابي: 


قول الصحابي المجتهد هل يحتج به أو لا؟ O O a‏ 
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المسائل المخرّجة على الاستدلال بقول الصحاي LT E a‏ 
قواعد الاستدلال بالذدلة العقلية: 

قواعد عامة في الدليل العقلي: 

اللأدلة العقلية يلزم اطرادها CN LE SO O ENS o‏ 
الأدلة تنقسم إلى سمعي وعقلي PE‏ | 
إنا خحوطبنا على قدر أفهامنا واعتقادنا E OOO OOO O O EO‏ 
حكم مسائل العقليات الرد إلى البدائه والمحسوسات والضروريات O a aS‏ 
العقل مايقع به التمييز ويستدل به على ما وراء المحسوس E O‏ 
لا جوز في العقليات معارضة مذهب بمذهب O O O O O a‏ 
لا يسوغ اختلاف العقلاء في العلوم الضرورية O RY‏ 
النظر العقلى لا يرد عليه النقض e O‏ 
الميادئ العقلية العامة: 

- قواعد مبداً التلازم: 

المشروط لا يتصور ثبوته دون شر طه OAT ETA EEE Saa E ESE aS‏ 
التقدير كالتحقيق ( الفروض العقلية ) CEO TEV Tas! RS O‏ 
ا لحكم إذا صار مستفادًا من معنيين فلا ينتفي بانتفاء أحدهما o OE‏ 
الفاعل لا بد له من فعل O O E O O‏ 
قضية التائل تعم جملة صفات النفس N E O E O DO‏ 
کل متعلقین تلازماء فالأصح آنه یتعلق بې) متعلق واحد Ae E E‏ 
لا افتراق إلا عن اجتماع TOOT EE O O Da‏ 
لا يمتنع التركيب في الشرط GE E E SR E SSR EDE RSS ae‏ 
ما صاحب الحادث ولم يسبقه فهو حادث قطعا O EC e i E‏ 
من المستحيل أن بخالف الشىء شيا لا جخالفه a OOOO‏ 
المشروط لا يتصور ثبوته دون الشرط SC NACEVGITIORTNE RAEN SS SE SS‏ 
ا لملصحح من حكمه أن يتقدم على ما يصححه SO E‏ 
من حكم الخاصية للشيء أن تلزمه ED‏ 
من صحت له جهة واحدة وجبت له سائر الحهات a E‏ 
وجوب استواء المتاثلات في الصفات النفسية COTE CORE REED‏ 


- قواعد مبدأ عدم التناقض ( رفع الثالث ): 
إبطال الشيء با يدعى فيه البطلان تناقض O E yy‏ 
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إثبات الحوادث مع نفي الأولية تلاقض ED‏ 
استحالة اجت اع الضدين RANE ONO BE‏ 
تصيير الفرع أصلا تناقض ay‏ 
التضاد إنا يقع بين جنسين خصو صين أو مثلين متجانسين E a E NOONE‏ 
التضاد قضية إضافية يتساوى فيها الضدان ENS A E SS SoS‏ 
الججمع بين التفصيل وانتفاء النهاية جمع بين النقيضين OE ER RRR SEAS SRE‏ 
شر ط التضاد اتحاد الجهة WT EOWV ESO NEAASEAVTITAT NATA Sessa‏ 
الثىء لا بخالف نفسه ولا يغايرها ATE CONT O O O oS‏ 
كراهية الضدين غير متضادتين O O O‏ 
كل قابل لنقيضين على البدل يستحيل خلوه عنها ATE CONSE APSA‏ 
لا استحالة في خلو المحل عن الضدين O Da O E‏ 
لا واسطة بين النفي والاإثبات TOV A RO RSE a‏ 
لا واسطة بين الوجود والعدم OEE CENET EAA asena Ege‏ 
لا يتصور ساکت متكلم OO OO‏ 
لا يتصور عاجز عن الشيء مع مقارنة التمكن لعجزه CN O O‏ 
ما من عقق إلا وله حقيقة وضد O O OD SD O ES RR‏ 
ما یکون ضدًا لشیء یکون ضدًا لنوعه O yy‏ 
المتضادات لا تتناهى با يدخل في حيز الاإأمكان CVE ORS ES OD ES‏ 
المختلفان يجوز ثبوت أحدهما مع ضد الثاني e E O E‏ 
يستحيل إرادة الضدين DD CBE O E OE O EE‏ 
- قواعد مبدأ الهوية ( ثبات الحقائق ): 

الحقائق لا تختلف CE ee aE SRN AROS ALS‏ 
التداخحل في الأجرام مستحيل E O O‏ 
انقلاب الأجناس من جلة المحال DC E‏ 
- بدهيات عقلية أخرى: 

استحالة تقدير حوادث يترتب بعضها على بعض بلا أول O DE O O‏ 
الحاصل لا مجتهد في محصيله TCR O O GS OSL‏ 
الموجود لا يطلب EEE PES‏ 
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إذا ثبت الحكم مشروطا شاهدًا» وجب القضاء بالشرط غاا e a n‏ 
إذا علمنا حکاء علمنا أن موجبه يشار که في قضيته BE O O‏ 
إذا قام دليل على علة حكم ماء وجب تعليل الحكم المساوي له بها O‏ 
إذا در حكمان لا يتقرر ثبوت أحدهما دون الثاني» ساخ تعليله) بعلة واحدة aaa EAS‏ 
الاستدلال بالفعل على وجود الفاعل واقتداره شاهدا وغائًبًا o E E O OO OO‏ 
أرل القافي ماو الا E E DO‏ 
افتراق الحكمين في الوجوب وال حواز لا يمنع من طرد العلة E‏ 
افتقار قياس الغائب على الشاهد إلى جامع بين الأصل والفرع OVO ATTA oan‏ 
AA CITY OAT 01۹ EY EA‏ 
أنواع الجوامع بين الشاهد والغائب SESE SS A So‏ 
ال رد ف ع وجه واحد اها اعاتا E‏ 
الحقيقة من طرق الحمع بين الغائب والشاهد E‏ 
الحکم إذا ثبت معللا شاهدًا لزم تعليله غاثبا VEO FASO Vaasa‏ 
الدلالة من طرق الجمع بين الغائب والشاهد O E O O o‏ 
الذي نمنعه إطلاق التشبيه بين القديم والحادث FUE EE AN ees‏ 
رد الشىء إلى شكله ونظبره O‏ 
سبيل إثبات الحكم غائبًا رده إلى الشاهد N OE‏ 
ضعف الاستدلال بقياس الغائب على الشاهد OTO OAT ATE URES‏ 
طرْد اشتراط الحياة في العام شاهدًا وغاتبًا OO‏ 
العقل يَفصل بين المحسوس السّكل» وبين المعقول غير الهم A‏ 
کل حکم لو ربط بعلةء واطرد وانعکس» یحکم بصحته O‏ 
E AO ER OSA O E CTR‏ 
کل ما اقتضی شينًا اقتضی مله ما اقتضاه O E ONO OS‏ 
کا ادل عل آم شاا دل عا غا a‏ 
كل ما شارك الجسم في خاص وصفة شاركه في حكمه EO O OSS‏ 
کل مشتبهین حکمه) واحد في) اشتبها فيه EVE EOE SORE ASC‏ 
اس یالرل قا ام E O E a O‏ 
ثبت شاهدًا بشر ط الاطراد» وجب القضاء به على الغائب A E‏ 
ما قدر نفيه غاثبًا و يناف علا شاهدًا لا محكم فيه بالشاهد على الغائب a‏ 
مدلول الدليل لا بختلف شاهدا وغاتبًا OTO as Sa a ea‏ 
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المرعي في التماثل التساوي في صفات الأنفس NOE E O‏ 
نفي التعليل عن الحكم غائبًا يتضمن نفيه عن الحكم شاهدا Nen e EA a‏ 
نفي الشرط غاتبًا يفضي إلى نفيه شاهدًا O E‏ 
المسائل المخرّجة على مطلق القياس VEIT EGET VELO VOTE CTA SRE‏ 
المسائل المخرَّجة على قياس الغائب على الشاهد COFCO CEOREEOTTTATVT OT YY‏ 


1€ 044 O4 (OCT OEY (OF (OTA 


قباس الذولى 

المسألة بعامة E AD‏ 
لله الل الأعلى ونعوت الجلال وصفات الكمال مع تعاليه عن الأعضاء والجوارح r oi‏ 
المسائل المخرّ جة على قياس الأولى ROTO E EA ES SSR ea SSE‏ 
السبر والنقسيم: 

المسألة بعامة E e O‏ 
الاحتجاج بالسبر والتقسيم غير المستند إلى نفي وإثبات EEA DR AD‏ 
إذا اننحصرت الأقسام وبطل جميعها إلا واحدًاء ثبت هذا الواحد قطعًا Ee E o‏ 
التقسيم الدائر بين النفي والإثبات يفيد العلم ضرورة E‏ 
السبر والتقسيم الذي لا يستند إلى نفي وإثبات لا يعلم الانحصار فيه على القطع E‏ 
السبر والتقسيم المنحصر يفيد علماء وإن م يدر بين النفي والإثبات ag‏ 
المسائل المخرّجة على السبر والتقسيم E E‏ 
بطلان الدليل ووذن ببطلان المدلول: 

المسألة بعامة E‏ 
ضعف هذا الدليل A TD‏ 
العدم لا يصح أن يون دليلا O O‏ 
انتفاء المدلول بانتفاء دلیلیہ ( ما لا دلیل علیہ یجب نفیہ ): 

المسألة بعامة E e OOO EEE‏ 
التعليل بالعلة الوجودية الثابتة أولى من التعليل بالنفي O O a a‏ 
الحواب عن استدلال المعتزلة بقاعدة ما لا دليل عليه جب نفيه OT EEE OER E‏ 
صفة النفي لا تقتضي موجبًا ثابتا OS O‏ 
عدم العلم ليس علا بالعدم E O E E‏ 
عدم الفعل لا يدل على عجز الفاعل N E‏ 
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العلم کا يتعلق بالثبوت يتعلق بالنفي VAS Aree aE ROR SoA‏ 


لا جوز تعليل الحكم الثابت بعلتين إحداهما نفي O O O‏ 
لا يفسر الحكم الثابت بالنفي N EPO E EO‏ 
النفي لا يعلل» ولا يعلل به RG io BR E hb‏ 
النفي لا يكون علة في حكم ثابت e‏ 
المسائل المخرّجة على قاعدة: ما لا دليل عليه بجب نفيه ANE ER EA SS‏ 
الاستدلال بالصحة على صسحةۃ المتل وبالاستحالۃ على استحالتہ: 

المسالة بعامة E E‏ 
من حكم المتماثلات استواؤها في الواجبات والجائزات EE‏ 


المسائل المخرَ جة على هذا الدليل OETA eR GE E‏ 
الاستدلال بالمتفق علیہ على المختلف فیہ: 


المسألة بعامة O O‏ 
المسائل المخرّجة على الاستدلال بالمتفق عليه على المختلف فيه hO O O‏ 
الاستدلال بالمقتضي السالم عن المعارض: 

المسألة بعامة E O O O‏ 
عم المعارض ليل السدة a yy‏ 
المسائل المخْرّجة على الاستدلال بالمقتضي السام عن المعارض O‏ 
الاستدلال بالمقدمات الكلامية المختلف فيها: 

مقدمة: الكال والنقصان: 

المسألة بعامة E O a‏ 
المسائل المخرّجة على مقدمة الكال والنقصان GS TELE TSA CIDP CK O TT‏ 
مقدمة: تقابل الصفات: 

المسألة بعامة E O O O O a Sa‏ 
استحالة أن يجتمع له الوصف بالشيء ونقيضه OE OOO‏ 
أضداد العلم نقائتص» وهي مانعة من صحة الفعل المحكم O o‏ 
ا لحي إذا م یکن عالا كان بضده موصوفا o‏ 
ا لحي إن م يکن قادرا وجب کونه عاجرا CE CEE E Saa‏ 
E O O Oy DS a U‏ 
في ثبوت ضد لکلام قدیم نفي لکون الإله سبحانه آمرًا ناهيًا O‏ 


ا ی و 
کل ذات قبل معتّی له ضد فیستحیل خاو الذات عنه وعن ضده en e‏ 


| 


كل قابل لنقيضين على البدل يستحيل خلوه عنه| CATA COS CS E‏ 
کل ما ضاد شينًا ضاد کل ماهو من جنسه OR AD OG‏ 
کل معنی له ضد فشر طه قیامه بمن وصف به EEO NORE ARSS SRS‏ 
لا واسطة بين النفي وال ثبات O E GD E O OD SaaS‏ 
لا واسطة بين الوجود والعدم EEA ER CAESARS EK‏ 
لا یتصور ساکت متکلم O O OP O E ET‏ 
لو قبل ذاتُ القدیم حاددًا له ضد لاستحال خلوه عنه) O ag‏ 
ما من حقق إلا وله حقيقة وضد O O‏ 
يستحيل العرو عن ضدين لا وأاسطة بينها ANO AVSAR SER SR eS‏ 
المسائل المخرّجة على مقدمة تقابل الصفات EVE ERAT EAT EV Ol e A Ss‏ 
مقدمة الو جوب واللإمكان: 

افتقار الواقع على وجه من وجوه الجواز إلى مقتضٍ TE OT A ARES Sa‏ 
كل حتص بوجه من وجوه الحواز مفتقر إلى مقتض بضرورات العقول VER SEE‏ 
من أبواب الدلالة اقتضاء الجواز في الثابت الافتقار إلى مقتض فاعل e ES‏ 
المسائل المخرّجة على مقدمة الوجوب والإمكان CTABRTAVETOET OT EAT eS‏ 


Ve VO VY OV (OVV OT CEA1I CEAACEAV EOF EoY EFE ETY TAV 


مقدمة: الاستدلال على البطلان ببطلان اللازم: 


کل ما علق حدوٹه وثبوته بمحال أو على حال کان غالا EOS‏ 
المسائل المخرجة على الاستدلال على البطلان ببطلان اللازم COATT OAT OCT O eme eas aa‏ 


TITY TOA AOE O1 °° TET CTE O CTE ° ATT CTY O CTY V CTI E (OAV (0Q (0۷ (OOA 
VTYTVIYT VII VeiV Vi TOV +O VT VY ¥Y°°۹ TA AE CTA TAT (TVS 


مقدمة: ليس عدد أولى من عدد: 


امسائل المخرّجة على الاحتجاج بهذا الدليل VEALED et‏ 
مقدمة الاستدلال على الصفات فرع الاستدلال على الذات: 

المسائل المخرَّجة على وجوب الصفات بوجوب الذات O E E O O a‏ 
مقدمة الإحكام والإتقان: 

إحكام الفعل وإتقانه يدل على كون المتقن عالا VOCE eas ak‏ 
الإأتقان في الفعل يدل على العلم» وعدمه لا يدل على الجهل O NEESER ANOR‏ 
أضداد العلم نقائص» وهي مانعة من صحة الفعل المحكم O‏ 
الأفعال تدل على قدرة الفاعل وعلمه وحياته وإرادته E N‏ 


المسائل المخرّجة على دلیل الإحكام والاتقان .................. 41< oY cOVYT OCA COE1 (€4 EAT‏ 144 
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الاستدلال بالمعجزة : 


عدم المعارضة دليل على صحة المعجزة E O O OD‏ 
لا ى الى ةا فا جار لا O‏ 
المسائل المخرّجة على الاستدلال بالمعجزة TO OA O O E Gos‏ 
الاسندلال بالبديهة والضصرورة: 

لا نكر المخالفة في الضروريات ممن لا تقوم به الحجة N O‏ 
لا يسوغ اختلاف العقلاء في العلوم الضرورية LO USE RE E‏ 
ما ثبت على الضرورة لا ينخرم باعتراض وقدح TA VENTA GROSSES AGO SSE‏ 
جوز الاعتراض على الأدلة ( الظنية ) دون الضرورية RO O aT‏ 
يستحيل جحد الضرورة من الحاعة EEO O EE E‏ 
المسائل المخرّجة على الاستدلال بالبديهة والضرورة TESTE OTU aceaad‏ 


OA CEAIT CEAT CEY E1 CEAO EAY CETIA cEOY ETA TAV (TVA (Too (Tor cToY (o1 
V°*4Q IAL TVA CTVY CTT TOA CTT E 


الاستدلال بالفطرة: 


المسائل المخرّجة على الاستدلال بالفطرة O‏ 
الاستدلال بالحس: 

المسائل المخرَّجة على الاستدلال باحس AEN TTETIT COAVAOF CAVES‏ 
الاستدلال بالعرف والعادة المستقرة: 

المسائل المخرّ جة على الاستدلال بالعرف والعادة المستقرة ONT rO‏ 
قواعد العلاقة بين الدليل العقلي والدليل النقلي: 

ااا E‏ 
إن تت من الا حاد ما رجب العم كان ستاولا غل الل N Tr‏ 
خبر الواحد يفيد العلم إذا اقترن بالدليل العقلي أو السمعي IASG SA‏ 
السمع لا يرد على خلاف العقل OEE o LD OR E O‏ 
صرف اللفظ عن ظاهره إذا عارض المعقول O‏ 
لا يعلم الشرع إلا بالعقل O O‏ 
مستند السمع دلالة العقل O CPE POO CE OO‏ 0 
النظر السمعي يرقب عرضة على الأصول العقلية O‏ 


المسائل المخرَّجّة على تقديم العقل على النقل EVIE es‏ 
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قواعد الجدل واداب البحث والمناظرة: 
إبطال الئیء با يدعى فيه البطلان تناقض a O‏ 


إبطال مسألة فرعية لا ينعكس على أصلها بالإبطال O O‏ 
اللاحتجاج بالفرع على بطلان أصله تناقض OTE‏ 


إذا وضح التناقض استبان الحكم ببطلان أصل المذهب E‏ 
أمثلة على المغالطة من القرآن SRE E O O‏ 
أمثلة على النقض من السنة O ay‏ 
أمثلة على النقض من القرآن E O O‏ 


التعرض للمذاهب بالرد والقبول يترتب على ثبوتها OLO OSE SECTS SASS Se‏ 
عسر الانقصال عن مسألة لا ينعكس على أصلها بالإبطال TOE‏ 


القدح إنا يكون بعد الاستدلال O‏ 


الكلام على المذهب ردا وقبولا فرع على كونه معقولا o‏ 
لا سبيل للمحصل إلى بحث التفاصيل بعد بطلان الأصل a‏ 
O OO OTO E‏ 
ليس في تصحيح الشيء بم يدعى له الصحة تناقض EG E DOE RO GO‏ 
جوز الاعتراض على الأدلة ( الظنية ) دون الضرورية E O O TE‏ 
ثانيا: القواعد الفلسفية 
( كليات مباحث الوجود ) 
النوع الذول: قواعد الوجود عامة: 
لا واسطة بين الوجود والعدم O OER VT CATA nes‏ 
من ضرورة الاختلاف بين الشيئين اشتراكه| في الوجود EARS ERAS‏ 
الوجود حكم واحد في الموجودات a OO NO‏ 
الوجود مصحح لتعلق الإدراك به e E O O o‏ 
الوجود والعدم كالمتمانعين e NaS SES DADS RO SAE‏ 


النوع التاني: قواعد الوجود الواجب: 
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اا ت ای خو ارک مور ن O‏ 
الأزلي لا يزول a E‏ 
ا لحكم المتعدي الثابت للنفس يجب أن يعم في تعلقه لحملة المتعلقات N EEE Ag‏ 
الطبع المؤثر لا يتخير بين مثلين E O COTES‏ 
العقل يقضي باستحالة العجز القديم E O O‏ 
القديم واجب الوجود CCV DSA ES E A SERS ROE‏ 
ما لا ول له يستحيل أن يتعلق بفاعل O E E‏ 
ما لا نهاية له لا عدد حصره VE A RN E A DT‏ 
ما لم يتح عن أول لا ينتهي إلى آخر O O E‏ 
من لا نهاية له في ذاته لا نهاية له في وجوده E OT‏ 
من لا نهاية له في ذاته لا يقبل النسبة ما له نهاية OOOO o‏ 
الموجب بالذات لا يخير بين مثلين» ولا بخصص الشىء عن مثله O‏ 
وجود القديم يستحيل أن يكون من أثر القدرة A O EOS OREN‏ 
النوع الثالث: قواعد الاستحالة: 
استحالة ثبوت المجاورة دون الممأاسة i E OO E OO OOO?‏ 
استحالة تقدير حر كة قديمة CE O O‏ 
استحالة قيام جوهر بجوهر 1o EO E OPO E‏ 
استحالة قيام عرض بمحلين CEASE ORES REN GE A E ESE‏ 
الإمكان والأزل لا جتمعان OO O O‏ 
الانتقال على المعاني مستحيل EE‏ 1 
تستحيل إرادة اجتماع النقيضين أو ارتفاعه| E hE DR A‏ 
تقدیر جوهرین في حير واحد محال O N O O‏ 
تقدیر فعل لا مفعول له مستحیل CE ENA EOE SD SER‏ 
تقدير تمنوع في الأزل حال E‏ 
التاثل من جميع الوجوه مستحيل E OE O‏ 
التمكن من الفعل يستحيل أن يقارن العجز عنه E E O O TS‏ 
ا لجمع بين التفصيل وانتفاء النهاية جمع بين النقيضين SE E a AS E‏ 
العَرَض لا يقوم به عَرَض E O‏ 
الفعل لا يكون أزليًا VOR EE O E RRO‏ 
OS‏ 


القصد إلى ما لا يعلم مستحيل O SS RS‏ 
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قيام المعنى بالمعنى حال E AE AEE N‏ 
کل ما کان عالا فلا تتخصص استحالته باض أو مستقبل yy‏ 
لا يتقرر في العقل وجودان لموجود واحد O O GS O A O‏ 
لا کون اثنان بلا نهاية E E ET SE ES A SRA SS aE‏ 
ليس المحال مقدورًا فيسل على تعلق القدرة به COE el DA SES ROE‏ 
ما انتفت عنه النهاية يستحيل أن ينصرم بالواحد على إثر الواحد O‏ 
ما لا ةله لا دوت له OL O‏ 
ما لا یتناهی لا جزء له ولا يقبل النقصان O O‏ 
المانع الأزلي لا يزول O E EEE O EPO OE CEE‏ 1 
المحال لا جوز تقديره واقعًاء تابعًا أو متبوعًا o‏ 
المستحيل لا يترقب وجوده ROEL O SO O a O‏ 
الستحيل لا يقع متعلقا للقدرة» فلا عجز عنه EEO‏ 
المعدوم لا يتكون بنفسه LOTT AT REA OPO O SS RESA‏ 
یستحیل إحصاء ما لا یتناهی O GS CD DTG O EO‏ 
يستحيل العرو عن ضدين لا واسطة بينها NATE Wao RES ARS e‏ 
يستحيل أن تمضى الآحاد على التوالي ( تسلسل الحوادث ) E‏ 
يستحيل أن يدخل في الو جود من مقدورات الباري إلا ما بحصره عدد O‏ 
يستحيل أن يكون الساهي عن الشىء مريدًا له O E Oy‏ 
يستحيل ثبوت الخواص دون المختص با E Ca Ea TR‏ 
يستحيل وجود الأعراض دون الحواهر O O OE A IE‏ 

النوع الرابع: قواعد الوجود المهوكن: 
ا لجائز لا يقع بنفسه من غير مقتض A O ES O O O‏ 
التغبر يدل على الحدوث e E‏ 1 
ا لحر كة لا بد وأن تكون مسبوقة بكون في مكان E‏ 
ا لحادث في اول حال حدوثه لا یسمی باقيًا E‏ 
تقدیر اختصاص الحادث با لا یتناهی في ذاته مستحیل e O E O PP‏ 
الحدوث يدل عل القدرة OE EE E‏ 2 
اللجتمعان في الأخص متماثلان OR‏ 
اللحدث جائز الوجود والعدم» فإذا اختص بالوجود اقتفى مخصصًا a‏ 
اجتماع الأعراض يتصور بالحيثية a‏ 
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الأجسام تقبل التأليف والتفريق والاجتماع والافتراق O OO O TS‏ 
الأحوال لا أحوال ها a E TE TE‏ 
الأحوال لا يتأتى فيها النفي والإثبات A E a O‏ 
الاخاف اف ا هة د او N‏ 
الاختصاص يدل على الإرادة o OO‏ 
الاختصاص يمنع التمائل EO E OE SSS E‏ 
الاختلاط والامتزاج والحلول من صفات الأجسام E E O‏ 
الإدراك يقتضي تعيين المدرك O‏ 
الإرادة إن تتعلق بالحادث أو المتجدد لا المستحيل OV ENE E SS‏ 
الأعراض في أنفسها ختلفة متضادة؛ لا تجتمع في ذات واحدة مع تضادها TEE OSS‏ 
الافتراق لا يتَصَوّر إلا عن اجتماع O O O‏ 
الأفعال لا تتضاد من حيث إنها أفعال E E E a O O E‏ 
الاقتدار في الفعل الممكن يتضمن تجويز وقوعه إذا م يكن القادر ممنوعا COA‏ 
الإإمكان لا نهاية له E EE‏ 
الأوقات لا آثر ها في الذوات وخصائص الصفات n RE‏ 
لباقي لا يراد E GURO E AD N O O OS oy‏ 
تتعلق الإرادة بيأ يكون O E O‏ 
التخصيص إنا يقع بالإرادة CEDRUS O SE OS Oo‏ 
التخصيص لا بد له من عخصص i E ET‏ 
التقديرات ال حائزة ی نحق كل مخلوم من جور أو عرض لا تناهى OO o aa EE aA‏ 
NG LE Ea NRE EEE‏ 
ا لجزء لا ينقسم أبدا بلا نهاية O‏ 
الجسم لا يقطع مكانين في حالة واحدة N O OE O‏ 
الجواهر جنس واحد i E O‏ 
ا لجواهر لا اختصاص ها ببعض الأحكام دون بعض E E‏ 
الجوهر العَرىّ عن الأعراض غير ممكن O‏ 
الجوهر لا يقوم بالعرض E ED O O O OE‏ 
الجوهر يصحح قيام العرض E SS O RG LS O ORS aR‏ 
الجوهران يستحيل ثبوت أحدهما بحيث الثاني E‏ 

a O 
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الحركة لا تنبسط على علين ولا على فاعلين معا CA RA OL ORE‏ 
الحركة مسبوقة بكون ثم تكون الح ركة انتقالا منه E‏ 
حق القادر أن يتمكن من إيقاع مقدوره a O‏ 
الحكم لا بختلف بالدوام A‏ 
شرط المثلين استواؤهما في صفتي النفس O O RR DOOR‏ 
الطريق إلى معرفة حدوث الحواهر قبوها للحوادث a E EE‏ 
الطوارئ الجائزة لا تحيل صفات الأنفس TO DD ONA O‏ 
العرض في حكم المتناهي ee OOO e OE E‏ 
العرض لا يوصف بأوصاف الجسم إلا على التجوز CO Oe e E‏ 
العرض جب افتقاره إلى المحل A‏ 
العرض يجوز انتفاؤه عن ال محل مع بقاء المحل A O O‏ 
العلم الضروري بافتقار الواقع على وجه من وجوه الجواز إلى مقتضٍ e‏ 
الكائنات لا تضاف إلى ما لا يتناهى بالنسبة والجزئية OSA O ES OEE‏ 
كل ثابت موجوذ عند العقلاء O O Ep E‏ 
كل حجم وجرم وجثة فهو متنا في ذاته يقبل الاتصال DSO E ORES‏ 
كل قبيل من الأعراض يشتمل على متضادات ومتاثلات Ecos aoG‏ 
کل ما استوی في حكم العقل تقديره وتقدير ضده التحق با لحائزات j E‏ 1 
كل ما يتطرق إليه النقصان يكون متناهيًا لا عالة o E E‏ 
كل مثلين يسد أحدهما مسد الآخر O eR E SR REA‏ 
کل مشتبهین حکمھ )ا واحد في اشتبها فيه E O a‏ 
لا حجم للأعراض O SAND E ASE‏ 
لا فرق بين الثبوت والو جود A Soa SSR DISERT‏ 
لا يتصور حدوث حادث إلا ختصا بوقت وصفة O‏ 
لا یتعدی م صفة محلها e EEE‏ 8 
لا يتعلق الاقتدار إلا بالممكن EEE EFA E Vane ESOS Ase‏ 

يثبت حدث الجحواهر إلا بإثبات الأعراض O E O‏ 
لا يفتقر الحادث في حال حدونه إلى البقاء E‏ 0 
لا يمتنع تقدير أعراض في حل واحد A O ED N o‏ 
لكل جسم نہاية E‏ 
ليس التقدير كالتحقيق في حى المخدثين E A RS LS N O‏ 
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ليس للشيء الواحد صفات بعضها أعم وبعضها أخص a‏ 
لیس من حكم القدرۃ التمکن بها ناجرًا O RG‏ 
ما افتقر فى اختصاصه بجهة إل خصص كان حادثًا EE‏ 
ما تطرق إليه التغير اطردت عليه دلالة حدوث الأجسام COT TE SONE ES ê‏ 
ما جاز وقوعه جاز وقوع مثله وأمثاله a EOE ORE O E‏ 
ما حصره الوجود» وثبتت أوليته فهو متناءِ لا عحالة O‏ 
ما لا مخلو عن الحوادث لا يسبقها SEER ENA IAL E SSE DENRA‏ 
ما لا سبق الحوادث فهو حادث TEENA IAT OED SESS‏ 
المحاذاة مؤذنة بالحيشية E O O O O E a ad‏ 
اللحدث جائز الوجود والعدم CE TE OT TO O O N a‏ 
المرعي ني التماثل التساوي في صفات الأنفس N E‏ 
الملصحح للأنساب الزمانية وال مكانية النهايات والأقدار O E a‏ 
الممكنات لا تختص بالوجود إلا لوقع صصص CVE CENATTVST FFE ais A‏ 
من حكم المتماثلات استواؤها في الو اا وا ات OE a O O‏ 
الموت يضاد الحياة ويضاد كل صفة شر طها الحياة E E O O‏ 
النفي المحض ليس أثرًّا للقدرة OO O TOS RS RS‏ 
النوع الخامس: قواعد العلة والوعلول ( السببية ): 

إذا انتفت العلة لزم انتفاء المعلول ATO EUG AREA SES OS AAAS‏ 
إذا در حكمان لا يتقرر ثبوت أحدهما دون الثاني» ساغ تعليلها بعلة واحدة O‏ 
استحالة استئخار التأثير عن الطبع المؤثر RA O O aa‏ 
استحالة استكخار المعلول عن العلة PPN SE E E O Da A‏ 
اللإضافات لا تعلل CT E E O O‏ 
تتجدد العلة عند تجدد الحكم EO DE N E O A Aa‏ 
التركيب ممتنع في العلل العقلية E EO‏ 
الحادث لا يقع بعلتين ولا يستند إلى سببين OVO EMSA n aa‏ 
الحكم إذا صار مستفادا من معنيين فلا ينتفي بانتفاء أحدهما OT OE SO‏ 
الحكم الواحد يمتنع تعليله بعلل ختلفة E E O O a‏ 
الحياة شر ط كل قادر عام مريد E ASSN RA EOS ESS‏ 
شر ط العلة اخحتصاصها بذات من له الحكم E DT‏ 


الشرط لا يوجب المشروط ولكن يتضمن تصحيحه GE OG A SL EA Sa‏ 


|1104 


صدور الفعل ممن ليس بقادر مستحيل O E TSE E EE TEE‏ 8 
الضابط في لا يعلل كل ما لا يشترك فيه الوجود والعدم E OOO ORES EE SEE‏ 
العرض لا يقوم به عرض E SS E O E TO O‏ 
العلة العقلية موجبة COTTAGE COTO‏ 
العلة الواحدة لا توجب ختلفات N O‏ 
الفاعل لا بد له من فعل O O E‏ 
الفاعل لا يلازم ذ فعله ولا قدرته تلازمه CORO SASS SOR SEARS RSE‏ 
الفعل الرصين المحكم المتين يستحيل صدوره من الجاهل به O‏ 
الفعل يدل على صفات قائمة بالفاعل E O‏ 
الفعل يدل على قصد الفاعل وإرادته CV ESS E SE‏ 
الفعل يدل على وجود الفاعل OO EAT COR AN OE OR Ea‏ 
في نفي الأعراض نفي حدث العالم» ونفي الافتقار إلى المحدث e e a‏ 
القدرة تتعلق ب) م يقع CVV RESEDA EESR Se ERlES O HGT E  GR GR‏ 
القدرة تقتضي تمكنا من الفعل CAVA A OR RASS SS‏ 
القدرة لا تعلق ها بالباقي RN E SE a SS O RRR‏ 
القدرة مصححة للفعل CN E N O OS ae‏ 
کل کین لان ت اها وون الان فا ملل نة وا دة E oy‏ 
کل معنی له ضد جب قیامه بالفاعل منا U CE E O O O O‏ 
لا يجوز تعليل الحكم الثابت بعلتين إحداها نفي CN SEES E E‏ 
لا يستريب اللبيب في امتناع الاختراع من الموتى والعجزة i i PR‏ 
لا يمتنع تعليل الحكم الواجب بعلة واجبة تلازمه EN O ENS SSS SSE‏ 
ما لا یؤثر عند انفراده لا یؤثر مع غیره O LSE E SE a‏ 
المعلول لا يتأخر عن العلة الموجبة a O NT O‏ 
المعنى لا يقوم به معنى NV AOE SOO‏ 
من حكم العلة أن لا تثبت دون معلوها SR a‏ 
من شر ط العلة العقلية الاطراد والانعكاس ONT ORCI CEVOT TOTAAL SAE‏ 
من ضرورة الفاعل أن يسبق فعله E EL‏ 
المنع يقتضي ممنوعا CAA O OD A‏ 
النفي لا يعلل» ولا يعلل به TOOT TOTO OT ASRS RR‏ 


+ 
إلى احد لا ن ا ۰° 
حیریں SeccanensnannnvanennaenranunennavOAOPORBACOBOROVADOROODOPEDAADEDEGDASEOSAVDORDODEDDADEAESEDD Oe enenee‏ 
r" ”‏ 
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وجود الفعل دليل على وجود الفاعل O O O‏ 
يتجدد الحكم عند تجدد العلة o OPE CEE EE EE‏ 
يستحيل تقدير الحكم المعلل دون علته» ولا العلة المطردة دون حكمها e E O E ENO‏ 
يستحيل بوت العلة دون ثبوت المعلول ee e RE SASS‏ 


١ (‏ ) القواعد الحاكوة لموضوع الإلهيات: 


استغناء القديم عن الأغيار وعن جلة الحاجات ON N A O‏ 
ا ك O‏ 
الباري سبحانه أحدي الذات بلا انقسام ولا اختلاف a O OO N‏ 
الباري سبحانه متعال عن سات الحدوث hs O‏ 
التغير حال على القديم E O OE OER‏ 
n ae O E TT‏ 
الرب سبحانه متعال عن تطرق الأوهام وتمثل الأفكار 1T‏ 
الرب سبحانه وتعالى قائم بنفسه TOS‏ 
القديم أحدي الذات» سر مدي الصفات» لا يناسب ذوي النهايات | 
القديم تعالى لا نهاية له في ذاته O‏ 
القديم خلاف خلقه O E E EE‏ 
القديم لا يعقل فيه الاختصاص EO CO a E E‏ 
القديم واجب الوجود مستمر الثبوت E ONE RD SES a‏ 
القديم یتعالی وجوده عن الامتداد E OV OD ORA EADS N e Se‏ 
القديم يضاد الحادث E O O O ERS SC‏ 
لا تتعاقب على الله الأحوال E E‏ 
لا نسبة بين القديم والحادث TUE DES OS OSE Sa‏ 
الله سبحانه هو الغنى (o EE OO OHO‏ 
منع قيام الحوادث بذات القديم A EE‏ 
الواجب الذات يستحيل تغبره وانقلابه عن حقيقته PINE EER VRS o SR‏ 
واجب الو جود يستحيل آن يفرض له عدم جائز TO Sa E O‏ 
الواجب لا يعلل TVET T OO NOV EAT OTe‏ 
يستحيل اجتاع الحادث والقديم بوجه VTS a A A A EDA‏ 


يستحيل عدم القديم في وقت خصوص BOO MD A a Ra‏ 
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٠/١(‏ ) قواعد إثبات الصانع: 


استحالة تقدير حوادث يترتب بعضها على بعض بلا ول E E Na‏ 
الاستدلال بالاقتدار على النشأة الأولى على إثبات الدشأة الثانية E O E‏ 
ار Ty o‏ 
التناهي يدل على الحدوث O E OE A SSE A ESA‏ 
ا لجائز لا بختص بالثبوت دون مقتضٍ i O OTE O OOO OEE‏ 
الجزء لا ينقسم O O o‏ 
الحدوث دليل على المحدث EO‏ 
سیل کل ادت ان لا تا شی ٤ء‏ نم بت O O‏ 
الصانع الواحد لا بد منه في إسناد الصنع إليه oY‏ 
الطريتق إلى معرفة الله النظر في آياته O O a‏ 
العَرَّض لا يبقى O OT POON A OEY‏ 
العَرَض لا يقوم بنفسه Oy‏ 
كل ما دل وقوعه على الحدّث والاتصاف بنقص القصور-دل جوازه على مثله E‏ 
مأخذ العلم بالمحدث افتقار الجواز إليه N O GG DO yg‏ 
مأخذ حدث العام جوازه E DENO ERR DS ORS SE‏ 
المو جب اختصاص الأجرام بحيزهاء حصص فاعل موجد E E O‏ 
وجود الإله سبحانه عا لا يعلل E A E‏ 
يستحيل أن يكون العرض باقيًا ببقاء الجوهر OTE‏ 
/١(‏ ۲ ) قواعد الوحدانية: 

تقدير صانع قديم» لا يقدر على تعريف العقلاء بنفسه مستحيل o‏ 
تقدير قديمين صانعين» لا يتميز أحدهما عن الآخر مستحيل O‏ 
تقدير قديمين مستقلين مستحيل CO E OS SE SRR‏ 
كان الله في الأزل ولا شىء معه O‏ 
كل أمر يتعلق باثنين لا يجري على النظام O O‏ 
لو قدرنا قديمين» فمجرد التثنية تدل على قصور أحدها O‏ 
۳/١(‏ ) قواعد الأس|ء والصفات: 

إحكام الفعل وإتقانه يدل على كون المتقن عالما OE aE‏ 
الاختصاص يدل على القصد إل التخصيص CO E E SE O‏ 


الأسامى الشرعية التى لا جوز تقدير اشتقاق فيها E‏ 
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استحالة التجدد في الذات والصفات القديمة EY‏ 
ا اكم اله فما وف ET‏ 
استحالة تقدير قديم عاجز CORN SD GAS E RSG AEE E EO EEG EE‏ 
استحالة ثبوت العلم بالشيء دون الخبر عنه ( ارتباط العلم بالكلام ) Eee Ela rgd E SRE‏ 
استحالة حلول الحوادث بذات الباري TELET Se RoE SRE SESE‏ 
الأسهاء الحسنى الله تعالى يراعى في إطلاقها الإذن والتوقيف O ay‏ 
الأسماء الحسنى لا توجد قياسًا واعتبارًا من جهة أدلة العقول E‏ 
الأسماء والصفات يلزم لإطلاقها التوقيف من الشارع OCONEE UES Ua‏ 
الأصل في إطلاق الأساء والصفات ومنعها الإذن الشرعي r AE OO E E‏ 
أضداد العلم نقائص» وهي مانعة من صحة الفعل المحكم O O O‏ 
أفعال الإاله لا تتضمن تجدد صفات لوجوده سبحانه Re e E‏ 
الأفعال الثابتة بالقدرة تعد صفات» ک| َّد أساء E O DE O ST‏ 
الأفعال الثابتة بقدرة الله تعالى أغيار للذات E N‏ 
الأفعال دالة على كونه سبحانه حيًا O ET‏ 
الأفعال لا تقوم بذات القديم سبحانه N O E a‏ 
أقل ما يلرم ثبت صفة أو نافيها بغير حق التفسيق والتضليل A‏ 
الأقيسة لا جوز التمسك ا في تسميته تعالى ووصفه O‏ 
ال ال با عا من ج الادات رقن E EO OO OEE‏ 
التشبيه ما بترَمَى في العقائد OR a E O‏ 
تعلق الصفات الأزلية ما لا سبيل إلى تعليله O N O ER‏ 
تعيين الصفة الأزلية بتعيين وقوع مايقع من متعلقاتها - ما لا يعلل Ce Ee‏ 
تقديرٌ صفة لموصوف وليست الصفة عينَ الموصوف ولا غيرَهٌ غير مقبول ES O E‏ 
تقدير فعل أزلي مستحيل VT O O OS Do‏ 
التوقيف يراعى في المنع كا يراعى في الإذن VONO a e Ta‏ 
الحياة تصحح صفات الحي ET‏ 0 
الخبر إذا ورد على شرط أهل الصنعة» وفيه إطلاق عبارة ية جاز إطلاقها O e‏ 
خبره تعالی تعلق بکل خر عا هو عليه OS SO ROD‏ 
خلق الأشياء يدل على العلم الأزلي N E E O TOE‏ 
درك الصفة أغمض من درك الموصوف E KU‏ 
الذات التي لا اختصاص ها بأخرى لا يوجب تغيير أحكام صفاتما CER‏ 
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الذي نمنعه أن نطلق لفظ التشبيه بين القديم والحادث E‏ 
رب اسم يفید معنیین وأكثر SE O‏ 
الرب سبحانه لا يشبه شيئًا من المحدثات» ولا يشبهه شىء منها a‏ 
E N O‏ 
صفات الإله لا يطلق عليها التماثل والاختلاف لاستحالة التغاير a‏ 
صفات الباري لا نهاية ها في ذواتا ومتعلقاتها O Es‏ 
صفات الرب سبحانه أزلية e ASR ES NS AOE‏ 
صفات القديم باقيات ببقاء الله سبحانه E‏ 
الصفات القديمة في حكم المختلمات u SESS SE‏ 
اتا تعالى واجبة الذات وتقتضيها الأفعال e‏ 
صفات الله؛ أزلية لا مفتتح هماء أبدية لا منقطع هما في ذواتما ومتعلقاتها 
الصفات باقيات ببقاء الله سبحانه........ N‏ 
ات ات ال۷ اکى ف راما ولا جردا ولا غاا 
صفاته الباري آزلية لا مفتتح هاء أبدية لا منقطع هما aE‏ 


الصفة الأزلية إذا كانت متعلقة» فيجب أن يعم تعلقها جميع متعلقاتها.... 
الصفة القديمة لا يلحقها التعّْر بإضافتها إلى الحادثات فيا لا يزال 


صفة النفي لا تقتضي موجبًا ثابتا E E A‏ 
العجز نقص» يدل على حدوث من اتصف به E E‏ 
قد يرد اسان وأكثر على بمعتى واحل ويمع من أحدهما دون الثاني 
قد يوصف الشيء بم يفيد نفيًا ( الوصف العدمي ) E‏ 
القدرة صلاحيتها لإمجاد بعض الحائزات كصلا حيتها لمثله أو ضده a‏ 
القدرة لا تتعلق بالواجب والمستحيل e‏ 
القديم سبحانه متعال عن تعاقب الأكوان عليه eT‏ 


SESE N E OSS اختصاص له ببعضص الحهات‎ È القديم‎ 


القديم لا اختصاص له ببعض الحوادث» ولا بعض الأحكام e‏ 
القديم لا يتطرق اليه التخصيص ees aaa‏ 


القديم والحادث قد يشتركان في بعض صفات الاإثبات RS‏ 


القول بوحدة العلم الذي يوجب الإحاطة بجميع المعلومات TE‏ 


aneanauannnninanenrvrnkrnb RNR acnnrenarnrvnvenraind 


annanesnnnaenrndUQQdASPAVTHERRnaARannnnvunhAnaArnr vava 


unerrunrnvaAvArvrHEAHANREnnAGnannnanrnnnenanvncaevetê 


aanunnavananannnanaennrainrnvnanbaARanuPrGQARGGRNITEANY 
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قيام حادث بذات القديم مستحيل O E‏ 
كل أصل مرنا إلى تقدير اللإله وتبعيضه فهو كفر O o‏ 
ا غات لای د ال ا را ل O ooo‏ 
کل شیتین بستحیل قیامھ) بذات اللهء پستحیل الحم بأنہا تنضاد على الذات i‏ 
كل صفة ثبتت أزلية يبستحيل انتفاؤها EE OO‏ 
كل صفة قائمة بالذات» لا يقال فيها: عينْ الذات» ولا غير الذات EDEL RS a a‏ 
كل صفة قديمة ها تعلق بمتعلق فلا ناية لمتعلقاتها E E‏ 
كل لفظ مفض بظاهره إلى ما يتقدس الرب عنه» فلا جوز إطلاقهء إلا بإذن hs‏ 
كل ما م يرد فيه إذن ولا منع فإطلاقه منوع تغليبا للمنع VCD SE SS‏ 
كل وصف صح أصله وفيه مبالغة وجبت البالغة فيه كا وجب أصله O A oy‏ 
E A a aS‏ 2 
لا يتصور الاجتماع في أخحص وصف النفس إلا مع التساوي في سائر صفات النفس 1 
لا جب الاشتباه بالاشتراك في صفة واحدة I RRC aT‏ 
لا يجتمع ختلفان في الأخص a‏ 
ا ا 2 ات CE O‏ 
لا جوز تسمية القديم بيا ينبئ عا يستحيل في حقه بلا إذن O O O‏ 
لا يرجع إلى القديم صفة حقيقة من الخلق RE O‏ 
لا يعقل في حق العلم القديم الاختصاص بمعلوم دون معلوم ES EOE‏ 
لا یعود إلى ذاته سبحانه من فعله عائد E OBIE N aa‏ 
لا یمتنع أن تکون صفات ذاته تعالی باقیات ببقاء قوم بذاته O‏ 
لو قبل ذاتُ القدیم حادتًا له ضدٌ لاستحال خلوه عنه) O‏ 
ليس بين الاختلاف والتهاثل رتبة OD O O E‏ 
ةا ا O OE GD O N‏ 
ليس من شر ط البقاء قيامه بالباقي OT a O‏ 
او ل ااا ردا E O‏ 
اوا ال و ی EEO DS a‏ 
ما دخل في عموم النصوص من الأساء» لا جوز تخصيصه إلا بإذن a E‏ 
ما صح معناه» إن ورد الشرع بمنعه منعناه وإلا توقفنا فيه N‏ 
ما کان في حيز الإمكان» فالقدرة لا تتقاعد عنه OEE O‏ 


ما لم يرد به إذن وشرع» وجب الكف عنه Ube ORERE O SS AS a SSRR e‏ 
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ما يفيد الظن من الأخبار كاف في جواز إطلاق الأساء الحسنى CS O‏ 
ما ينبئ عن التخرص» وجب الامتناع عن إطلاق الاسم المشتق منه في حق الله a I CN‏ 
O a IE O‏ 
حاذرة التعطيل أولى من عحاذرة التشبيه OA an SS ES EG‏ 
المحذور من قيام الحوادث بذاته تجدد الأحكام عليه O O‏ 
الملسلمون لم يبتغوا فيم| أطلقوا ما يصح في العقول» وإنا اتبعوا الشرع E‏ 
اللصحح لقبول الأنساب الزمانية والمكانية هو التناهي E OO O OD‏ 
معلومات الرب لا تتناهى SOT COO CO OP ESER RE Eee n‏ 
المعلومات بالإضافة إلى العلم القديم كالمعلوم الواحد( وحدة العلم ) O TON REDO AS‏ 
من صفات نفس القديم خالفته للحوادث E‏ 
من قَدَرَ على فعل شيء لا على مثال سابق فهو أقدر على أن يفعل فعلا عكَذيا OEE O SNE‏ 
نفي المثل والشبه عن القديم E OEE‏ 
نفي المشابة بين القديم والحادث a a O‏ 
النقص يدل على الحدوث E O SE a O OD aD‏ 
وجوب صرف التجددات للخلق Ah E E‏ 
وجوب مماثلة الصفة القديمة للذات؛ من حيث اشتركا في القدم O o E‏ 
وجود الله سبحانه ما لا یعلل a o EET‏ 
وجود الإاله لا یعقل دون صفات ذاته O ay‏ 
وجود الله سبحانه غير مكيف ولا ملل مصوّر في الأوهام E‏ 
i OOO TT‏ 
يتعالى الخالق المبدع عن أن نعود إليه بخصائص أوصاف الفعل O N E‏ 
عرز أن رن الف اال اراد E Dy‏ 
يستحيل أن يدخل في الوجود من مقدورات الباري إلا ما بحصره عدد EEA as‏ 
٤ /١(‏ ) قواعد التكليف وخلق الأفعال: 

التكليف إن يصح ممن يتصف بالاقتدار على تعريف العباد ما يأمرهم به وينهاهم عنه O EE‏ 
فعل الشىء ترك لا يضاده i ET‏ 
القديم سبحانه هو الموجد المخترع لأفعال العباد جملة وتفصيلا O OO‏ 
كون الفعل خيرًا أو شرا إنها يرجع إلى الفاعل لا إل عين الفعل O a‏ 
لا مأمور يصح أن يكون مأمورًا أولى من مأمور (الشرائع وضعية )؟ N EE‏ 


ا ت 
إنها يسَحق المدح والذم على فعل OO‏ 
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للا مقدور ولا مأمور إلا الموجود o ERATE‏ 
لا يتصور عاجز عن الشيء مع مقارنة التمكن لعجزه CINE SS SS OSS‏ 
لا يتعلق الثواب والعقاب إلا بيا هو من اكتساب العباد E‏ 
O O E e‏ 
لو قدر المأمور به على خلاف ما وقع لكان الأمر القديم أمرًّا به O E a‏ 
لی کل ا ا6ر اا بر غ E O O E GA‏ 
ليس من شر ط ثبوت الحكم أن يتقدم عليه نقيض له في حكم المخالفة O‏ 
لیس يعقل أمر ولا مأمورَ به ET RE E SR O EI E‏ 
من حكم الأمر والنهي أن يصادفا مأمورًا ومنهيًا E e a‏ 
يجب تعلق الأمر بكل ما يصح كونه مأمورًا N EO GE‏ 
يستحيل ارتباط التكليف بصفة أزلية خارجة عن الممكنات RS‏ 
يستحيل كون المعدوم مأمورًا O aT‏ 
( ۲ ) قواعد النبوات: 

CON O SN RES DR RE انج اا غل حدق مدع اة‎ 

رابعا: القواعد الشرعية ( النصولية والفقهية ) 

الإجماع لا ينقل عن موضعه وموقعه a LS O DG O‏ 
أحكام حوادث الفروع ترد إلى الأصول A NEE ee ERS e Ea‏ 
إذا عجز المعبر عن إظهار ما في النفس بالعبارة أكتفي بالدلالة عليه بالإشارة Ve‏ 
الاستدلال بالخبر فرع ثبوته O O DG O‏ 
الاسم المشتق يثبت للموصوف به الصفة التي اشتق منها OTE A O ERS ee‏ 
الأصل عدم الجواز O a‏ 
التحليل والتحريم حكان لا سبيل إليها إلا بالشرع E N‏ 
اروا کو عل اف علا ooo‏ 
جلة الأحكام لا سبيل إلى القضاء فيها إلا بالشرع E EOE OE‏ 
حكم مسائل الشرع الرد إلى أصول الشرع التي طريقها السمع GS DCE‏ 
حکم مسائل العقليات الرد إلى البدائه والمحسوسات والضروريات ET‏ 
ا لخبر الذي نقله الآحاد يقضي بإ يجاب العمل O N EOS‏ 
خبر الواحد يفيد العلم إذا اقترن بالدليل العقلي أو السمعي O O E OE‏ 
الدليل على الإمجاب جب أن يتميز عن الدليل على الاستحباب SS E E‏ 
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رب بدعة فيها من المصالح والبركات ما في السّة o‏ 
الر ف لامر ادن لن ف a‏ 
صرف اللفظ عن ظاهره إذا عارض المعقول E O‏ 
العبادات منوطة بالنية E Er aE O‏ 
عدم العلم بالو جوب لا يسقط الوجوب ES EE‏ 
عدم اللخصص دليل على وجوب تعميم اللفظ العام e‏ 
العلم بالفقه ينقسم إلى كفائي وعيني N‏ 
القرآن إنا أنزل لتدبر آياته E‏ 
لا سبيل إلى ادعاء الإجماع في مسألة لإيقاعها في مسألة أخرى O‏ 
لا خلو عصر عن متبحر ENA BD O GS ER‏ 
لا يصح عدم الناسخ دليلا على استمرار الشريعة o‏ 
ما لا یتأدی الواجب إلا به - فهو واجب O‏ 
المطلق عحمول على المقيد E O DN DES A‏ 
المعدوم ليس بمأمور على التحقيق a O‏ 
النبي بي تكلم في كل ما محتاج إليه في أمور الدين yy‏ 
النص على الشريعة يدل على استمرارها بشرط أن لا يرد ناسخ e‏ 
خاوسا: القواعد اللغفوية 
« أفْعَلُ » إذا استُغملَ مع « من » أنباً عن المبالغة لا عالة OE EEE VEE‏ 
o Neu‏ 
١ث‏ » تفيد العطف مع التراخحي AEE TEROR‏ 
اختلاف معنى النظر باختلاف صلاته RO E‏ 
إذا دخلت الصيغة على معنى في بعض الأحوال» فليدل مثلها على مثل ذلك المعنى 
الاسم قد يرد والمراد منه التسمية؛ توسعًا ومجارًا E‏ 
أسماء الأجناس والألقاب لا تقبل التزايد N O‏ 
الأفعال أمثلة أخذت من لفظ أحداث الأساء ( سيبويه ) aT‏ 
بناءُ « آَل » قد يرد على غير إرادة المبالغة E o‏ 
تسمية الشيء با تعلق به ESSE E CS DG‏ 
الجعل بمعنى الوصف سائغ في اللغة ae ELS EA EASE‏ 
حروف الظرف إنا تستعمل في ذوي الحدود والنهايات... س yD‏ 


o aS a oa ال‎ 
ھی م‎ 


enan auanuauaanannrvibtANerranenarnnirns# 


urunrnurbBEVANERanrrnnrAdbGNQGGHaAranane 


sannuvransttnirananaenraenrenrEirananannn 


arannenrnFrurEedanarannnenrausto nites 


anesesuarareraAtstesenaaannanannnunainrrê 


anananarurridevrrvitQGanvnanennnnnradireét 


sruerantnAVeiraannnnrtnnvnhavaiterrnan 


mernnrAanHEnennranannnairnavntncaAarirnne 


sennanaannandnVAArAGONaAannnnaaivaicad# 


snnrnnvnraAtinernsanrrrnnannunvaAarvpnea# 


se mna o maT auaunerbararsetannasn 


seesnnenesennnnrndntArPGIVERGVanrrnnrY 


arunvwnubnrrarnrnrnnnnvwnnraninc ran 


urrvrrauaenanaannannnvArtane advan vanan 


unannennnCRHHGSRLRaANnEnanrnbRGAGT RR 


anannnnrnrnrnrraurAartervaranannne nar 


uraieuanenaanuaanaunanrennrvars organan ad 


senreuretRHVauaerenennnannvnGdi varan 


sauenutsenetannnnrcornmnauQatreoceransann 


menenavarEenrnernnnenanvwunvvnvrTrEBNQGA® 


sraereennanaarnaQbCbuvarerararprnananaininnd 


sersaveirvarnaananvuienb Cran anrd 


VaersnnuaanernnnanadatnnB erra Nreraaaanan 


sruernrtEVIRannsnnraaneudorie Nene nar 


sauareansrmunnbnnvQAbGQaGTINNerannannacnah 


sarranauaansundQinucarsernannnmnrnaren 


wennsngnernrviQrenervrNRaNEnanennnanad# 


ennannenenGHNONaAVENEnannarEtG De Nr 
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الصيغ إن وضعت للاإنباء عن المعاني التي في النفس DL‏ 
صيغة الإ جاب تقترن ہا إرادة الامتثال في الغاية NO e e‏ 
العبارة ليست كلامًا بنفسهاء بل هي موضوعة لإفهام المعنى VE Oe E E O aa‏ 
العرب إذا أرادت التأكيد في نفي المشابمة تجمع بين حرفي التشبيه e E O NY‏ 
العرب تسمي الشىء بالشيء؛ إذا كان منه تسبب O E O‏ 
العرب تسمي ما منه الشيء باسم الشيء N CS ORS O O‏ 
العرب قد تحل أساء خارجة عن قياس المصادر المنقاسة حل المصدر EOS E‏ 
الفاعل قد يرد بمعنى المصدر VOA RSE a Sê‏ 
قوله: ١‏ افعل » دلالة تقتضى - مدلولا - اقتضاء الطاعة E O‏ 
لو ساغ ثبوت صيغة لا مدلول هماء بطل كونما دلالة ER Naa‏ 
ليس يبعد في قياس اللغة تسمية الفاعل بالمصدر أو بالاسم المنزل منزلة المصدر O‏ 
معنی: ١‏ عُذْبُ بحفو فلان » CE O O‏ 
نتلقى عن العرب معاني كلامهاء ولا نحاكمهم في التعيين E OD‏ 
هل المفهوم حجة أو لا E E ES RG E N O‏ 
ورود ن ۴الرا EO E N RS TD a‏ 
ورود حرف الجر ١‏ من » بمعنی ١‏ بعد » O O O O‏ 
ورود حرف الجر ١‏ من » بمعنى « في TO E SS DOE‏ 
وصف القديم من أبنية المبالغة E O EO EE os‏ 
جوز إطلاق الصفة على معنى الوصف توسعا VS TENE Se RESEN‏ 
جوز في اللفظ إنشاء صيغة الأمر مع التجرد عن القرائن المشعرة بإرادة الطاعة E‏ 
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-١‏ فهرس المقالات والنحل 


المقال الصفحة 
ابن الإ خشيذ: 

المخلان هما المشتركان في أخص الوصف OE SA E O‏ 
ابن الراوندي: 

إثبات كلام النفس TE VR CEO SES E SRR RRR SES‏ 
الأجسام لا يصح عدمها أصلا O‏ 
الأمر والنهي والخبر ماقام بالنفس e Ee‏ 
النطق هو نطق القلب E LO OG E O O O O‏ 
ابن كلاب عبد الله بن سعيد: 

الباقي باق ببقاء يقوم به O‏ 
البقاء صفة الباقي زائدة على وجوده VVELE EAL ESSE SSR‏ 
شرط القَدَم قيامه بالقديم O E O O‏ 
صفات الذات أزلية O‏ 
اتال له انال ج و ا ال E SG E O‏ 
الصفات إنا توصف با لا يقتضي معنىٌ زائدا E O OE‏ 
الصفة لا توصف bE OO O EE E‏ 
الصفة ما قام بالموصوف» والوصف ماقام بالواصف E a a‏ 
القدم زائد على الوجود N E O O‏ 
القديم قديم بقدم E E‏ 
القديم قديم بمعنى هو القدم E ADS SSS A TESS ARO‏ 
الكلام الأزلي من ضفات الأفعال OT TDG E OTO‏ 
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ی کوت ا O DE AEE ARD RR SRE‏ 
م يصرح بأن صفات الذات باقيات ولا قديمة NV o‏ 
المعنى لا يقوم به معنى VV SER SSO ESSE So SSS‏ 
منع القول بأن الصفات معدودة EOE E O O e‏ 
الخ N‏ 
الیدان صفتان ابتتان زائدتان على وجود الله N a‏ 
أبو إسحاق النظام: 

إبطال القول بالتولد O aie ORAS E ONES EGE‏ 
الأجسام ا ان AA O O‏ 
الإرادة تو جب المراد EEE‏ 
الإله غر مريد على الحقيقة O O O O O aT‏ 
الألوان ونحوها من الأعراض جواهر A O‏ 
التزام التولد في الأجسام DO O O aa‏ 
ا لجزء ينقسم أبدا بلا نهاية OE AO E‏ 
جيع السامعين سمعوا كلامَا واحدا O E E BC DD Da‏ 
جواز التداخل على الحواهر اللطيفة i O O‏ 
الجواهر أعراض مختمعة AA ET O DS E N‏ 
القول بتجدد الأجسام O O O‏ 
الكلام جسم لطيف oy O OE OEE O OEE O E‏ 
کلام کل متکلم یقوم باحو OO TT‏ 
يلزمه أنه يسمع ما يمال الكلام ANE ONDER ORE ROS‏ 
أبو إسحاق بن عياش: 

1 OO OO TI PO OO POO OO OIE المعدوم شىء‎ 
أبو ا لحسن الأشعري‎ 

E أخص وصف الإله ما لا يوصف به غبره‎ 
NG a E SO E E E SAAR الإدراكات علوم خصوصة‎ 
O EO A DO a إرادة الثىء كراهية لضده‎ 
TO O ESSER See E ESE الإرادتان للضدين يتضادان‎ 
OD OSA SS O a ) الاستواء من صفات الفعل ( أحد قوليه‎ 
a O E الاستواء من صفات المعاني‎ 
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O EO OEE الأعراض تختص بمحاطها لأعيانها‎ 
AD O O O الأعراض لو بقيت لاستحال عدمها‎ 
O O الأمر الأزلي على صفة الاقتضاء‎ 
A O الباقي من له البقاء‎ 
VA CAIVOEO TV ESAS ES SO ESSER NE البقاء زائد على وجود الباقي‎ 
e ON البقاء علة بقاء الذات والصفات‎ 
UE OT RRC EO A OOS OR a البقاء لا ضد له‎ 
TOT ESL SSE RNR SERRA GTS البقاء يو جب كون الحوهر باقيًا‎ 
DO O التمني إرادة ما علم أنه لا يكون‎ 
O Do ثبوت کونه عالا يستلزم إثبات العلم‎ 
O الجواهر تعدم بقطع البقاء عنها‎ 
E اا‎ 
OV O O O a ا لحد لا يقبل التركيب‎ 
O O O الدليل هو المرشد‎ 
O O الرب باق ببقاء يقوم بذاته‎ 
RRR RSLS ESE O ESE ANE الثيء يعلم بالعلم‎ 
E a ED و ا‎ 
VEE VOT AR Ro صفات الله باقیات بہقائه» وبقاؤه باق ببقاء هو نفسه‎ 
E O O O a الصفات الفعلية يقال فيها: إنها غبره‎ 
E E AE الصفة القديمة ليست إياه ولا غبره‎ 
CT الصوت اصطكاك الأجرام الصلبة‎ 
E O العبارات دلالات» وليست بكلام على الحقيقة‎ 
OCCO OO VCO ESRAR العلم الحادث لا يتعلق إلا بمعلوم واحد‎ 
SO E N O O RE A RR العلم الحادث جوز تعلقه بمعلوم على الجملة‎ 
SO العلم ما أوجب كون مله عانا‎ 
TOO A O O الغبران جوز مفارقة أحدهما الآخر‎ 
O O القائم بالنفس هو المستغني عن المحل‎ 
VE a O GT افد غل اغا اخ اء انان‎ 
O OVO Aeon aE القديم قديم لنفسه» أو لمعتى‎ 
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القديم هو المتقدم في الوجود بشرط المبالخة 1 
الام الارن برل ا رة ارا را E ORO SSS INR ASOLO E SE‏ 
کا الم غلا قَيقَة ES EOS E A Aa‏ 
الكلام ينطلق على المعنى النفسي واللفظ O O DG O‏ 
لا حقيقة للعالميّة إلا العلم NE O O O GO‏ 
لا فرق بين المحبة والرضا وبين الإرادة O e O O‏ 
لا يجامع الجهل بالتفصيل العلم بالتقصيل OO TRAE SS ESRAR SO‏ 
لا جوز قيام صوت بجوهر فرد ( على أصله ) o hE OO O O ONE POO‏ 
شال ره ولا قال ااه E eb RS E e‏ 
لا يمتنع قيام الأمر النضسي مع غيبة المأمور E E O O o‏ 
ل ا E O‏ 
الله بخلق الأشياء على وَفْق علمه وقدرته. E O O‏ 
المجاورة تغاير الميأاسة O‏ 
اللحدث مو جود لنفسه بفاعله O‏ 
المعدوم مأمور بالأمر الأزلي على تقدير الوجود O O E Da‏ 
نفى الأحوال O‏ 
U O E TNE RE‏ 
الوصف والصفة واحد VS AE OSE A SESE SRSA‏ 
يجوز تعلق العلم الحادث ب) لا يتناهى O aOR SEDE See‏ 
الیدان صفتان ثابتتان زأئدتان على وجود الله E EY‏ 
يستحيل أن يكون العرض باقيًا ببقاء الجوهر N O O‏ 
يستحيل عرض واحد في حلین O‏ 
يستحیل مثلان في حل واحد CT a a N EASE E E E E‏ 
أبو الحسن الباهلي: ٠‏ 

تعلق العلم الضروري بأكثر من معلوم» بخلاف النظري OC e Aa‏ 
أبو ا لحسن التيمي علي بن عاصم: 

لا الها الد تا كل نوا غار لمر غ E EO‏ 


أبو الحسين البصري محمد بن علي: 
العلم يتعلق بمعلومات إذا كان مقصودها واحدًا OE A e N ES‏ 
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أبو الحسين الصالحي: 

جوز خلو الجوهر عن جيع الأعراض O a‏ 
أبو العباس القلانسي: 

البقاء صفة الباقي زائدة على وجوده O EEE ET‏ 
التثنية في اليدين ترجع إلى اللفظ yy‏ 
القديم قديم لمعنى هو القدم TON OC A OO A O DG‏ 
ا لمخلان هماالمشتركان في صفة من صفات الإثبات E‏ 
علمهشيء» وإرادتهشيء» ولیساشیئین ولا آشياء E O O E OT EE‏ 
أبو العباس الناشي: 

لاشیء إلا القديم O E O‏ 
أبو القاسم الإسفراييني: 

تعلق العلم الحادث بمعلوم على الجملة لا يتصور O ER‏ 
يجوز أن يُعلمَ الشيء من وجه ويجهل من وجه oo EO OO E OCD‏ 
أبو القاسم الكعبي 

E OE O E E O الأعراض لا تبقى‎ 
OSE RDS SA ESSE N اللإله غبر مريد على الحقيقة‎ 
O O O O a تفسير السمع والبصر بالعلم بالمعلومات‎ 
O O O E aa AE a E 
e دليل الوحدانية استحالة تقدير قديمين مُسْتَعْنيّين‎ 
A O AS OD a المعدوم ليس‌بشىء‎ 
أبو الهذيل العلاف:‎ 

أثبت سماع ماليس بصوت O ES EOS RSS SRS RR‏ 
الإرادةتوجب‌المراد O O O O‏ 
التماثل والاختلاففي ا لجواهردونالأعراض ORO O‏ 
جوازبقاءالألوان‌والطعوم‌والروائح O‏ 
ا لخلق قول خلقە لاني عل O a‏ 
ا خلت هو قوله:« كن »خلقهالله لاني محل E E‏ 
الرب سبحانه لا يقوم به معنى O O O E O‏ 
السوادوالبياض خلافان»وليسابمختلفين O EG SRR‏ 


" 
o7 العرد‎ 
as ea ESOL SEATE DESREN EES E TORE SSD SS e Aa ASSES r ص‎ 


I e OD 


القديم لا الف الحادث e O OT‏ 
اغاق فر ی ا ا O O‏ 
المسموع هو الأصوات والكلام الموجود مع الأصوات a E E O YS‏ 
المعدوم ليس بشىء A O OG O‏ 
أبو بكر القَقَال الشاشي: 

الاستواء حمول على انتظام مر الملكوت O O‏ 
أبو حاتم الرازيٰ محمد بن إدريس: 

مات الل كلها غر غا at N ASEAN E‏ 
إبو رُرعَةَ الرَازِيّ عبيد الله بن عبد الكريم: 

i OE E NE 
أبو سليمان ا لخطابي:‎ 

نزول الرب حق بلا نقلة وزوال ولا كيف O‏ 
او بالل الفرى 

للقدیم أحوال لا تتناهی» فله بکل معلوم حال TN ER O Gi eee‏ 
أبو علي ال حبائي: 

آثبت ساع ما ليس بصوت SETS EE ANOLON DAES RESA‏ 
اللأحوال تثبت للجمّل التي المحل منها O‏ 
اختلاف أجناس التأليفات O EO‏ 
أخص وصف الإله قدمه O EERE ES e RO ON a‏ 
إذا حكى واحد قول الجاعة قام به كلامهم NORA ORDERS‏ 
إذا حل الله کلامًا ني جسم» کان هو المتكلمَ به N E O O‏ 
الإإرادة لا توجب المراد QV en NE A OES RR METERS Sat‏ 
إطلاق صفة العلم إثبات للذات على الانفراد O OSA RES ROS eS‏ 
نكر الكلام القائم بالنفس OSA E E‏ 
الباقي على الحقيقة هو الله تعالى E O o‏ 
ا ل ا o O‏ 
جهة وجوب الصفات غائلتها قدمها CT DES OER ETE EA RA‏ 
جواز بقاء الألوان والطعوم والروائح N E n‏ 
السكنات من أفعال العباد» متجددة ANAS SSS SES‏ 


السميع البصير الحي الذي لا آفة به شاهدًا وغاتًا E a O‏ 
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yy Eas 
O O O صفة النفس لا تتعدد‎ 
OE الصوت معنى واحد يترتب على الحركة‎ 
OO le A O O القراءة كلام اله وکلام القارئ‎ 
O ay الات ولد ق ارق لاا لاتب‎ 
AA A GS O A a کل عرض مقدور للعباد یستحیل بقاؤه‎ 
RE E O كلام الله حروف مسموعة عند أصوات القَرَأ‎ 
AVEO VORA كلام الله حروف مقارنة للأصوات مغايرة ها‎ 
OOOO E EN الكلام مفتقر إلى حركة خصوصة قائمة بالمحل‎ 
LEN SOLES SE الكلام يفتقر إلى بنية حخصوصة‎ 
EN OO OOS SEO OE لاقديم إلا الله‎ 
CV DA O N O ا يصح إرادة الإأرادة‎ 
O E O لو قرأ ألف قارئ آية وجد في كل قارئ تلك الاأية‎ 
OT O Seles المخلان هما المشتر كان في صفة النفس‎ 
E O O O a مدلول اللإحكام شاهدا العلم» وغاتبا الذات‎ 
tl O EO E O E معظم الأرض تتجدد سكنات عليه‎ 
O من قرأ آية جد مع قراءته كلام الله‎ 
OE DT ESD O ER NORE RES RR يقوم بالقارئ كلام غيره» إذا قصد حكاية كلامه‎ 

أبو عيسى الوراق: 
إثبات كلام النفس LO OA SG O O O RO‏ 
الأمر والنهي والخبر ما قام بالنفس O EO OOOO O OO‏ 
تختلف العبارة بحسب اللغةء والمعنى المع عنه واحد EO O O O‏ 
النطق هو نطق القلب N E O OE O EO OOO ROA PO EF‏ 

أبو هاشم الجحبائي: 
إثبات ذوات في العدم ها خصائص الصفات O OO TEN‏ 
إثبات ساع ما ليس بصوت O O O O yT‏ 
إثبات علم لا معلوم له O E E‏ 
أحكام الصفات معللة بأخص صفات الباري Oa O‏ 
أشن ةغلا اراد کر ةغل ب E DD‏ 


KR 
hh E PO O اخص وصف الله حال تو جب له الصفات‎ 
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الإرادة لمقارتة يصح إرادتهاء بخلاف المتقدمة OO i E O O O O‏ 
الإإرادة لا تو جب المراد OVO AE ERA OR DE‏ 
الاشتراك في الأخحص يوجب الاجتماع في الصفات المعنوية O OO‏ 
الافتراق لا يضاد التأليف» بل المجاورة i BE E‏ 
افتقار الكلام شاهدا إلى بنْية خصوصة N‏ 
أوجب الذَءٌ على لافعل O‏ 
تارك المأمور لمباح يعصي بترك المأمور لا بفعل المباح E a‏ 
تخصيص الأحوال بالمعاني التي شر طها الحياة E O NEE CEPE ENP CATE‏ 
تردد في أن الخواطر هل يسمعها صاحبها E e E‏ 
الراك هو الإعغزاض عن الكىء A OC E EE E ET‏ 
تسمية صفة النفس بالا خحص O O A E E O as‏ 
تعليل الصفات بصفة هي أخص وصف الإله E E O‏ 
التمنى منوط بالمستحيل N Û E CO OO OY‏ 
التمنى هو التلهف» وهو ضرب من الاعتقاد ORADA RE SASSER‏ 
جواز بقاء الألوان والطعوم والروائح AOS E i OR E‏ 
o E NB EN‏ 
O RR ES LR DR a a E E‏ 
ا لجوهر المعدوم على صفة توجب تحيرّه عند الوجود DE O E EE‏ 
الجوهر المعدوم يال الموجود EES‏ 
الحال لا يثبّت» ولا ينفى O O‏ 
حقيقة تأليف الحوهرين المتجاورين E‏ 
الخلق إرادة بجحدثها الله لاني محل ES i EEE A‏ 
الخواطر أصوات خفية E E‏ 
الرب قادر على أن خلت كلامًا بير بنْية TRE‏ 
السبق إلى القول بإثبات الأحوال a aS‏ 
السميع البصير هو الحي الذي لا آفة به Ce O O a‏ 
عا رار O O‏ 
العلم الحادث يجوز تعلقه بمعلوم على الجملة O O E SE O O O‏ 
العلم الحادث يحتص بمعلوم a E O OO E EOE O E‏ 
الكتابة ولد ني الرَق كلام للكاتب O E ARE EARS ECOG OEE‏ 
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الكلام غائبا لا يفتقر إلى حركة N O O‏ 
للعلم القديم اختصاص بالمعلوم O VO E O O‏ 
الخال فى عليه امات O‏ 
م یزل الرب سبحانه وتعالی تارکا E‏ 
المثلان هما المشتركان في أخص الوصف O O O O‏ 
الحالات لا يتعلق العلم بها وليست معلومة a O OO O OP EE‏ 
مدلول الإحكام كون العام عالا O‏ 
المعلول صفة زائدة وحال 1 COO EDE DS A CD‏ 
المقتضي للصفات حال واحدة زائدة على القدم OTO Rea ER‏ 
عاثلة الصفات لا يتلقى من جهة عاثلتها قدمها i E E‏ 
النظر جب مقارنته للشك O‏ 
نفي الكلام النفسى e a N E E E PO O OE‏ 
النفي والإثبات لا يتحقق في قولك: عام وليس بعالم Ol E N A‏ 
الواجب مشر وط بسلامة المكلف إلى الأداء i EOE‏ 0 
أبو يعقوب الشحام: 
إثبات قيام العرض بالجوهر O o‏ 
التزام وجود الجسم في العدم OE EE O E‏ 
الكلام حروف مسموعة مع الأصوات E O a‏ 
المحالات ليست معلومة A O DD OS E‏ 
أحمد بن حنبل: 
O O O ENS‏ 
إسحاق بن راهويه: 
لا ا الدنا ر فا ال جه O a as‏ 
أصحاب الظاهر : 
إثبات المكان والجهة لذات الباري i OOO‏ 
الأصوات على تقطعها وتواليها أزلية قائمة بالذات TORE SRR a‏ 
الحروف المكتوبة والمسموعةء عينٌ كلام الله AEE OSS‏ 
العبارات من حروف القرآن قديمة وليست خلوقة O REA E E‏ 
القراءة عين المقروء DATO VOA EAS RAE NASEN NRE ESS‏ 
a‏ 


القطع بأن القرآن حدث وحديث a‏ 
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كلام الله حروف وأصوات e EE‏ 
کلام الله قديم أزلي O O O a‏ 
لا قرآن إلا الحرف والصوت O O O O a‏ 
لا جال للنظر العقلي في الدين E OOO EOE E‏ 
لا نقول: القرآن قديم» ولا خلوق» بل نتوقف فيه O OR RR SANE SRS‏ 
أكثر أهل الظاهر: 

القطع بأن القرآن ليس بمخلوق A O O O a‏ 
بعض أصحاب الظاهر: 

الأخذ بظواهر الكتاب والسنة وأقوال السلف E E‏ 
اچ الله إذا كتب فالرَفمُ لري هو الإله المعبود O‏ 
أطلق أن القرآن اقرع مةل O O E‏ 
القول بقدم الإيمان» وإنكار أن يكون خلوقا O‏ 
أصحاب الميول: 

إثبات الجواهر في الأزل a OE‏ 
تغير العنصر القديم عن صفته eo O TN IN CO‏ 
علمنا حدوث الميولي بتغيرها E CO TT‏ 
نفي التحيّز عن الجواهر O‏ 
أصحاب عد الله بن المبارك: 

اة ل اى اا ول عر ار عة O a‏ 
الأريوسية: 

اد الل غیکی اا کا E‏ 
الإرلة 

القول بقدم العناصر O‏ 
الأستاذ أبو إسحاق الإسفراييني: 

الاباء واسطة بين الإرادة والكراهيةء مغاير هيا E N a‏ 
إثبات صفة توجب التقدس عن الأماكن هي أخص صفاته N at‏ 
اجتماع الجوهرين يمنع تضاد الكونين CON SSR Ra ESRAR‏ 
الأجسام لا تفعل شينًا من الأصوات إلا باعتماد وحركة O O‏ 
الإإدراكات علوم خصوصة E LO O o O a‏ 


GN SS TA a O ETTI a الإإرادة للشىء لا تكون كراهية لضده‎ 
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إطلاق اسم التضاد على اجتاع جوهرين في حيز واحد ED ASS SO Ot‏ 


إطلاق الأساء موقوف على الإذن A E‏ 
الاعتقاد السديد علم O ORO‏ 


الإهية استحقاق أوصاف الحلال IE‏ 
إن ثبت من الآحاد ما يوجب العلم كان متأولا على العقل 
الباري يريد ما علم أنه يقع E‏ 
التثنية في اليدين ترجع إلى اللفظ o‏ 


التسمية والاسم والمسمى واحدا yT‏ 
حد الشىء معناه أو حقيقته أو خاصته e‏ 
ا لحد والحقيقة والمعنى والعلة شىء واحدّ a‏ 
حدوث الحوهر حالف بقاءه ESER‏ 


ener eresanannnaenannidndd Anan anrnnnrenrnvnnndkevrbHONENrrnenannnnnnaas 


wauavautunteereerraenannnrarrrrkharBeVenentraanannanrvnvnrrtvarniadatidiaritssd 


asnarenunrnrannnunvrêontAabaAREVEnaannmnnannunnivArAGDArESRAGAGnNRSR RAR 


senaananernnauanvenrauvrQlStQGNSnEnanvwnnnvwnnnnAnGdRAVACSVONANnaAV nanan 


munuaervreraaunrarannanaannninnentHNPENONAVAVeENnananranrar# bhai acaicnaceY 


srenrvannsvunnrnntNHQAGCLLLNRaAaAnnaArnaenannsrnnAQANAGSGLEVEGRLRVaARnRnnRnaAnaAnS 


asaneuaverrevansnsnnnnvrrairvnrtANOVAPEVOVNrNrRENnanmnvonvnBGAraRtarevErEn 


wreunessrnrnranannnanvAdavrtAersAaNTananngnnnrnvnaunannuadnvANDVCRGCOVOۍN‎ 


snanaiucannairdbEpnnrrrarvnannnanundinadrQtnNCRGAGADDANVREYRGNRARnannanane 


aneceunenenrrarnanannnnvranrmnrnnvA4ActrTVCAGRIVEnanaevnanannvnnnrrnabataind 


uuu“ anrnrmanrnnnenrEQACGQGADAVSGVTOVGaANNNRnNNrnnnnanvnvnhadd 


حقيقة الإله صفة اقتضت التقدس عن الأحياز ومناسبة الحدّثان O O‏ 


الحكم بتضاد الإأدراكات المختلفة E E‏ 
الحكم بتضاد العلمين المختلفين RRA‏ 


طريقة الأحاد لا توجب العلم E OS‏ 

يقة الآحاد لا يجوز بمثلها إثبات صفة للقديم ET‏ 
العقل ما يقع به التمييز ويستدل به على ما وراء المحسوس 
العلة والمعلول واحد SRS EASA‏ 
العلم الحادث قائم بذات متناهية OE‏ 


العلم الحادث لا ينبسط على لين aise‏ 
العلم الحادث متنا في نفسه وني تَعَلمَه a‏ 


uanannaurenQêrbCHOVATIVaASa“AnnNnnnnnnndAnaAanbAUbPQAGSDHASTDAANnNGaAaARGRRARLS 


senaincQuuaricavrEirvrrrrnnennmanmrnrrmensddhCVQUGASIDEVTEOVGCHAnNETNNnannnnnnradnr 


mrneanunvAlEv HAVOC AVRaAnNNRnnvnnannandAQnbUbLQACAPOATAPEASAATOCTE I 


mnuneuarmntrnrnNPCCVADVTARGNInennnnnnnarnnnravAGRrGSACVARNGCREOVALVEA IY 


WBA ARARAnaAnaArnnannnnAVGUnONDPVGGDPAVTEOVTNANTETSmaANrmnenrnnanannêh 


urns nnmannnanarvnnnnrsaAnadcnvAcBAareorenarnaananeonnrennrnnnnnaAnanranerss 


eeuananannnanaeannraravnbQAvVOVDGEOESANVANNEnNannnvnnnnrndhhê NARS 


mnunnneasnvnrAQUCSKECNHOVRANESAnNTaAnenaaravnanaAraraAnhtAVATOVGOVTEOVAELGnRR 


aevrrnrnsnannauanvnhunnuUvAQGCHEDEDUCEHELNAVaAnpnanermanrntanrArAubbavnAacbnaÞ 


enauananrnvnnnraneniCenbtAGRNrLENnarnrnnannvnaAaunGdéneraAcaAraAanbaAcsCGDAPAAS 


wnnrNlrtEDHIIHAAnNGnanaranannnananlrmienAAGGNCCREOVEOVEOVNERANYnnNraAnESNannan 


waanaenrnnannbQuQibQbOERENENEGnNNNaAAnnnnaunennnbnTrrenaAvHCVHCGGCRCOVTISARY 


sra annnnrannvnHEGnAVECHEIRANANVGRAHaAnRRmaananwmanvanrnnn 
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القديم سبحانه لا يوصف بالكراهية على التحقيق O Oa‏ 
القديم لا يوصف بالتمني OR DEE Ra ROSAS Es‏ 
ول قا ا O oo‏ 
القيام بالنفس صفة إثبات تتضمن نميا EO HE‏ 
الكراهية حقيقتها النفور» وهي من الالام N E O OOOO‏ 
الكلام هو التدبير O‏ 
الكلام هو القول القائم بالنفس E O‏ 
لا معنى للعالم بعلمه إلا ذلك العلم O o‏ 
لا عى للعلم بالشيء إلا کون صاحبه عانا به lS EO‏ 
لا جوز أن يكون الرب بفعله الكلام متكلا ES EAR RES SO GN‏ 
المؤمن المقلد عاص بترك النظر E O O‏ 
ا مخلان: ما لا يصح اختصاص أحدهما بصفة O E Dy‏ 
املسم بقوله: أ آل 4 ذات الله EES SA RASS Ar‏ 
نفوذ الإرادة O O N O a‏ 
يصح خلتق الأصوات بلا حركة خرقا للعادة e O E O o‏ 0 
الأستاذ أبو المذيل العلاف: 
إذا حفظ الحافظ كلام الل وجد كلام الله ا N yy‏ 
إذا حكى واحد قول الجاعة قام به كلامهم O N O le‏ 
ذا حکی واحد قول غیره قام به کلامه AT ORO ANG SR‏ 
الكلام حروف مسموعة مغايرة للأصوات MIL UG COA USNR SRS RÊ E‏ 
لو قرأ ألف قارئ آية جد في كل قارئ تلك الاية IR O CD‏ 
ا جد ا وا e E DE OD‏ 
الأستاذ أبو بكر بن فورك: 
إرادة الباري تتعلق بأن بحدث وبأن لا يحدث N E O a a‏ 
خالقنا م يزل EE EE‏ 
الصوت عَرّض واحد ( على أصل الأشعري ) SC‏ 
الصوت نوع من الحركة a A OE EOE OE OY‏ 
الفعل علة كون الفاعل فاعلا O‏ 
كل اسم فهو المسمى بعينه E E E aaa‏ 
ER E E Oo‏ 
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المعلول ما استحق العلة أو تعلقت به O OO RE‏ 
الأستاذ أبو منصور البغدادي: 

جواز إطلاق الصفة بمعنى الوصف E‏ 
الأستاذ أبو نصر: 

الاسم يرد بمعلى التسمية وبمعتى المسمّى حقيقة O oy‏ 
الأشاعرة: 

إثبات صفة آزلية يصح الفعل لأجلها في لا يزال O O‏ 
إثبات قذم الكلامء» لا قدم العبارة والتلاوة TOV io ERE AS SRSA‏ 
ااك کلام اس رفول صرت EVE a E o ENS AE‏ 
اختصاص إضافة الكلام إلى الله اختصاص قيام O‏ 
اختصاص العلم الحادث بمعلوم معين Bo O oS‏ 
اختصاص العلم القديم بالإحاطة بجميع المعلومات i RO EO‏ 
i RES e e N‏ 
إرأدة الشيء كراهية ضده ONTO EO UE SE SAS RE SR‏ 
الإأرادة تقارن المراد OVO i SS GE SE RS SSE‏ 
الإإرادة لا تجامع السهو والغفلة O OVE SSE AR TENS a‏ 
الإرادة لا تضاد العلم RV DUNGEON RETA ESADRE OE N RSE‏ 
استثثار الرب بخلق الأفعال E E‏ 
استحالة قيام الحوادث بذات الباري OS I oS e‏ 
استغناء الرب عن الأماكن والأحياز لعنى O‏ 
ارا رة عا ا ال O‏ 
E O ooo A‏ 
O ELÎ‏ 
إطلاق اسم القديم اعتبارًا باسم الأول E EO E‏ 
الاعتهاد لا يوجب حركة ولا يولدها CE N TD O‏ 
الاعتماد لو قدر ثبوته لما اقتضى هويًا ولا تصعدًا EE‏ 
الإإعدام هو المعدوم E OO E‏ 
الاعراض لا تبقى RAVE VA E ESE SBE NESS RS‏ 
الاقتدار عند كثرة القدرة VE erst No SS RRR‏ 


CTEM EARS A RS GOS أقل التأليف بين جوهرين‎ 


الفهارس التحليلية الموضوعية | ١١١۷۷‏ 


الألفاظ والعبارات والتلاوة حادثة Oa O‏ 
امتناع تأخر المقدور عن القدرة الحادثة CT‏ 
الانتفاء معلوم ولیس بشیء O O O‏ 
أول الواجبات النظر E O O‏ 
الإحجاد جعل ما ليس بذوات وأشياءَ ذوات وأشياء O O E OTO EEE‏ 
الإمجاد هو الموجد CE DC SO O‏ 
الباري غير موهوم ولا حدود EO OD DS DS a O‏ 
البار ي متکلم بکلام قديم أزلي OT‏ 
الباقي بات ببقاء يزيد عليه N O‏ 
الباقي لا يكون مرادا e O a aT‏ 
الباقي لا يكون مقدورا OV LS N O‏ 
الباقي من الأعراض ينفيه الضد E POET IEEE‏ 
بطلان القول بالمر كز A‏ 
بطلان كون النفي علة موجبة O O O‏ 
تأويل العينين بالبصر Vee SEC SE AEDS O NS‏ 
تأويل الوجه بالوجود i O‏ 1 
تأويل اليدين بالقدرة E O O O O‏ 
تبدل الإرادة يدل على البداء في العلم Ondo lS ORD OR‏ 
التسمية ترجع إلى لفظ المسمي O E E O O O O‏ 
الس فر ل دال غل الان O O‏ 
التضاد واقع بين المعاني من غير اشتراط الحياة E A DS o‏ 
التضاد يقع عند قيام معنيين متضادين في حل واحد O‏ 
تعلق القدرة القديمة بالمتضادات he‏ 
تع علم الله وعا لته بالمعلومات لا بختلف O‏ 
تقدس الباري عن خصائص الجوهر والعرض وخخالفته هما O O‏ 
تقدير قيام تأليف بجوهرين حال O O O‏ 
تناهي المقدور والمعلوم دليل على حدوث القدرة والعلم EUS DER OSO AO.‏ 
التوراة والإأنجيل» والزبور» والفرقان شيء واحد( وحدة الكلام ) O a DD‏ 
الحائز لا جب تعلیله حوازه GENE E RRA ENE E‏ 
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جواز إطلاق وصف الفوقية للباري شرعا مع نفي المكان والجهة n O OOO‏ 
جواز الصفات التابعة للحدوث A‏ 
جواز تقدّم القدرة على الفعل CVS RSSOARSSOROSSSERSA OORRo‏ 
جواز وصف الباري بالكراهية E O O N‏ 1 
الحوهر لا بختص بالخهة لنفسه.. a‏ 
الحوهر لا مخلو عن العرض أو ضده O O‏ 
حدوا الجواهر بالحجم دون التحيز وقبول العرض E‏ 
الحدوث والمحدث واحد A LS SR o O O‏ 
حقيقة الحوهر OTA A A SE EEA SEAR SERS‏ 
حكم كل صفة يختص بمحلها i le EE‏ 
ا لخبر الذي نقله الآحاد يقضى إلى إمجاب العمل O o‏ 
خبر الواحد يفيد العلم إذا اقترن بالدليل العقلي أو السمعي TA O‏ 
فالغل قور لله تان EO VALOR SANS AG E E E ED‏ 
الخلق والمخلوق واحد N‏ 
ا لخواطر کلام لیس بحرف ولا صوت REE LES‏ 
الرب سميع بصير على الحقيقة A O CL O O DD a‏ 
الرب عالم بعلم قادر بقدرة» حي بحياة CA ES E O‏ 
الرب متکلم» آمر» ناء خبر» واعد» متوعد N NO‏ 
السبر والتقسيم الحاصر يفيد العلم EOE O e‏ 
السكوت إضراب النفس عن الكلام i SO TP‏ 
ری کا ا کن OE DS A O OC EES O‏ 
السهو والغفلة لا مجامعان إرادة فعل الغبر O E E‏ 2 
شر ط الكلام قيامه بالمتكلم E WEN E DR DORS REO‏ 
الشك شر ط النظر وضده PT E‏ 
صانع العام مريد على الحقيقة COD E OS SS N ED RE‏ 
صفات الأجناس المقتضى لإثباتها القدرة O N o‏ 
صفات الذات واحدة» متعلقة بجميع متعلقاتما Tae E OER SAR ASE‏ 
E a E E O E‏ 
العا مية حكم واحد O O O O‏ 

VOTEL O ARS 
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العدم هل یکون دلیاا أم لا؟ O‏ 
العلة العقلية لا تتركب QRS SSE OOD SUIS OARS‏ 
العلة هي الصفة الجالبة للحكم COS e a‏ 
العلم الحاصل عقيب النظر يقع مكتسبًا ( المشهور ) E O EO O‏ 
العلم القديم لا يقوم مقام سائر الصفات OR aE O ES E SS‏ 
العلم القديم يتعلق بكل معلوم وجودا وعدمًا SC OSD EDS AS AE‏ 
O E‏ 
العلم لا يتناهمى E o E O POE‏ 
العلم ليس من قبيل الاعتقاد ST EE LOOSEN ORR SNR OAS‏ 
الغبران يصح مفارقة أحدهما الآخر OD O o oa‏ 
الفاعل للشيء مريد له CV OY SSSR e REESE SERE‏ 
القدرة القديمة لا تتناهى CSU SO O ED RS E‏ 
القدرة لا تقتضي التمكن في الحال CINE SN SRD EE ROEDER‏ 
القدرة مصخحة للفعل E E‏ 
القراءة أصوات القراء وفعاهم U DR a‏ 
قراءة القرآن عبارة عن كلام الله وليست عين كلام الله ooo‏ 
القرآن في المصاحف هل يلزم تقييده بالكتابة Va O‏ 
القرآن من الأسامي الشرعية التي لا يجوز تقدير اشتقاق فيها E EL‏ 
القول هو الاثم بالنفس المدلول عليه بالعبارات O oooy‏ 
القيام بالنفس استغناء عن الأماكن والجهات O RA OD‏ 
الكراهة تضاد الاإرادة O UR US SO E ES a ad‏ 
کل عرضین مثلین» فإنه يستحيل اجتاعه) في حل واحد E EO‏ 0 
كل ما ينافي حديث النفس فهو ضد للكلام bO‏ 
الكلام القديم صفة واحدة» وتختلف العبارات عنه بحسب اختلاف اللغات N a‏ 
الكلام القديم هو الكلام القائم بالنفس Lea e REO AR SES‏ 
الكلام القديم يستحيل أن يكون حروفا ( الكلام النضسي ) O e‏ 
کلم الل هة وده امرون وار oke OO EOE OE OER‏ 
كلام الله واحد وهو مع وحدته متعلق بجميع متعلقات الكلام E I‏ 
الكلام جنس ذو حقيقة» له أضداد E hE‏ 
الكلام من صفات الحي......... OEE ONE OVE CS CER SARAN ESE‏ 
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الكلام هو المعنى القائم بالنفس O AND NN IG ORNs‏ 
الكلام يضاده آفات النطق ( الخرس» السكوت, السهو» البهيميةء الطفولية ) E E E‏ 
الكون الأول بعد خلق الحوهر فيه سكون CVV aR REE REO‏ 
لا بقاء للعلوم ولا لأضدادها ERs O a‏ 
لا تبت اللإرادة بعد الكراهية OVO Das ae E TA ADS‏ 
صفة للعموم a E‏ 

لا فرق بين الأعراض والأبعاض EO a OA N O a‏ 
لا قائم بالنفس إلا الله ERs AS RSE nS RS‏ 
لا كلام إلا القائم بالنفس TE eS DRS ESD SS a‏ 
لا معنى للتضاد إلا التنافي OV eS REDE ORDER RS‏ 
لا نشترط مقارنة إمكان وقوع المقدور القدرة E E‏ 
لا يبعد قيام علم وجهل بجزأين من حلة واحدة OSES E SS‏ 
لا یتجدد لله کلام NO atte EEG GS ARRAS eR SAG‏ 
لا يتقرر قيام اعتمادين متمائلين في الجوهر OER AEE‏ 
لا يدل الو جوب والحواز على تعليل ولا على منعه a OO‏ 
لا يصح من الساهي فعل OV SSS Ti RESA ASE O eS‏ 
ارات ا ار E‏ 
للجسم نهاية والجزء لا ينقسم E E NERS AGS GE RS OR O‏ 
يثبت لله تعالى في آزله اسم الخالق» بل في لا يزال بعد الخالق E‏ 

E o AeA 
O ARL EES E EO الل هي اا‎ 
O الله سبحانه أزلي لا يدرك العقل حقيقته وكنه عظمته ولا يُصررة الوم‎ 
E o الل اة لاو اند‎ 
O A RS لو اختلف العلان من شخصين» فه| مترائلان‎ 
O LG SD ليس الإبقاء هو المبقى‎ 
Ea ESSE RE E لمن الاعة ادغ الال فرلا م لال‎ 
See a E E ليس بين الأصحاب حلاف يدي إلى التكفير أو التضليل‎ 
OVE ARE ia OAT E E OE ليس من معتقدنا بقاء العلوم الحادثة‎ 
CN SSD E N O ما زاد على جوهرین لا جوز أن يقال جسم واحد‎ 


ما ضاد الشىء ضاد مثله O‏ 
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المتكلم من قام به الكلام O O O‏ 
متمائل الأعراض متضادة TICS EEOC OEE DAES ORE RSS‏ 
المماثلان يتماثلان لأنفسه|ء وكذلك المختلفان OTT OO DA‏ 
المثلان هما المستويان في جميع صفات النفس OEE EE E RG‏ 
مجمل الصفات الإهية OO E‏ 
خالفة العلم الحادث العلم القديم E O OO OPE E‏ 
مدلرل الارات من كا ال الا جلف O‏ 
المرعي في التماثل التساوي في صفات النفس O O NLRB CO‏ 
مصادر المعرفة عند الأشاعرة O O O O O‏ 
المعدوم الذي لا يوجد لا يتعلق به التكليف yy‏ 
المعدوم ليس بشيء ولا ذات ولا ثابت VE O A O A‏ 
المعلوم إما موجود أو معدوم O O‏ 
ااا لا تتناهی Oa EEO SEE ESSE A AS ES AS‏ 
معنى المسموع من القرآن O E O O a Ga E‏ 
مقدورات الرب لا تتناهھی CAE CV EDA AOR SEDE SRNR SSA‏ 
المقروء هو الكلام القديم UE E NGOS ee ESR SAG REESE RASS‏ 
منع القول بالتولد CEE aoa on eee ONE GREE ES‏ 
تع تقدير معدوم ت علم الله انتقاء وجوده = مأمورا E E O O O‏ 
المنح من القول بأن الله معدود مع غيره COV AE SRS ORS RE O‏ 
لمنع من تسمية خالق الكلام متكلا به O O O O TO o‏ 
مها أمكن تحديد الثىء بنفسه أو بصفته كان أولى hi E EE‏ 
الم وجب اختصاص الأجرام بحيزهاء» خصْص فاعل موجد O‏ 
الو جب لا يتخرر بين مثلين O UE E O O‏ 
وی ادرت من الةم غر واا ESE EU RR‏ 
النظر الصحيح يتضمن العلم بالمنظور فيه E E O a‏ 
نفی الاعتاد E N E‏ 
نفي المثل والشبه عن القديم OO O o‏ 
نفى المأاسات الزائدة على الكون المخصص TT‏ 
النقص يدل على الحدوث CN e RE E SEEDER A‏ 


هل سمع الب وجبريل كلام الله ليلة المعراج؟ O‏ 
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الواجب من الأحكام لا يمتنع تعليله لوجوبه O oo‏ 
الواجبات سمعية TV ES EAR a E A LS Ga‏ 
الواحد هو الشيء الذي لا يصح انقسامه CO e ER ERG O ADS ed‏ 
الوجه صفة ثابتة للرب ( متقدمو الأشاعرة ) a E O E‏ 
وجوب النظر عا يدرك سمعًا VT SSE ES AAR RSS‏ 
وجوب قيام أفعال العباد بفاعلها O‏ 
الو جود علة الإإدرك hh A O‏ 
الو جود والمو جود واحد o OO‏ 
اليدان صفتان ثابتتان للرب ( متقدمو الأشاعرة) E‏ 
يستقر الجسم الثقيل بأكوان متجددة تخصصه بجهة CE E O‏ 
هوي الثقيل بأكوان تخصصه بجهة السفل CT E ANECDOTE‏ 
أكثر الأشاعرة: 

البقاء صفة الباقي زائدة على وجوده OO‏ 
الثقل يرجع إلى ذوات الأجسام O E‏ 
العلم الحادث يتعلق بمعلوم واحد GO CRS RESENO‏ 
القديم هو الذي لا أول لوجوده O‏ 
بعض الأشاعرة: 

استحالة تعلق القدرة بحالة البقاء O DE‏ 
إطلاق الأس|اء موقوف على الإذن E O O O O‏ 
إظهار خوارق العادة على يدي الكاذب ممكن a‏ 
الأعراض تختص بمحاها لأعياما O O O‏ 
الثقل معنى زائد على الاعتاد COE NASSEEE‏ 
الجسم هو المؤتلف CEN AR E OR I O‏ 
الجوهران المجتمعان جسم واحد أو جسان O O‏ 
الحدوث الف البقاء NOS REESE E UR GS EAR Oa oa‏ 
حقيقة الإله قيامه بنفسه بلا نهاية N O‏ 
الحياة شر ط العلمء والموت لا يضاده RA DON O‏ 
صفة الإله ليست هي هو» وليست هي غيره. OCS E RS ROE RSS SE SEE‏ 
طريق إثبات اليدين والوجه السمع المحض a O O O‏ 


ا 
العدل شاهدًا يضاد الجور OO‏ 


لر يتعرض لاهية القرآن» وهل هو قديم أو لا؟ a‏ 
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العدم لا يكون شر طا في الصفات» بل الخحياة مع عدم الأضداد E O‏ 
العلم الحادث يجوز تعلقه بمعلوم أو بمعلومات على الجملة O‏ 
العلم الحاصل عقيب النظر يقع ضرورة O DSR E ERAS Raa‏ 
فعل الحركة يضاد فعل السكون CO N O O‏ 
القدم يرجع إلى نفي الأولية عن الموجود EE SRE Da‏ 
القديم قديم لمعنى هو القدم SOE SR NEO  as‏ 
كل ما لم يرد فيه إذن ولا منع فإطلاقه ممنوع تغليبًا للمنح A E‏ 
كلام الله مسموع على الحقيقة N E SEN E O O SS SA o‏ 
كون الشيء قاتا بالنفس يدل على أنه قبل الصفة E‏ 
لا سبيل للعقلاء إلى الامتناع عن النظر N E OE Sa SRR ala‏ 
لا يمتنع تقدير العدم شرطا SNES REA OLESEN RRA‏ 
اللبث شرط في السكون CVA SESERRA NR ESS OSs‏ 
الله حال رازق ف الأزل ( بعض التقدمين ) CC NEESER SR e‏ 
الا EAT AEROS E O a‏ 
المقصد من: « كن » بيان نفوذ الإأرادة في المرادء بلا اعتياص CER ROR‏ 
متأخرو الأشاعرة: 
كل اسم فهو المسمى بعينه من غير تفصيل O‏ 
مثبتو الأحوال من الأشاعرة: 
الکلام یوجب لمحله حکا؛ هو کونه متکلا E‏ 
عحققو الأشاعرة: 
الخالق اسم مشتق من معنى هو الخلق E O‏ 
معنى المعلول اختصاص العلة به O O aa‏ 
معظم الأشاعرة: 
مَنْع التركيب في الحدود O O‏ 
الإمام أحمد بن حنبل: 
ألفاظ الآدميين كيف| دارت خلوقة o E EO O OE OE‏ 
تحركات الآدميين وأصواتهم وسكناتهم مخلوقة NOP RDI RO AS SA E‏ 
کا س اوق O‏ 
كان يكره أن يتكلم في اللفظ بشيء فيقول: « مخلوق» أو غير خلوق » O Oe E AS‏ 
e E E CT‏ 
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يزل الله متكلا N‏ 
من قال « لفظي بالقرآن خلوق » فهو کافر O O‏ 
من قال القرآن خلوق فهو كافر ET‏ 
من قال علم الله مخلوق فهو كافر a‏ 
الإمام إسحاق بن راهويه: 

من قال: « القرآن خلوق » فقد زعم أن القدرة والمشيئة خلوقة OE a‏ 
الإمام البخاري محمد بن إساعيل: 

الكلام اللو الَبّتُ في امصاحف الَرْعن في القلب» هو كلام الله ليس بمخلوق OS O AE‏ 
الإمام الشافعي محمد بن إدريس: 

نزول الرب حق بلا نقَلَةٍ وزوال ولا كيف O O O O oy‏ 
الامامية: 

الدين إن يتلقى من الرسول أو الإمام المعصوم a a‏ 
كلام الله حادث مفتتح الوجود o OEY‏ 
آم سلمة: 

الاستراء انت بلا كف O A O‏ 
الأوزاعى 

الاستواء ثابت بلا كيف O Og‏ 
أهل المعاني واللغة: 

الاستواء من صفات الفعل a E OO O‏ 
الباطنية: 

الاشتراك في صفة النفي لا يوجب الاشتباه» بخلاف الإثبات O E O‏ 
الدين إنما يتلقى من الرسول أو الإمام المعصوم E SEN ERS CS‏ 
فسروا العلم والقدرة والحياة بنفي الجهل والعجز والموت CVA O Se a‏ 
بعض الأصوليين: 

ORE oa A AR SE ES ST E OS المحبة جنس خخالف اللإرادة‎ 
البهشمية:‎ 

إئبات إرادة حادثة ممائلة لاإرادتا 2 
الاشتراك في الأخص يوجب الاجتماع في سائر الصفات التي تثبت لا لمعنى O‏ 
الجوهر المعدوم يماثل الجوهر الموجود e E O ES‏ 
القديم على حال في كونه عالا وقادرًا وحيًا والمقتضي هما حال واحدة زائدة ea‏ 
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لله تعال حال واعدة فى كونه غالا بيع المعلرمات O O‏ 
الله مريد بالمريدية أو بالمشيئة O E O O N O DE‏ 
ا لمخلان هما المشتركان في أخص الوصف Eha ORAS SERRE‏ 
المعلول صفة زائدة وحال» وهي تنبسط على الجحملة التي المحل منها NO a‏ 
ثعلب: 

تفسبر الاستواء على العرش بالقصد إلى خلقه OEE OD‏ 
الثنوية: 

إثبات مدبرين للعام أحدهما خالق الخير والثاني خالق الشر EOS ADS‏ 
O O‏ 
الجويني» أبو المعالي ( إمام الحرمين ): 

الإباء أمر مجده العاقل من نفسه a‏ 
الإباء والإإضراب واسطة بين اللإرادة والكراهية OV nesi Sa E Sa‏ 
الإجماع لا ينقل عن موضعه وموقعه E SOAR O O o Rca RR‏ 
إذا تعلق العلم بالسواد فإنا يدرك صاحبه كونه عالما به بإدراك النفس E‏ 
الأساء تتنزل منزلة الصفات VOA N DE O O GD‏ 
إسناد العلم بالمحدث إلى ضرورة العقل E O E‏ 
الأقيسة لا جوز التمسك بها في الأساء والصفات a O O O‏ 
إن اشتمل الحد على جنس واحد فيستقيم على نفي الأحوال O O‏ 
البقاء ليس بمعنى زائد على ذات الباقي N RES SASSER SS‏ 
تقدسه تعالى عن الأحياز صفة نفي O E O O A O‏ 
التقسيم الدائر بين النفي والإثبات يفيد العلم ضرورة E EE E‏ 
تکلیف العوام النظر تکلیفٰ با لا یطاق E OD‏ 
ا لحد إن اشتمل على ختلفات» م يستقم على نفي الأحوال O i E E aa‏ 
السبر والتقسيم غير المستند إلى نفي وإثبات لا نقطع بانحصاره E‏ 
صفة النفي لا تقتضي موجبًا ثابتا WEEE ROOTES ARR‏ 
العلم يتميز عن الاعتقاد E ADEE NSR E Ca‏ 
العلم يقع ضرورة بعد تصرم النظر E N o O O‏ 
العوام إنم| كلفوا الاعتقاد السديد ولم يكلفوا العلم O E O‏ 
القديم قديم لنفسه VE O O O‏ 
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القول بالحال متناقض يدرك تناقضه بالبدية ES‏ 


كان من مثبتي الأحوال في الابتداء» ثم رجع عنها E‏ 
لا حكم للجوهر من الكون إلا اختصاصه بحيزه E‏ 


ا 
ل معنی لاعتبار الغائب بالشاهد E SO SA‏ 


لا يرجع من الخلق صفة متحققة إلى الذات OEE‏ 


e 


لايمتنع مزية تقتضي العلم بحقيقة الإله O‏ 
الله فال ل فة فة ورجرد SEA‏ 
لو مى مم إذراك الف عقلا كان ًا TT‏ 
ليس من شرط البقاء قيامه بالباقي e A E‏ 
ما يفيد الظن من الأخبار كاف في جواز إطلاق الأسماء الحسنى.. 
المتكلم بضرب من الكلام لا يتصف بكونه ساكتًا OE‏ 
کا ن ت ات 
النظر يضاد جملة أضداد العلم ( اجهل والشك والظن ) ا 
الوجود لا يعلل شاهدا وغاتبًا o‏ 
الوقف لا يعني إيجاب الكف» بل عدم القضاء بمنع ولا إذن a‏ 
الجهم بن صفوان: 

إت غم اة لان E‏ 
جواز قيام علم بجسم مع رجوع حکمه إلى الله SEES‏ 


ارت مشي الاشياء ولیس شىء E‏ 
لآ شىء إلا الحادث NS SR SEAS ea‏ 


الله سبحانه عالم لنفسه o‏ 


يتجدد على الله الحال بتجدد المعلوم والمتعلق U‏ 
الجهمية: 

القول بخلق القرآن A‏ 
القول بنفي الرؤية والصفات E ASS‏ 
الحارث المحاسبي: 

لان الله لين جروت ولا أضرات a‏ 
حهمادبن زيد: 


من قال بأن كلام العباد ليس بمخلوق - فهو كافر a.‏ 


mnanvnnnnrnatnnnrravHbNVNGCVEDACILEOVOLCEVEOTIRATRCATV ARA 


swunuratvnatbuuacnri VCP EPAUFOVEONEVTHCVAMAHEVGRALIVRNRNVAAAn 


VACATE EVLMANAraANeergnennnnnamnannakhnainakcrrnrndnba 


sever ananrrannnarnnauanansnnanarbadcsadnavnannirnvnnrnainnnaAnctas 


meanernavrannnnnmnarvannnennnnnnnndaunddancuvaub Aun tee Acss 


mnenunaenanvnvnriRitaVrucarbQAHVALAGACAGOCVISEVNONHCCVTENEVOVET“ 


msannanvumrnairavanaiurnianheuaAnGQAGGCCNCERGAGALELRONRLNOGOGOIVLDOA 


sauacnanvnnnnacadcarnucacetAaneirrnNHaANeGrnarrvrentqnqrrnrnarngntarnraan 


avwaunnnsanmaAenaauacnuudcareOrADGrGGDNOCNECLGRGNENRVANDEGNINA YY 


ennananevnmnnnnnarnanmrnababnriQubdQACbucCGuQQAALVUCECCORAnAGRGAS 


awesuaunnnCcRbCULECVVOLLHOLTGCDRGACrVLEVGCGrGGNnMrGVGRDELVANRY 


HCATIHEVTEOVOCPVEVHHGNTLAVNNRENILANEDRNRGETANRARRRAVARSbGALUaAGGAۍS‎ 


srersranervnevrerennnsrnnannaqrruranmaaktnnmnsnunbabaénakabnactadnêh 


ansnaannsnmannmnnarnnGmnanAhabACAARGRGVOURGOPKORACGACGAaADGGRةRN‎ 


nanvrnrnvaraQuiuuceuvbCauVAAvHCCCAGEACDOCATHEQGSDVTECGVECNCGEDENEA 


anenanvanauarnnaancsrrnrrqnannanrnwrnrmunaniqmerqannanarHeorrrvmnn 


aeneraulbuluVCBUCOOCVCCUVACRSCRAVCCODCCELCOVPNVACEOTITINECRCNGGCETY 


seuauravauunecucnuclEAVALCCVTCLADEDIVNVTIDIECTEIENVEDITINILVEEY# 


asesnvnvnmunrnunrtunnnACQAVbORAGCAGGCOCCAGGGCCADEVCAGLLCEGCCCE 


seutuaunenncaurntCQubAGLCVTODILEIDAVENVACVEVONVVEIVNEVRAVATINANGNA 


vanan anabnaarnammiavrnbaAdQQucaQbuAnCucQauacauuQacuQccacneۍDaAQDeoLaAGors‎ 


HOUCCCUCDOLEUEVETOGACLTELEVDIVrLEV IYAN amamainmnrn Sabar 


mnnacnuuaurnalCbACVOVACACNACVCACIDECTERCSGrENDVGRA IEE 


sunasaqarnnQauaaevnneranCcbaQcuQaQucabEGLTOVPIHOGLNDHGNTNEGrrLEONreornwnnqrnans 
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الحوارج: 

EO e OO A O a O كلام الله حادث مفتتح الوجود‎ 
الدهرية:‎ 

O O إثبات الجواهر في الأزل‎ 
PEV E EE E N TS الحوهر جوز خلوه عن العرض وعن ضده‎ 
O الا ا‎ 
DO كل صفة ثبتت أزلية يستحيل انتفاؤها‎ 
VT ASSES SED E OT ER SS O O E RE a نفى الخلاء‎ 
الديصانية:‎ 

الظلام موات يقتضي الشر بطبعه» والنور حي يعقل الخير قصدًا O‏ 
الروم: 

الأقانيم تخالف الجوهر بالأقنومية O‏ 
التصريح بإثبات ثلاثة هة O O‏ 
الجوهر يوافق الأقانيم بالجوهرية O O O O O‏ 
الزّجّاج: 

تفسر الاستواء على العرش بالقصد إلى خلقه Da‏ 
الزيدية: 

كلام الله حادث مفتتح الوجود DO‏ 
سفيان الثوري 

تفسبر الاستواء على العرش بالقصد إلى خلقه E‏ 
سفيان بن عيينة: 

ET E ا‎ 
السلف:‎ 

الاستواء صفة خبرية لا بيان ها أكثر ما ورد به الخر O E a‏ 
إيثار الإإعراض عن المسائل الكلامية وكراهية التعمق فيها VD O‏ 
ترددوا في القراءة والمقروء E OP IDP E‏ 
تكفير القائل بخلق القرآن O RS SS ERAS‏ 
التوقف في إطلاق اسم القائم بالنفس على الله O‏ 
الفوقية صفة خبرية لا بيان ها أكثر مما ورد به الخر E‏ 


كرهوا البحث والتفتيش عن الأشياء الغامضةء إلا ما بينه الرسول O E E OG‏ 
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كلام الله غير خلوق» ومن قال إنه خلوق فهو كافر O ay‏ 
منرّهون عن القول بقدم الحروف والأصوات O E‏ 
النزول صفة خبرية لا بيان ها أكثر نما ورد به الخر O U O‏ 
و کر ال ع Es a UE E O‏ 
السمنية: 

لا مدرك للعلم إلا ا لحس والخبر E OD O O DS‏ 
شعیب بن حرب: 

E ار ا‎ E RL 
الطبائعيون:‎ 

ثقل العنصر حنينه إلى المركز» وخفته حصوله في المركز EE OBOE‏ 
الحواهر ختلفة الأجناس TEN SSA SA aN Sa‏ 
الطبائع كانت آفرادا فامتزجت 1L EE E‏ 
نفى الإرادة عن الصانع A O O GD O‏ 
طوائف من الدهرية: 

اغ ف م هون وماد O O yy‏ 
العايدية: 

إثبات الفوقية والمباينة للباري PVRS NE EER SRSA SEG ES‏ 
التصريح بنفي التحيز والمحاذاة E OO‏ 
تناهي ال مسافة بين ذات الباري وبين العرش O OR O E DA e‏ 
عباد الصيمري: 

المعدوم شيء yT‏ 
عبد الرحهمن بن مهدي 

O a E NE SO SERRE 
عيبن عيی الرمان.‎ 

تقسير الاستواء على العرش بالقصد إلى حلقه O‏ 
عمرو بن بحر الجاحظ: 

إرادة فعل الغير ترجع إلى ميل النفس N N Da O‏ 
الأجسام لا يصح عدمها أصلا O O‏ 
المريد هو الفاعل الذي ليس بساء ولا جاهل OE‏ 


O N O O E أنكر أصل الإرادة‎ 
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لا معنى للقصد إلى الفعل إلا نفس الفعل a a OE O‏ 
الفراء: 

تفسبر الاستواء على العرش بالقصد إلى خلقه OOO E‏ 
الفلاسقفة: 

إثبات نفس قديم جاهل» هو مبدع العام O‏ 
الأحياز ني حكم التناهي OEE TT‏ 
إنكار إفضاء النظر إلى العلم O N‏ 
ا لجزء ينقسم أبدا بلا نهاية O O a‏ 
الجسم هو الطويل العريض العميق EES aaa ala E E‏ 
صرف النطق إلى نطق القلب A E O O‏ 
الصوت اصطكاك الأجرام O‏ 
كرة الأرض محفوفة بالماء والنار والهواء» وجملتها عفوفة بجرم الفلك j EY‏ 
م تزل دورة للفلك قبل دورة إلى غير أول ا 
بعض الفلاسفة: 

الأرض غير واقفة بل هي متحركة متتابعة الدوران Ey‏ 
الأرض هاوية أبدًا OE OE‏ 
الأرض واقفة لحصوها في المركز a O‏ 
أزلية الطبائع الأربع O A Ea O O O E‏ 
أزلية العنصر والزمان والفضاء والقاعل O aT‏ 
الاشتراك في صفة النفي لا يوجب الاشتباه E EO OE‏ 
الاشتراك في صفة من صفات الإثبات يو جب الاشتباه O A EO DESO ROSAS‏ 
ا عا ال ب الان را E‏ 
الصوت انسداد اهواء من مضيق O WS ASA ER ERS EE EGER‏ 
معظم الفلاسفة: 

قالوا بحدث العام وأزلية الإله O O O O O‏ 
القائلون بقدم العناصر: 

تغير العنصر القديم عن صفته EO‏ ا 
القاضى أبو بكر الباقلاني: 

الإباء أمر بجده العاقل من نفسه VE AR a‏ 


Oe aS ea EEE A EO E Se الإباء والاإضراب واسطة بين الارادة والكراهية‎ 
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إثبات الأحوال EEO EO EO OCTET‏ 
إثبات انتفاء الحواهر بانتفاء الأكران OT‏ 
اجتماع جوهرين في حيز واحد لنفسيه) لا معنى سواهما مستحيل EE‏ 
الأحوال تثبت للمحال التي تختص بها امعاني E‏ 
الأحوال لا يمتنع كونها معلومات E‏ 
أخص وصف العلم القديم أنه على صفة توجب له الإحاطة بجميع المعلومات 
الأدلة هي التي يتوصل بصحيح النظر فيها إلى العلم الكسبي N‏ 
الإإرادة اختيار حادث ROE O E RSE a a‏ 
الإرادة إيثار المراد A O‏ 
الإإرادة لا تكون كراهية O E N EE‏ 
ألاأرادة مشيئة متجددة SESE E‏ 
الإرادتان للضدين لا يتضادان O‏ 
استحالة قيام الأمر والنهي بالأعيان E O‏ 
الاستدلال بالفعل على وجود الفاعل واقتداره شاهدا وغائتًا SS‏ 
الأصوات تحدث في الأجسام O o E O‏ 
إطلاق الصفات العليا موقوف على الإذن الشرعي E‏ 


البقاء لیس بمعنى زائد على ذات الباقى e E OA ASIN‏ 
التحريم والتحليل في المحرمات والمحللات معللة بالأمر والنهي aa‏ 


RS OE RnR eS التمنى جنس عالف الإإرادة‎ 


الثقل عبارة عن اعتماد الشيء في جهة السفل O‏ 
جل الإحكام دلالة على الحال والعلم جيتا 0 
جواز (طلدق القول بان الات معدو ةة د o‏ 


ا لجواهر تعدم بإعدام الله إياها E E‏ 
الجواهر تعدم بقطع الأكوان عنها E aS eS‏ 


snennrraananrnmnauareGNAAVNHRERAODERECGGDAS 
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ا ONA TS E ONG O e aS‏ 
الحد يرجع إلى المحدود CENE I O RD O a‏ 
الحركة الضرورية ماثلة للحركة الكسبية O o‏ 
الحركة في جنسها لا تضاد العجر E EASES SSA AG EGER E‏ 
حقيقة الشيء ومعناه يرجع إلى صفته دون قول القائل VD ay‏ 
الخلافان كل غيرين لا يقوم أحدهما مقام الآخر ولا يسد مسده E yy‏ 
الدليل هو الدلالة حقيقة لا عجارا E a‏ 
الدليل هو المُتّبَع دون أصحاب المذاهب O‏ 
السواد والبياض متماثلان في الصفات التي اشتركا فيها at OE‏ 
الشرط ما تحقق الافتقار إليه» وهو غر موجب O CANE A N AS E‏ 
شرط وجود الجوهر أن يكون في حيز عدم غيره E O‏ 
صفات القديم في حكم المختلفات o e ROO E E‏ 
صفات القديم ليست متغايرة O O O O O O‏ 
الصفات ثانية دون الصفات الخرية ON E O DO O‏ 
صفة الإله ليست هي هو» و ليست هي غيره CO N IAS ODD‏ 
ضابط ما لا يعلل كل ما لا يشترك فيه الوجود والعدم N RS O‏ 
العجز عن الحركة الضرورية لا يجامع الحركة الكسبية E Oy‏ 
العجز يوجد مع الحركة الضرورية N e N O‏ 
عدم الملخصص دليل على وجوب تعميم اللفظ العام OTT AN Ee EASE RRR Se‏ 
العدم بعد الوجود حكم متجدد E i EEO O E O E CPI E‏ 
العدم قبل الوجود عدمه مستمر لم يتقدمه نقيضه LAT EA A O‏ 
العقل بعض العلوم الضرورية i OE‏ 
العلة من حيث إنها علة لا تختلف COV EE LEE CS‏ 
العلم يفتقر ثبوته إلى انتفاء الأضداد E NETE‏ 
فل ال ال غي که اغا وج فا O‏ 
الفعل لا ضدله O DD‏ 
قد يتصور الاجتماع في الأخص مع الاختلاف في بعض الأوصاف ( أحد قوليه ) O‏ 
قد يدل الشيء الواحد على مدلولين OY ES SRE ERS ORS E‏ 
القدرة الحادثة تؤثر في إثبات حال للمكتسب زائدة على وجوده E‏ 


القدرة إنا تؤٹر فى تجدد أمر OE‏ 
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و له اا إل | 
فو ساب ار حو ER SMES ES SE eS SERS‏ 
۰ . 


کل إرأدة حدوث شىء کراهية ESS E ENE TEENY‏ 
كل حكم ثابت لذات قائمة بنفسها فهو معلل a‏ 


کل حکم لو ربط بعلة» واطرد وانعکس» بحکم بصحته UNE ON SE E OSES RRS‏ 


كل معلومين لا جوز العلم بأحدهما دون بالآخر فالعلم الواحد يتعلق با O a‏ 
کا و CAV E CSO ARR oS.‏ 
الكلام ما جحد O O‏ 
الكلام هو القول الذي لا يتخصص بمواضعة وتوقيف E E‏ 
ک) لا يقال صفته غبره» لا يقال ليست غبرّا له EN EGS ESSER Aa‏ 
كون المأمور مأمورًا لا يعلل U SERDE DG‏ 
کون المقدور مقدورًا لا يعلل e OEE O‏ 
كون المنهي منهيًا لا يعلل GE US BIEN EES DRESS RA GEDE RRS‏ 
لا أطلق القول بأن الصفات أشياء ؛ حذرّا من إيهام العدد OR a O‏ 
لا تختص الأحوال بالمعاني التي شر طها الحياة O O DT‏ 
لا حكم للجوهر من الکون إلا اختصاصه بحيزه E‏ 
لا جوز إحداث قول ثالث بعد انعقاد الإجماع في مسألة على قولين O RR e SRS‏ 
لا يصح تعليل صحة كون المعلوم معلوما OE aS aia E E RE‏ 
لا يصح فعل شيء من الأصوات إلا باعتماد وحركة O e E O O‏ 
ایکون التمني من قبيل الإرادة.. GER SE O O SG‏ 
الا ا و ا ر E‏ 
م يكن للتقليد في أصول التوحيد وجه TAT A aa RE SSE‏ 
ما من حقق إلا وله حقيقة وضد O O‏ 
امثلان کل غيرين قوم كل واحد منها مقام صاحبه» ویسد مسده O E E EASES‏ 
المثلان كل موجودين ثبت لأحدهما من صفات النفس ما ثبت للثاني a‏ 
مدلول الإحكام شاهدا الخال OER ED O GE‏ 
اللعلول صفة زائدة وحالء وهي صادرة عن العلة ثابتة لمحلها e O‏ 
المعلوم والمقدور والمدرك معللة بالعلم والقدرة والإدراك O‏ 
من جهل تضاد شیئین يضور منه إرادتې)| حیعًا E E E‏ 
من حقيقة المخلين أن لا يختص أحدها عن الاّخر بصفة نفسية a‏ 
من شرط العلة أن تكون ذاتًا وموجودًا O‏ 
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من شر ط العلة قيامها بذات من له الحكم AEE O N‏ 
منع اجتماع المختلفين في الأخحص ( أرجح قوليه ) N OE O O N‏ 0 
من إطلاق القول بأن الله معدود مع غيره O O O‏ 
منع إطلاق أن القديم يماثل الحادث في الوجود E ED O‏ 
منع تعليل صحة الحكم بالشر ط OFS A E ERS E‏ 
نفي الأحوال لا يمنع من القول بالحدود والحقائق..................... O‏ 
نفي الاعتماد هو الأجدر بأصولنا E‏ 
نفى البقاء زائدا على وجود الباقي O O‏ 
النفي لا يعلل» ولا يعلل به OOO COVE n ESSERE‏ 
E O O O a‏ 
وجود القديم خالف لوجودالحادث O EA SO SS OG‏ 
الو جود حقيقة تشترك فيها المختلفات O nehe E e E ESS RSE‏ 
الو جود ليس بحال» وإنا هو حض الذات EY‏ 2 
وقوع الفعل نما لا يعلل OOS DERAA DERG EES DESE ES‏ 
جوز اهجوم على النظر من غير شك وتردد في المنظور فيه OA DD E E‏ 
يجوز أن تقتضي العلة الواحدة تصحيح ضروب من الأحكام BE E SD‏ 
جوز تعدد الشروط دون العلل E‏ 
اليدان صفتان ثابتتان زائدتان على وجود الله O‏ 
يستحيل كراهية النقيضين E N‏ 
ای راک ر sC SE‏ 
ينتفي الجوهر لانتفاء شرطه من الأكوان E N E‏ 
القدرية: 

N gy القرل لى اران‎ 
O es Rar O AS DSA. CORSO EG نفي الرؤية والصفات‎ 
الكرامية:‎ 

إثبات إرادات حادثة لله تتعلق بتفاصيل المحدثات O‏ 
اا وا ا E O E o a‏ 
إثبات المكان والجحهة لذات الباري UV Lae E DA O O SR‏ 
إثبات صدور الأفعال عن الرب مع استحالة كونه فاعلا بها O‏ 


إثبات مشيئة قديمة متعلقة بأصول المحدثات وبا لحوادث التى تحدث في ذاته OOS‏ 
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آل وکنا ا E‏ 
إذ خلق الخلق يشتق له اسم الخالق حقيقة E O O‏ 
إذا قال لشیء: ١‏ کن )» لا یسکّی قاثلڈ E O O O O O O‏ 
الأعراض لا تتعلق بالمفعول بواسطة الخلق CO‏ 
الإمجاد والإإعدام غير الموجّد والمعدوم a‏ 
الباري سبحانه بجهة فوق» وبينه وبين العام بعد لا يتناهى ( حذاقهم ) O‏ 
الباري سبحانه عاذ للعرش O O‏ 0 
الباري سبحانه يلاقى من جهة واحدة جميع أجزاء العرش a‏ 
الباري م يكن قبل خلق العرش مستويًا عليه O‏ 
الباري مباين عن العام بينونة أزلية ( حذاقهم ) O O O O‏ 
الازق قعل فى دات أفعالا ولا بر فاع Dy‏ 
تجدد الاسم يوجب التغير O‏ 
تجويز بقاء جملة الأعراض من غبر فصل NO E O E O a O‏ 
التصریح بأنه سبحانه حل ما في ذاته من حوادث E‏ 
التفريق بين الخلق والمخلوق والاإيجاد والموجد والإعدام والمعدوم i E‏ 
الجسم هو القائم بالنفس E O OEE AOC‏ 
الجسم بختص بالقيام بالنفس دون التأليف E O O O O o‏ 
جواز خلو الجواهر عن حلة الأعراض سوى الأكوان E‏ 
الحادث في اول حال حدوثه يسمی بايا O O O O O‏ 
وت ا ت ان A AR O‏ 
الوادت اا اتال هل فد yy‏ 
ی و OR SOE RR ENTAR SR‏ 
الو رل وراک غا ال فال ى اد N E E SR‏ 
ا لخلتق هو ما بحدثه القديم في ذاته من القول والإرادة OOO‏ 
زعموافي ذاته حوادث كثيرة واقعة بالقدرة سوى الإ يجاد والإعدام CO O O‏ 
غ اا O‏ 
فعل أحدنا مفعول لله O O O O O‏ 
القائم بالنفس هو المنفرد عن المحل LO SRSA SS SE OCS EE ERED.‏ 
القدرة تؤثر في الأأرادة» ثم الأرادة تؤثر في المراد RN OT EAR AS OA‏ 
القدرة متقدمة على الفعل» ومتعلقة بالضدين O N O‏ 
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القديم سبحانه في أزله محتص بجهة بكون قديم A E‏ 
القديم سبحانه مباين عن العام بينونة قديمة i E OE‏ 
القرآن قول الله» وليس بكلام الله O O‏ 
القول لا ضدله OOO OO‏ 
بام کی شن الوادت دات ان ال O‏ 
کلام الله تعالی قدیم» وقوله حادث قائم بذاته E O‏ 
الكلام هو القدرة على القول» وضده العجز E REA O E O‏ 
لايتجدد لله اسم ولا وصف من الأفعال O‏ 
لا يتصف القديم بأوصاف الحوادث ولا يتجدد له منها اسم e OE E OEE‏ 
لايصح العدم على الحوادث E‏ 1 
اللخ E‏ 
اال الى ب الت وهي قرت عل ان E O‏ 
E EE‏ 
ما حدث في ذات الله منه أمر التكوين» وأمر التكليف» ونبي التكليف i O‏ 
ما حدث في ذاته سبحانه من الحوادث إن| بحدث بقدرته CT Sob eS aR‏ 
ما حدث مبايتا لذاته سبحانه فإن) محدث بواسطة الإحداث E‏ 
الحدث إنا جذ ثا اي حال ثبو ت الإحدات i OO EEE‏ 
المقروء أقوال حادثة قائمة بذات الإله سبحانه N E E E‏ 
أكثر الكرامية: 

الإيجاد والإإعدام هما القول والإرادة o aS Sa eo AA RE eee‏ 
الجسم هو القائم بالنفس CE SS O O lL O‏ 
لكل موجد إججاد ولكل معدوم إعدام RO OE O‏ 
بعض الكرامية: 

أثبت آلة السمع والبصر والتسمعات والتبصرات a OOOO‏ 
الأجسام لا يصح عدمها أصلا O oS‏ 
اللأرض واقفة» وسبب وقوفها الهواء المحيط ہا CD O O‏ 
إيجاد واحد يصلح لموجودين إذا كانا من جنس واحد OOO‏ 
التفريق بين الكلام والقول O OG ER O OD o‏ 
تفسير السمع والبصر بالقدرة على التسمع والتبصر AG O E‏ 


الجسم هو الطويل العريض العميق E E O a‏ 
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الجسم هو القابل للصفات O E O O E‏ 
الجسم هو ما یاس غيره من أحد جهاته a O yy‏ 
القدرة على الحروف كلام على الحقيقة وليست بحروف 
الكلام حروف مرتبة ترتيبًا يفيد المعنى المقصود مها.................... a‏ 
الكلام هو القدرة على ترتيب الحروف RE RSS REE OEE E‏ 
الكلام هو ما يكون المتكلم به متكلا e‏ 
من أثبت لله علمين كل واحد معلوم بالآخر E‏ 


من يفسر السمع والبصر بإضافة المسموع والمبصر إلى 
متأخرو الكرامية: 


إثبات کلامین لله تعالى قديم وحادث a‏ 


الكلام هو القدرة على التكليم والتكلم Os‏ 
الكعبية: 


جوزوا خلو الحوهر عن الأعراض سوى الألوان 0 
شی کرنه سا نصا عاش ا لار مات a‏ 
مالك بن أنس (الإمام ): 

كيفية الاستواء تحهولة» والاإي ان به واجب E‏ 
المتكلمون: 

الأخبار لا تناه حك Na‏ 
أطلقوا على الله اسم القائم بالنفس O‏ 


العلة لا تو جت ذاتا ولا توجده O‏ 


الم ركب ليس بحد ( أكثر المتكلمين ) eT‏ 


مثبتو الأحوال: 

الأحوال ليست بموجودة بل هي ثابتة e‏ 
ا لجوهر والعرض إنا يفترقان بحاليه أو أحَصَيْهم... 
الحال عند مشبتيها لا تطراً على الذات من غير مقتض. 
الذوات موجودات مطلقة دون أحواها المخصصة ها 
الصفات النفسية لا يبعد تعددها BS EBES‏ 


«ugl + **‏ 
صفه ر ده و Seceemeceeeenensnnanereneneneseneaeasensmseneneeeseeaneeee eee‏ 


eenrramnnanannsnnnernnanrnnnenarnnvnaannnnnrnrannnnnnrnnnnnaanesnnnnannaanun 


waurarnenvraere rans eee سجمعه !ر‎ 
+ 


mnarnnrnnnaavsnaanrananvrrnnnenannnmnrairnnrnnennaunannannnnnnannnvanennnansnaan 


mnvaraunaeraennrnneénnnaurartricuanaraaib Aba nnbAucatrcaenrraAvaAsiasavnannnanevneonn 


raennruannnaiendbnnernalrtnrnrnanenaines#rrinrainainnrnrnuvnanavnnnrnrnnvanneonrna# 


ABICPAAEVFEAVONVTOPEDVEVASAACGACEODPEVAGADSGAGGAnNDADNnrnnnnvrnQnAvnannnanenarn 


dBuaucarununawarrniendutasnaduvauannvhbaAnavndunoanonnainnnrnhiannnnanannnanannar 


wnauaunaeanenAanrAVHCVNVINVAELCECVEVLECSDAUDCCARNTVADECANRBGCRCGRGAGGbGGnrArnernvannnn 


HCV LNEGrnaskrtnnennannnrnnrnnnnnanananNanANAQHLNSSCDESAR 


sauauauanaanaenanduuvetVNHEOVEDEVHEDEADCCECDEVAUPORNDARSORPARGnGAnnnnrnvnarnannngnnna 


wunnvnenrernnnnnesanernenrannenaannaavaannanaaNaVaAVVEVEQAGCACADHAAGAnNrArAAnn 


nnuausuecvurAdbeonnrurivaivnbabdannnbaavananrnnnnnunnanrnas VALLANCE“ 


mnamnananVaNNHAaVOVEVOVNDALCCNGEVNOCVECDLOLDLEGACCEVTORGGnGnnGLnKnnrnannnurananrny 


mnenainenernmnavsnsvwnrnnaannnnaasnannnanaannaenanaranAaALGANGSVHQAAVTARVALNLAGrAnة٤Y‎ 


NecrrARAarGaucarvauratennriavananairvirnnrnrnnnnavnqnaannH NH VDPNNSVOVVORAAArRAS 


WIBMCUTCORULGGONCGnAGSGGrAnGnnRahGAnnnrdtbannananranrnnaNnaNGNVOVIAVIDHCVERE 


wrenuauauenardueratanievnnbarvrnaArtuerdavnvenanavesidenrnnvnanannanmrnan daner ovrnrn 


aunaunenucCaAAPAPOEDNPAVEOVADHCVEPIVEVATITDNELVNRVNRNVNPVANEEREVARRAVNRLVIVVERY A 
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المحسمة: 

أثبتوا للقديم النهاية من ست جهات A O O a‏ 
أحالوا كون القديم وسط العام AA RE O O E‏ 
ا او ا کت و و ن ا O‏ 
المحوس: 

CT O SER EN SOS OSS SRR E o قدم النور وحدوث الظلام‎ 
محمد بن هیصم:‎ 

الإأرادة تو جب المراد على التحقيق BV oes ARS SRE o REO ARS‏ 
اللإمجاد والإعدام هو الإرادة والإيثار EPO OA AE SBS OEE ES‏ 
لا مقدور شاهدًا وغاتبًا للإرادة والإيثار Da O N‏ 
محمد بن يوسف الفريابي: 

فا ق و غ ر ت E‏ ا 
المرقيونية: 

أثبتوا أصلا ثالنًا ليس بنور بحت» ولا ظلام بحت هو المعدل بين النور والظلام yy‏ 
المشهة: 

إثبات المكان والجهة لذات الباري O O‏ 
الباري سبحانه امتلاً العرش به Vesa a N E O‏ 
الباري سبحانه ماس للصفحة العليا من العرش DO‏ 
الباري على بعض أجزاء العرش RE SESE SDC ECR SDS‏ 
جويز التحول والانتقال على الباري i 4b O‏ 
م يتحاشوا من نسبة التأليف والتركيب والاختصاص ببعض الأشكال إلى القديم E ea e‏ 
المعتزلة: 

اتفقوا على تضاد معنیین من غير تقدير قيام بمحل E o O‏ 
إثبات أحکام ااك إثبات الصفات CVT Oe O EER ESR SSS‏ 
إثبات الأحوال A E O E O DC‏ 
إثبات الاعت اد O A O O O‏ 
إثبات التولد في أفعال العباد O ESRD SENIORS RENG‏ 
إثبات جملة من الأحكام الجائزة» غر المعللة OR e A E E a‏ 
إثبات صفات تابعة للحدوث» لا تقع بالقدرة O VE SSSA SSSA SS‏ 


EA o e SS E A SSS AE Ae O ESAS aera إثبات صفات ثبوتية للمعدوم‎ 
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إثبات كثير من المعاني من غير أن يكون هما أضداد E OE‏ 
اا ا ا ع A O O‏ 
اختلفوا في السكونين؛ هل بجتمعان في المحل الواحد yy‏ 
aD EEE gE E‏ 
أخص صفات العلم الحادث اختصاصه بمعلوم معين O EEA OE DSS‏ 
إلى الخلى بى ل س الال ةة O ooo‏ 
إرادة الباري لأفعال غيره يجوز تقدمها على أفعاهم n a I EOE‏ 
إرادة الباري لأفعاله تتقدم على أفعاله بحالة واحدة O‏ 
الإرادة التي لاني محل تضاد كراهية لاني حل O O‏ 
إرادة أن لا بحدث الشيء إرادة لا مراد ها i ETE‏ 1 
اللإرادة تتعلق بالحدوث EEE‏ 
الإإرادة لا تبقى NER E O O OO CAE E aes‏ 
استحالة اجتماع الإرادة مع السهو والغفلة a‏ 
الاسم والصفة من أقوال المسمين والواصفين E EE‏ 
الاشتراك في الأخحص يو جب الاشتراك فيا عداه O O‏ 
الأصوات والإرادات غر باقية O E E E O E‏ 
إضافة الأفعال ال اللةالي اة EArt E AS O a‏ 
إفاة الر ووا ات رل الله إضان سى وناك E O‏ 
إضافة الكلام إلى الله اختصاص فعل بالفاعل CENE CEU ES‏ 
الأغار اف وخوت انل الئلن O E O OG‏ 
اعتقاد المقلد ليس من قبيل العلم E E O‏ 
أقل الجسم ثمانية أجزاء OV SRE RENO NAS RES‏ 
الأمر لا يبقى E O O‏ 
إنكار التولد في أفعال الله O O O‏ 
إا یال وال غل فل O‏ 
آول الواجبات النظر في جسم ليمتحن دليليته على الصانع O‏ 
الباري في كل مكان بالتدبير ( أوائل المعتزلة ) E‏ 
الباقي أقوى من الطارئ ET‏ 


بطلان القول بتعدد أحوال للقديم لتجدد المعلومات CE ESR O‏ 
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البقاء ليس بمعنى زائد على ذات الباقي O oa o O‏ 
تجویز إرادات REE SSG O O O aa E E‏ 
تجويز الاجتماع في الأخص مع الاختلاف في بعض الأوصاف a O‏ 
التحيز لا يعلل O N O O O O O‏ 
تذكر النظر لا يولد العلم E N E O O DS‏ 
التزموا تجدد الأحوال على الله e O O GT OG‏ 
التسوية بين الاسم والتسمية» والوصف والصفة O ES a a‏ 
تعلق العلمين بال معلوم الواحد يوجب تاثله| OY selat DRS SSS‏ 
تعليل التہاثل بالأخحص OO ESO E OR DIREN RNN‏ 
التفريق بين الثبوت وال و جود وبين الثابت والمو جود A N LAD SR‏ 
التفريق قد لا يضاد التأليف A ES ED E E a‏ 
الجسم هو الطويل العريض العميق N‏ 
الجملة في حكم المحل الواحد في المعاني المشروطة بالياة CA O‏ 
المجملة في منزلة المحل الواحد من حيث وقوع التضاد فيها TOE A A‏ 
جواز الحكم ليس بعلة» بل دليل التعليل N O‏ 
جواز و جود عرض لا في حل OR E O A SS A‏ 
الجوهرٌ جوهر في العدم» ثم يتصف بالوجود من غير علة تقتضيه CR A O o‏ 
ق E E o‏ 
الحادث أقوى من الباقي O O‏ 
الحادث غير مقدور في حال حدوثه E O‏ 
الحال ليست مقدورة ولا معلومة على حياها O O OTA a O O‏ 
الارن اا ا a‏ 
حدوث الكلام والإرادة والأمر والنهي والوعد والوعيد o O ONO E‏ 
حقيقة الشيىء هو المعدوم طردًا وعكسًا E O O O‏ 
حكم المقدور المباشر بالقدرة تخيير الفاعل بين الفعل والترك N RE O‏ 
اک ا DD‏ 
ا لخواطر ليست بکلام» بل اعتقادات وإرادات A eS E‏ 
الدال على ثبوت الصفات جواز الأحكام CV SERAD SD SE OE‏ 
الب الاك o‏ 

E EP EO O N 


السواد ينافي البياض ويضاده ويعدمه 


|| 


السور والآيات منْل كلام الله وحكاية له E N O‏ 
شرط الكلام ثبوت البنية ENES RSE ONE‏ 
و و E‏ 
شرطً النظر الشك في المنظور فيه E OEE‏ 1 
الشيء یمائل مثله ب) خخالف به خلافه N E‏ 
الصفات الثابتة الواجبة جوز ثبوتها و جوز انتفاؤها OG GOSS SEG Da‏ 
الصوت الممتد يتجدد ا N O E OD a‏ 
طردوا شرط الحياة في العام شاهدا وغاثا EVM EEA ODO DS SEA‏ 
الظلم مقدور لله إلا آنه لا يقع منه CO O‏ 
العالمية تتعلق با لا يتناهى من المعلومات على الحقيقة COE RRA‏ 
العزم هو الإرادة المتقدمة على المراد i EOE E O ONE‏ 
العلم إذا قام بجزء من القلب» فالعالم بذلك الجزء الجملة التي المحل منها O‏ 
العلم الحاصل عقيب النظر فل الناظر بطريق التولد N A a‏ 
العلم من قبيل الاعتقاد E OO‏ 
العلم والموت ليسا بضدين OT EE E O REE SSR RRO‏ 
الفناء قَدَرُوهٌ ضدًا للجوهر o‏ 
ي إثبات العلم لله تعالى ما يدل على ماثلته للعلم الحادث O‏ 
القدرة تتضمن إحداث المراد بواسطة السبب E O E O ag‏ 
القديم سبحانه حب OO eS eS SES E ES SS eS E‏ 
القديم هل جوز أن يون مرادا؟ TO O O‏ 
القديم هو الذي لا أول لوجوده EL CO‏ 
القراءة غر المقروء AONE CRRA RRS SOS‏ 
قوهم بنفي الصفات OPO EREY POET‏ 
Dh E E‏ 
قيام العرض بالمحل لا يعلل E ROE E E RR RE‏ 
الكراهة تضاد الاإرادة O EES OES SOE SD A Sa‏ 
کل اسم يصح معناه في وصف الإله تعالی» ولم یرد منه مَنْعَ فیصح إطلاقه i RE‏ 
كل عرض باق في المحل لا ينتفي عن المحل إلا بضد يعدمه E E O EOE E‏ 
کل معدوم معلوم فهو شيء CV ESE aaa a ON RESA‏ 
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کل الل ل ب وا لا ف OEE‏ 
الكلام حروف منتظمة ضربا من الانتظام مفيدة DITE PECORARO‏ 
الكلام لا ضد له E‏ 8 
الكلام ليس جنْسًا بنفسه بل بالمواضعة E ENA RES ER SRG RES‏ 
الكلام يتولد من الحو EO e DD O DD‏ 
ا ی ا a‏ 
الكون الأول في خلق الحوهر لا يسمى سكونا ولا حركة O‏ 
کون الغا عالا مخروط بکونه سا O‏ 
کر ن الل کا کر ان نک هرادا a‏ 
کون القذ اعانا فادرا او ضاف مر چو راا O ay‏ 
کون القدیم حیًا عالا قادرا ما کان واجبًا لم یکن معلا E O O‏ 
کون القدیم مریدًا لا م یکن واجبًا عندهم کان معللڈ SS‏ 
لا تتعلق الإإرادة بالنفي المحض o E OOOO‏ 
لا كلام إلا الأصوات E E E A‏ 
لا مرئی إلا اللون OES NEE ES O O‏ 
لا يتجدد لله من فعله حکہ O A E E VS O E‏ 
لا يجوز قيام علم بجزء من القلب» وقيام جهل بجزء أخر منه E e E O‏ 
لا بختلف أثر التضاد بكثرة المتضادات A EA a‏ 
لا يمتنع اجتماع عَرّضين متماثلين في حل واحد Vea n OE OGG‏ 
لا يمتنع حصول علمين مثلين وحالّين بمحل واحد O E A o‏ 
اللبث شرط في السكون O O O O O DD‏ 
لم تجعلوا النظر مضاذًا للعلم بالمنظور فيه O‏ 
م يشترطوا قيام الكلام بالمتكلم U Ca O O A‏ 
م يطلقوا لفظ التضاد بين السهو والغفلة وبين الإرادة n a E E‏ 
لم يفرقوا بين القراءة والمقروء O‏ 
لم يكن في الأزل قول O‏ 
ا O‏ 
ااا ا ا ا اد ی O‏ 
الل ما غاا لزان OAV EA ess ooyy‏ 


CN VECENO EDA SERRE Sas الله سبحانه قادر لنقسه‎ 
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لر ا ا CT RE O‏ 
اللا ا 2 و العباد A E O O‏ 
لو خلت الله كلامًا ضرورنًا في الواحد منا كان الله هو المتكلّم به E‏ 
ليس للفاعل من فعله حكم يرجع إلى ذاته....... NRE AEDS O ST‏ 
لیس لله في وقتنا کلام» وأن ما وجد من کلامه عدم ITONOVETOEE TOO Sa RASERBIG‏ 
ما لا يبقى من الأعراض لا جوز إعادته O‏ 
ما لا يبقى من الأعراض ختص وجودها بأوقات خصوصة N A O E‏ 
ما ماثل الثيء في أخحص وصفه ماثله في جميع صفاته O‏ 
ما وجب للرب تعالی في آزله لا یعلل» وما ثبت له في لا یزال فانه معلل E‏ 
ما وقع لا یراد ولا یکره OVERS OSENSNARSSESENOSERE ASSaS‏ 
المأمور به إذا وجد خرج عن كونه مأمورًا E‏ 
المأمور به معدوم O OO‏ 
المتكلم من فعل الكلام AENEVFTEINACEIVETEETIOCIVEOT Eee SS‏ 
متماثل الأعراض غير متضادة E NSM OE OOS Ra‏ 
المتولد فعل لماعل السبب al EO TOO E‏ 
المثلان لا يتضادان O NL OR O O ES‏ 
لمسموع من القارئ قراءته لا كلام الله O O‏ 
المعدوم مأمور به E E E E RD ES A SERE‏ 
المعدوم يخرح عند الوجود عن كونه مأمورًا NERS A OAR SO‏ 
المقدور منه ما يتعدى حل القدرة بوسائط الأسباب» وما لا يتعدى علها O O‏ 
المقروء حروف مقدرة منتظمة N E RL A O OR e‏ 
المقصد من: « كن » بيان نفوذ الإأرادة في المرادء بلا اعتياص CORSE KEENE‏ 
ماثلة العلم القديم - لو ثبت - العلمَّ الحادث O A E Oa‏ 
فز اشد قصيدة فإنشاده یدل على کلام فر WW SCRA E E E SS‏ 
من حكم الضدين أن يضاد كل واحد ما ضاد صاحبه e O E ET‏ 
من حكم القادر على الشيء أن يكون قادرا على ضده E RGR e‏ 
منع قياس الغائب على الشاهد من غير جامع بينهما....... OT EER‏ 
منع نسخ العبادة قبل مرور الوقت الكافي لأدائها O A A O DD‏ 
منعوا أن يكون التمني من قبيل الإرادة O O‏ 
الو جودات تتايز بأحواما وصفات أتفسها E O‏ 
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اموق للمراد القدرة لا الإرادة SVE ERR SAE E‏ 
ای ا ل OT‏ 
E LD O‏ 
نفي الرؤية والصفات a a EASE AL ae O‏ 
نفى الصفات حلة ET‏ 
الواجب لا يعلل OPUEOFEOFT OT VEOSACOOVEEAV OT Vea Rm a‏ 
الواجب يتلقى من الخاطرين VS SE OS O GSD SES‏ 
الواجبات م نها العقلية ومنها السمعية e RRR ESO SR NOR DR‏ 
وجوب اشتراط البنية لصفات الحي ER RED O ES SOE‏ 
وجوب الصفات التابعة للحدوث Aa SNE Saa‏ 
وجوب النظر ما يدرك عقلا O O TY‏ 
الوجود حال تطرأً على ذات الحوهر E E RE Aa RO‏ 
الوصف والصفة يرجعان إلى الأقوال VE a a O O O‏ 
جوز خلو الحواهر عا عداالأكوان OE OSS EER‏ 
يرجع موجب التضاد إلى الحملة في شرطه الحياة E‏ 
يستحيل اجتاع العلم والموت NO eras E ARES EE‏ 
يقع من العباد ما لا يريده الرب تعالى E O O‏ 
أكثر المعتزلة: 
ائات الوت م غير مضاد لصفات الجي O a SEE E SR‏ 
إطلاق لفظ المخلوق على كلام الله O‏ 
التردد في متماثل الأعراض هل هي متضادة OT ASAN EARS‏ 
العلم الحادث يتعلق بمعلوم واحد OO EES ESS GEAR GREASE‏ 
القرآن اللو ليس بكلام الله e CA RA E‏ 
کا را ف و ت E OR SOR ES SS‏ 
لا مسموع إلا الأصوات O O DE E RRO ER N EGS‏ 
مَنع اجتماع الحركتين في المحل الواحد EDO SERO‏ 
بعض المعتزلة: 
إثبات جواهر في العدم O E O‏ 
آكاء الات ا لله لال رل OE O O‏ 
CON E O a‏ 


أقل الجسم أربعة أجزاء E‏ 
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أول الراجبات التردد والشك e E e O a‏ 
أول الواجبات النظر VE O RR EG A O O Ca‏ 
تفاوت التأليفات من جسم إلى آخر E E DO‏ 
ر دو ا ا O O O O E‏ 
حقيقة الإله قدمه ووجوب وجوده O‏ 
حمل الموت على انتقاض البنية O O O a‏ 
العلم الحادث جوز تعلقه بمعلوم على الجحملة» وبمعلومات على الجملة e E‏ 
الكلام هو الصوت الخارج عن اعتمادات المخارج O SR EE AGS‏ 
لا يتضاد العلم والجهل في جزأين من الجملة» ولكن يستحيل اجتماعه| E EET EDS‏ 
اللهحي عال قادر لنفسه CAO ER E E SERE SO EGS ERS‏ 
ا ا E a‏ 
المعدوم ثابت A O‏ 
المعلومات أشياء وذوات على خصائصها A E E ED E‏ 
نفي العلة مع الاعتراف بآحكام الصفات» ونفي التعليل بالذات Ce ES‏ 
معتزلة بغداد: 
يشبتوا لله الإرادة O OPPO‏ 
معتزلة البصرة: 
إثبات إرادات حادثة لله تعالى فى غير حال E E‏ 
ا E‏ ا غ EEE PE ETE‏ 
أثبتوا جواهرً وأعراضًا في العدم» وأثبتوا ها خصائص الصفات ESE‏ 
أثبتوا للمعدوم خصائص أوصاف الأنفس RO O‏ 
الأجسام بجملتها تفنى بجزء واحد من الفناء O‏ 
إذا وقع الجوهر بين ستة جواهر قام بالجواهر السبعة تأليف واحد CL CL‏ 
الإرادات الحادثة في ذات الباري غير مرادة hh EO OOOO PP OTO OOO‏ 
الإرادة التي لاني محل تختص بالقديم OE OT‏ 
الإإرادة التي لا في حل تختص ببعض المرادات دون بعض OE O E E‏ 
الإإرادة لا تراد O EEO AT O RS ERS SA‏ 
الإله سبحانه مرید للحوادث بإرادات محدثها لا نی ال E‏ 


القا اعا 1 I‏ 1۹۲ 
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جوزوا خلو الحواهر عن حلة الأعراض سوى الأكوان OT O RS‏ 
حقيقة تأليف الجوهرين المتجاورين E E O O a‏ 
الرب سبحانه متکلم بکلام بخلقه في غيره eC TT‏ 
الرب سبحانه مريد بإرادة بخلقها في غيره CT a O‏ 
صفة النفس ما يلزم النفس وجودا وعدمًا A E A BO A E‏ 
الفناء إذا وجد لا في حل فلا يختص ببعض الأجسام دون بعض O‏ 
الفناء ينفي الجواهر الباقية أولا O OR OR BSR EO GT Ra‏ 
القول بالوسطاء في ستة من التأليفات E OT‏ 1 
لا أثر للقادرية شاهذا وغاتًا إلا إثبات حالة زائدة على الذات OOO‏ 
لا بد للجوهر من ضد EASA USA SR E‏ 
لا معلوم إلا الشيء OOO OE O OT OREO NOONE‏ 
يثبتوا قيام العرض بالجوهر إلا الشحام ACS ORE E‏ 
الله اة وال E O‏ 
م يثبتوا للعرض القيام بالمحل A ERED ESD EDS le OSD ESS‏ 
المحالات لا يتعلق العلم بها وليست معلومة AES SAGAS SRS‏ 
نفوا الإدراك شاهدا a‏ 
نفوا التعليقات والإضافات A O O O E‏ 
الو جود حال زائدة على الحوهر والعرض TOR SSDS E RSE‏ 
معمر بن عباد السلمي: 

الإرادة تو جب المراد على التحقيق E O O‏ 
لا مقدور للعبد بالإرادة BV SSE E O SS‏ 
الملكية: 

الجوهر غير الأقانيم o O‏ 
فسروا اتحاد الكلمة بجسد المسيح بالاختلاط والامتزاج OEE‏ 
المهندسون: 

ا لجزءينقسمأبدا بلا نهاية O O‏ 
الخار ا عدا 

اتف لکلام المخلوقين أضدادًاء ومنع ذلك في كلام الله E‏ 
فالا اور ا جن اها عا وستحل فام أفال الله ب E E O‏ 


اللاله سبحانه مرید لنفسه» بمعنی أنه غبر مغخلوب» ولا مستکره 2h ED ODO‏ 
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الباري سبحانه في کل مکان بالتدبير OR NL SE OS OS‏ 
الذي سمعَ من القارئ بحاسة السمع كلام الله TEDE BS‏ 
كلام الواحد منا جب قيامه به» وكلام الباري يستحیل قیامه به E‏ 
الام ت RR oy‏ 
المتكلم من فعل الكلام NO SR RASS GE SR ESRESES S RS‏ 
المثلان هما المشتر كان في صفة من صفات الإثبات Oar E EAS‏ 
RE E LOSS E‏ 
النجارية: 

الرب تعالى خالق أع|ال العباد OA A O‏ 
المتكلم من فعل الكلام E EE OE DESDE DRED N E SS‏ 
معنی کونه سمیعًا بصا علمه بالمعلومات A‏ 
النسطورية: 

الجوهر ليس بغير للأقانيم E AR E E‏ 
الكلمة إله» والروح إله» والأب إلهء والثلاثة إله واحد COS ES‏ 
فسروا اتحاد الكلمة بجسد المسيح بالاختلاط والامتزاج OE E‏ 
النصارى: 

الإجماع على القول بالتثليث e O E‏ 
الإ ماع على أن المسيح إله CO E GN O O O‏ 
الأقانيم آمة ET‏ 
الإله موجود واحد له ثلاثة أقانيم E‏ 
جعلوا عيسى اك وأمّه إمين Er EE‏ 
الجوهر يوافق الأقنوم بالأقنومية ويخالفها با لجوهرية COR OO‏ 
الحدوث على الكلمة مستحيل Cana E aa a‏ 
الحلول اختصاص الكلمة بجسد المسيح CNS o SENSES O CSO O a‏ 
الحياة هي القدرة DO EA NE E SAE ERE n E‏ 
الحياة والعلم ليسا بوصفين زائدين موجودين O O‏ 
الرب جوهر r e PR OE E O E O‏ 
القديم سبحانه أصل الأقانيم a‏ 
القول باختلاف الأقانيم O a‏ 
الكلام خلوق COE EEE ODE E e O E DS a‏ 
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الكلمة اتحدت بجسد المسيح وتدرَّعَت بالناسوت منه O N OE E O OE PCE‏ 
لا يسمون العلم قبل تَدَرّعه بالمسيح ابتا؛ بل بعد التدرع O‏ 
N‏ مية a EOE EO‏ 
يعبرون عن الأقانيم بالأب والابن وروح القدس O E‏ 

نفاة الأحوال: 
الأحكام كلها معللة نميا وإثباتا CO O O O‏ 
صحة كون المعلوم معلوما بصحة العلم به E E ADR SS SD‏ 
لا فرق بين الصفات وبين أحكام الصفات CES SG E‏ 
لا فرق بين العلة والحقيقة SEV E O O E OA A a‏ 
لا يمتنع تعليل الشيء بنفسه GO E O O N CS‏ 
م يكن الجوهر متحركا في الأزل لعدم الح ركة.........: e‏ 
لم يكن الرب سبحانه خالقا في الأزل لعدم الخلق O‏ 
الموجودات والذوات تتائل وتختلف بأنفسها OE‏ 

نفاة الصفات: 
الله عام قادر حي لنفسه O‏ 

هشام الفوطي 
المعدوم ليس بشىء A E OR‏ 


اهيصمية: 

إثبات الجحهة للباري EAS ORSON ERS SLRS‏ 
إثبات بعد غير متناه بين الباري وبين العرش O A CD‏ 
الباري سبحانه مباين عن العام a O O a o‏ 
الرؤية تقتض المقابلة PA CERRO OS esas E‏ 
عينوا للباري جهة فوق» وأنه يرى في تلك الحهة O EE‏ 
منعوا حاذاة القديم وغهايته O DO‏ 
بجی بن سعيد القطان: 

O ا‎ NIE 
يزيد بن هارون:‎ 


ينزل الله إلى السماء الدنيا كل ليلةء ولا بخلو العرش عنه E EG e‏ 
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اليعقوبية: 

الجوهر ليس بغير للاقانيم e Ker aa ea RA eR DG‏ 
فسروا اتحاد الكلمة بجسد المسيح بالاختلاط والامتزاج N E O O a‏ 
الكلمة إلهء والروح إلهء والأب إله» والثلاثة الأقانيم إل واحدٌ O O ot‏ 
الكلمة انقلت: ىا ودا e aS ES E E EE SS‏ 
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2 - فهرس أراء المحستّف الكلاميّة 


چ 
الرأي الصفحة 
إر اة الك لست اة لد O O O E OD‏ 
الاعتراض على إطلاق الأشاعرة اسم القديم على الله O‏ 
إنكار ولوج الجن في الإنس ( المسل ) a‏ 
ت الشنمية بالفعل لا تو جب تخر الذات O‏ 
ا لخبر إذا ورد على شرط أهل الصنعة» وفيه إطلاق عبارة مخيلة جاز إطلاقها ae‏ 
زيادة الصفات على الذات oh E EPO EE E O EEE‏ 
عدم الجواهر يكون بقطع الأعراض عنها i OER‏ 
القائم بالنفس هو المخصّص عن جيع وجوه الحاجات O RS OO SN DS SOS‏ 
القديم قديم لنفسه TEES A ESE O‏ 
المحبة تخالف الإرادة GO e A E ESERO E‏ 
الوجود لا يعلل شاهدًا ولا غاتبًا E‏ 
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فهرس المصادر والوراجع 


چس 


# الآجري ( أبو بكر محمد بن الحسين ): 

- التصديق بالنظر إلى الله تعالى في الآخرة: تحقيق/ سمير بن أمين الزهيري» الطبعة الأولى» سنة 
( ۸ه )» مؤسسة الرسالة» بيروت - لبنان. 

- الشريعة: تحقيق/ الوليد بن محمد » الطبعة الأولى ( ۷١٤٠١ه/‏ ١۱۹۹م‏ )» مؤسسة قرطبة» مصر. 
+ آل تيمية: 

- المسودة في أصول الفقه: ت/ محمد محيي الدين عبد الحميد» مطبعة المدني بالقاهرة. 
ال ف اج 

- منهج إمام الحرمين في دراسة العقيدة عرض ونقد: الطبعة الأولى» ( ٤١٤٠ه/‏ ۱۹۹۳م )ء مركز الملك 
فيصل للبحوث والدراسات اللإسلامية. 
# الآمدي ( سيف الدين (: 


طبعة دار الكتب والوثائق المصرية بالقاهرة. 

- أبكار الأفكار في أصول الدين: مخطوط محفوظ في مكتبة آيا صوفیا رقم: ( ۲٠٠١۰۲۱۹١‏ )» منه نسخة 
مصورة بمعهد المخطوطات بالقاهرة تحت رقم: ( ۲۰۱ ) توحيد وملل. 

- الإحكام في أصول الأحكام: سنة ( ١۱۹۸م‏ )ءالطبعة الأولى» ط دار الكتب العلمية - بيروت - لبنان. 

- غاية المرام في علم الكلام: تحقيق أستاذنا الدكتور/ حسن محمود عبد اللطيف الشافعي» الطبعة الثالثة 
سنة ( ١۳۹١ه/‏ ١۱۹۷م‏ )» المجلس الأعلى للشئون الإسلاميةء القاهرة. 

- المبين في شرح ألفاظ الحكماء والمتكلمين: ت عبد الأمير الأعسم ( ۱۹۸۷ م)ء دار المناهل - لبنان. 
# ابن الأبار ( أبو عبد اللّه ): 

- المعجم في أصحاب القاضي الصدفي: الطبعة الأولی»( ١۱۸۸م‏ )» دار صادر - بيروت - لبنان . 
# الأبناسي ( إبراهيم بن موسى» برهان الدين ): 


مكتبة الرشد - الرياض - السعودية. 
# ابن الأثير ( أبو السعادات ): 

- النهاية في غريب الحديث والأثر: تحقيق/ طاهر الزاوي ومحمود الطناحي» ط الأولى» سنة ( ۸۳١۳١ه/‏ 
۳ م )» دار إحياء الكتب العربيةء عيسى البابي الحلبي. 
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# ابن الأثير ( على ): 
- الكامل في التاريخ: ط دار صادر» ( ۱۹۷۹م ). 
+ أحمد أمين: 
- ضحى الإسلام : مكتبة النهضة المصرية» سنة (۱٩۱۹٠م).‏ 
- ظهر اللإسلام ؛ بحث في الحالة الاجتماعية ومراكز الحياة العقلية من عهد المتوكل إلى آخر القرن الرابع 
الهجري: ط ۰٥:‏ ( ۱۳۸۸ ه/ ۹٦۱۹م‏ )ء دار الكتاب العربي - بيروت. 
- فجر الإسلام : الطبعة العاشرة » ( ١٠۱۹م‏ )ء لجنة التأليف والترجمة والنشر بالقاهرة. 
# أحمد آمين وز كي نجيب محمود: 
- قصة الفلسفة اليونانية: الطبعة الثانية» ( ١۱۹م‏ )» مطبعة دار الكتب المصريةء القاهرة. 


# أحمد إبراهيم الشريف: 
- العالم الإسلامي في الحاضر العباسي: الطبعة الثانية ( ١۱۹۷م‏ )» دار الفكر العربي» القاهرة. 
٭# أحمد بن حنبل: 


- الرد على الحهمية والزنادقة: تحقيق/ محمد حسن راشد ط المطبعة السلفية. 

- المسند: طبعة مؤسسة قرطبة - مصر. 
*# أحمد فريد الرفاعي: 

- عصر المأآمون: ط: الأولی» (١٤١١ه/‏ ۱۹۲۷م )» مطبعة دار الكتب المصرية» القاهرة. 
# أحمد محمود صبحي: 

- في علم الكلام دراسة فلسفية لآراء الفرق اللإسلامية في أصول الدين )١(‏ المعتزلة: ( ۱۹۹۲م )» مؤسسة 
الثقافة الجامعية»ء الإسكندرية. 

- في علم الكلام دراسة فلسفية لآراء الفرق الإسلامية في أصول الدين (۲) الأشاعرة: ( ۱۹۹۲م )» مؤسسة 
الثقافة الجامعية» الإسكندرية. 
# أحمد بن ناصر الحمد: 

- ابن حزم وموقفه من الإلهيات عرض ونقد: الطبعة الأولى» سنة (١١٤٠١ه)»‏ طبعة جامعة أم القرى» مكة 
المكرمة. 
# الأحمد نكري: 

- جامع العلوم المعروف بدستور العلماء: ت/ قطب الدين الحيدرأبادي» حيدر أباد الدكن» الهند. 


و الا خضري : 
- السلم المرونق في علم المنطق ( ۰ه ل/ ١م‏ )» مكتبة المعارف» بيروت - لبنان. 
٭# الأخطل ( غويث ): 


- شعر الأخطل: طبعة دار الشروق» بيروت - لبنان. 
# الأدرنوي ( أحمد بن محمد): 

- طبقات المفسرين: تحقيق/ سليمان بن صالح الخزي» الطبعة الأولى» ( ۱۹۹۷م )ء مكتبة العلوم والحكم» 
المدينة المنورة. 
# أزفلد كولييه: 

- المدخل إلى الفلسفة: نقله إلى العربية وعلق عليه: د/ أبو العلا عفيفي» الطبعة الخامسة» ( ۱۹1١‏ م)» مكتبة 
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النهضة المصرية» بالقاهرة. 
# الأشعري ( أبو الحسن (: 

- الإبانة عن أصول الديانة: تحقيق/ فوقية حسين محمود الطبعة الأولی» سنة ( ۱۳۹۷ ه/ ۹۱۷۷م )ء دار 
الأنصارء القاهرة. 

- استحسان الخوض في علم الکلام: طبعت تحت مراقبة/ السید شرف الدین احمد ( ۱٤۰۰‏ ه/ ۱۹۷۹م ) 
مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانيةء حيدرأباد الدكن» الهند. 

- أصول أهل السنة والجماعةء المسماة برسالة أهل الثغر: تحقيق الدكتور/ محمد السيد الجلينده بدون 
بيانات» طبعة خاصة بالمحقق. 

- رسالة إلى أهل الثغر ( أصول أهل السنة والجماعة ): تحقيق/ عبد الله شاكر محمد الجنيدي» الطبعة 
الأولى» سنة ( ۱۹۸۸م )» مكتبة العلوم والحكم» دمشق. 

- اللمع في الرد على أهل الزيغ والبدع: تحقيق/ حمودة غرابةء الطبعة الأولى» المكتبة الأزهرية للتراث 
القاهرة» مصورة عن نسخة مكتبة الخانجي بالقاهرة» سنة ( ١١۱۹م‏ ). ورجعت أحياتًا إلى نسخة الأب مكارڻي 
بالمطبعة الكاثوليكية ( ١١۹٠م‏ ) بيروت» مع التنبيه على ذلك في موضعه. 

- مقالات الإسلاميين واختلاف المصلين: تحقيق/ ريترء الطبعة الثالثةء سنة ( ۱۹۸٩‏ م) م» دار إحياء التراث 
العربي» بيروت - لبنان» مصورة عن نسخة دار النهضة المصريةء سنة ( ٠۹٥٩‏ م). 

- مقالات الإ سلامیین واختلاف المصلین: تحقیق/ محمد محيي الدین عبد الحمید» ( ۱٤۱۱‏ ه/ ۱۹۹۰م )» 
المكتبة العصرية»ء بيروت» مصورة عن مكتبة النهضة المصریة» ( ۱۳۸۹ ه/ ۱۹۹۹ م). 
# الأصبهاني ( أبو نعيم ): 

- حلية الأولياء وطبقات الأصفياء: ط ٠٤١١ ( ٤:‏ ه)» دار الكتاب العربي» بيروت - لبنان. 

- جزء فيه طرق حديث: « إن لله تسعة وتسعين اسما : تحقيق أبي عبيدة مشهور بن حسن آل سليمان» الطبعة 
الأولى» سنة (١١٤٠١ه)ء‏ مكتبة الغرباء الأثريةء المدينة المنورة. 
# ابن أبى أصيبعة: 

- عيون الأنباء في طبقات الأطباء: ط المطبعة الأهلية بمصر ( ۱۲۹۹ ه/ ۱۸۸۲ م). 
# الأعسم ( الدكتور عبد الأمير ): 

- المصطلح الفلسفي عند العرب: الطبعة الثانية» سنة ( ۱۹۸۹م )» نسخة خاصة للهيئة المصرية العامة 
للكتاب القاهرة. 
٭ الألبانى ( محمد ناصر الدين ): 

ج الغليل في تخريج أحاديث منار السبیل ( ۱۳۹۹ هھ / ۱۹۷۹م )» المكثت الإسلامي - بيروت - 
لئان 

- سلسلة الأحاديث الصحيحة وشيء من فقهها وفوائدها: الطبعة الرابعة» ( ۲١٤٠١ه ۲٠٠۲‏ م )» مكتبة 
المعارف بالرياض. 

- سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة وأثره السيى على الأمة: الطبعة الخامسة» ( ۱٤۲۲‏ ه/ ۲٠٠۲م‏ )» 
مكتبة المعارف بالرياض. 

- صحيح الجامع الصغير وزيادته الفتح الكبير: الطبعة الثالثةء ( ٠٤٠۸‏ ه/ ۱۹۸۸م )ء المكتب الإسلامي» 
بیروت - لبنان. 
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- ظلال الجنة في تخريج السنة لابن أبي عاصم: الطبعة الرابعة» ( ١٠٤١۱۹‏ ه/ ۱۹۹۸م )ء المكتب الإسلامي» 
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- فلسفة المعتزلة: بدون تاريخ» دار الثقافة للنشر» الاإأسكندرية. 
# الألوسي ( آبو الثناء شهاب الدين ): 

- روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسع المثاني: الطبعة الثانية ( ٤١٤٠ه)»‏ دار إحياء التراث 
العربي» بيروت - لبنان. 
+ الألوسي ( السيد محمود شكري ): 

- مختصر التحفة الاثنى عشرية: بعناية/ حسين حلمي بن سعید إستانبولي» ( ۱۳۹۹١ه/‏ ۱۹۷۹م )» المكتبة 
إيشيق» إستانبول - تركيا. 
# الألوسى ( نعمان ): 

- جلاء العينين في محاكمة الأحمدين: بدون تاريخ» دار الكتب العلمية» بيروت - لبنان. 
# أمير بادشاه ( محمد أمين الحنفى ): 

تيسير التحرير شرح كتاب التحرير في أصول الفقه الجامع بين اصطلاحي الحنفية والشافعية لكمال الدين 
ابن الهمام : بدون تاريخ» دار الفكر - بيروت. 
# ابن الأمير: 

- الكامل في اختصار الشامل: مخطوط محفوظ بمكتبة أحمد الثالٹ بترکیاء تحت رقم ( ۲۲١١ه)»‏ علم 
الكلام منه مصورة بمعهد المخطوطات. 
# ابن أمير الحاج: 

- التقریر والتحبیر شرح التحریر ( ۱٤۱۷‏ ه/ ۱۹۹٦٩‏ م)» دار الفكر - بيروت - لبنان. 
# آميرة حلمي مطر: 

- الفلسفة عند اليونان: الطبعة الثانيةء ( ۸١۱۹م‏ )» دار الثقافة للنشر والتوزيع» القاهرة. 
# الأنبارى ( أبو البر كات عبد الرحمن ): 

- البيان في غريب إعراب القرآن: تحقيق/ طه عبد الحميد طه» ومصطفى السقاء ( ۰ ھ`ھ/ ۱۹۸۰م(« 
الهيئة المصرية العامة للكتاب . 
# الأنباري ( أبو بكر محمد بن القاسم ): 

- إيضاح الوقف والابتداء في كتاب الله 5ك: تحقيق: محبي الدين عبد الرحمن رمضان» مطبوعات مجمع 
اللغة العربية بدمشق. 
# الأنصاري ( زكريا): 

- غاية الوصول شرح لب الأصول ( ١٠١٠ه/‏ ١١۱۹م‏ )ء دار مصطفى البابي الحلبي» القاهرة. 
# الأنصاري ( عبد العلي محمد نظام الدين ): 

- فواتح الرحموت بشرح مسلم الثبوت: نسخة مصورة عن المطبعة الأميرية ببولاق المحمية ( ٤‏ ۲١١ه)»‏ 
مصر» مطبوع على هامش المستصفى للخزالي» الطبعة الثالثة» ( ۱٤۱٤‏ ه/ ۱۹۹۳م )ء مصورة دار إحياء التراث 
العربي ومؤسسة التاريخ العربي» بيروت - لبنان. 
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# الأنصاري ( أبو القاسم سليمان بن ناصر ): 

- شرح الإرشاد: مخطوط منه نسخة بالخزانة العامة بالرباط» برقم: ( ۷١١‏ )» وتوجد نسخة أخرى برقم: 
٠١ /۷۳۳(‏ )» وتوجد نسخة ضمن مجموع» أوله « شرح الإرشاد في أصول الاعتقاد ١‏ بمكتبة الكتاني بالخزانة 
العامة بالرباط» برقم: ( ٤۷١‏ ) كتاني. 
إخوان الصفا: 

- رسائل إخوان الصفا: ت / خير الدين الزركلي سنة (۹۲۸١ه).‏ 
# اللإسفراييني ( أبو المظفر ): 

- التبصير في الدين: تحقيق/ الشيخ محمد زاهد الكوثري» تقديم/ محمد محمود الخضيري» الطبعة الأولى» 
سنة (۹١۳١ه/‏ ١٤۱۹م‏ )» المكتبة الأزهرية» القاهرة. 
# الإسماعيلى ( أبو بكر أحمد): 

كاففا أنه الخدبة: تخقيق/ محمد ين عبد الزخمن الخمي: الطعة الأولى سة ( ٠٤١۲‏ )داز 
العاصمة» الرياض. 
# الإأسنوي ( جمال الدين عبد الرحيم ): 

- التمهيد في تخريج الفروع على الأصول: تحقيق/ محمد حسن هيتوء الطبعة الرابعة» ( ۱۹۸۷م )» مؤسسة 
الوا روت 

- نهاية السول في شرح منهاج الوصول في علم الأصول: تأليف القاضي البيضاوي: ومعه شرح البدخشي 
المسمی: مناهج العقول» ( ۱۹۸٤‏ م)» دار الكتب العلمية» بیروت -لبنان» وطبعة دار الفکر (۲۱٤٠ه/٠١٠۲م)‏ 
وهذه الأخيرة مصورة عن طبعة مكتبة صبيح التجارية بالقاهرة. 
# ابن باجة ( أبو بكر محمد بن يحيى ): 

- رسائل ابن باجة الإلهية: تحقيق: د/ ماجد فخري» ( ۸٦۱۹م‏ )» دار النهار للنشر» بيروت - لبنان. 
# الباجى ( أبو الوليد سليمان بن خلف ): 

- إحكام الفصول في أحكام الأصول: تحقیق ودراسة/ عبد الله محمد الجبوری» ( ۰۹٤۱ه/‏ ۱۹۸۹م )» 
مؤسسة الرسالة - بيروت» كما رجعت إلى طبعة دار الكتاب اللإسلامي. 

- الحدود في الأصول: تحقيق د/ نزيه حماد» الطبعة الأولى» ( ١١٤٠ه/‏ ٠٠٠۲م‏ )» دار الآفاق العربيةه 
القاهرة. 
# الباقلاني ( أبو بكر محمد بن الطيب ): 

- إعجاز القرآن: تحقيق: السيد أحمد صقر الطبعة الثالثة» ( ٠۳١۷۴١‏ ه/ ٤‏ ١۹٠م‏ )» دار المعارف - القاهرة. 

- الانتصار للقرآن: طبع في سنة ( ٠٤١١‏ ه/ ٠١٠۲م)‏ في مجلدين بتحقيق محمد عصام القضاة» عن أصل 
رسالة دكتوراه بجامعة أم درمان. 

- الإإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به: تحقيق محمد زاهد الكوئري» الطبعة الثانيةء ( ١۲٤١٠ه/‏ 
٠‏ م))» المكتبة الأزهرية للتراث» القاهرة. 

- التقريب والإرشاد الصغير في أصول الفقه: قدم له محققه وعلق عليه/ عبد الحميد بن علي أبو زنيد» الطبعة 
الثانية ( ١٤١1۸‏ ه/ ۱۹۹۸م )» مؤسسة الرسالة» بيروت - لبنان. 

- التمهيد طبعة بيروت المطبوعة باسم: ( تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل ): تحقيق/ عماد حيدر» الطبعة 
اللأولى» سنة ( ۱۹۸۷م )ء مؤسسة الكتب الثقافية» بيروت - لبنان. 
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- التمهيد فى الرد على الملحدة والرافضة: تحقيق/ محمود محمد الخضيري ومحمد عبد الهادي أبو ريدة» 
اة الار لی ٠‏ 6۷ 1۹ )دار القكر العربي. 

- نكت الانتصار لنقل القرآن: تحقيق/ محمد زغلول سلام» ( ١۱۹۷م‏ ) منشاة المعارف» الإإسكندرية. 
# البجَيرّمي ( سليمان ): 

- التجريد لنفع العبيد ( حاشية البجيرمي على شرح المنهج ): دار الفكر العربي. 

- تحفة الحبيب على شرح الخطيب ( حاشية البجيرمي على الخطيب ): دار الفكر العربي. 
# البخاري ( محمد بن إسماعيل ): 

- الجامع الصحيح المسند المختصر من أمور رسول الله وسننه وأيامه: دار ابن كثير» اليمامة - بيروت 
(۷١٤٠ه/‏ ۱۹۸۷م )» الطبعة: الثالثة» تحقيق: د. مصطفى ديب البغا. 

- خلق أفعال العباد والرد على الحهمية: تحقيق/ عبد الرحمن عميرة» الطبعة الأولی» سنة ( ۳۹۸١ه/‏ 
م )» دار المعارف - السعودية» الرياض. 
# البخاري ( علاء الدين ): 

- كشف الأسرار شرح أصول البزدوي: دار الكتاب الإإسلامي» بدون تاريخ. 
# البدخشي ( محمد بن الحسن ): 

- مناهج العقول في شرح منهاج الوصول: للقاضي البيضاوي» ( ٤۱۹۸م‏ )ء دار الكتب العلميةء بيروت - 
لبنان» وطبعة دار الفكر» ( على حاشية نهاية السول ). 
# بدران الدمشقى ( عبد القادر ): 

الفا ها او ا ن 
ال ك وة ال سالك برو ت2 لان 

- نزهة الخاطر العاطر شرح كتاب روضة الناظر وجنة المناظر: بدون بيانات. 
# البرسوي ( إسماعيل ): 

- روح البيان في تفسير القرآن. 
# البزدوي ( أبو اليسر محمد): 

- أصول الدین: ت/ هانز بیتر لنس» ( ٠٤۲٤‏ ه/ ۳٠٠۲م‏ )ء مصورة المكتبة الأزهرية بالقاهرة. 
# ابن بشران ( عبد الملك بن محمد): 

- الأمالي في الحدیث: تحقیق/ عادل بن يوسف العزازي (۱۸٤۱ه/‏ ۱۹۹۷م )» دار الوطن - الرياض. 
# ابن بشكوال ( خلف بن عبد الملك ): 

- الصلة في تاريخ أئمة الأندلس وعلمائهم ومحدثيهم وأدبائهم: ط سنة ( ١١۹٠م‏ )» دار الثقافة الإسلامية» 
القاهرة. 
# البصري ( أو الحسين ): 

- المعتمد في أصول الفقه: ت: خليل الميس» ط: (١‏ ١١٤٠ه)»‏ دار الكتب العلمية» بيروت. 
# البَطلْيوّسى ( ابن السيد ): 

- الحدائق في المطالب العالية الفلسفية العويصة: نشره: محمد زاهد الكوثريء القاهرة (٩٤۱۹م).‏ 
# البغدادي ( إسماعيل باشا ): 

- هدية العارفين أسماء المؤلفين وآثار المصنفين: سنة ( ۳١٤٠١ه/‏ ١۱۹۹م‏ )» مصورة دار الكتب العلمية» 
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٭ البغدادي ( عبد القادر بن عمر ): 


- خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب: الطبعة الأولى (۹۹۸م)ء تحقيق: محمد نبيل طريفي وإميل بديع 
اليعقوب» دار الكتب العلمية - بيروت - لبنان. 
ا البغدادي ( عبد القاهر 

- أصول الدين: الطبعة الأولى» سنة ( ١١٤١‏ ه/ ۱۹۲۸م )» مطبعة الدولةء إستانبول - تركيا. 

- الفرق بين الفرق: ت/ محمد محيي الدين عبد الحميد دار المعرفة» بيروت - لبنان. 


# البغدادي ( ابن ملكا ): 
- المعتبر في الحكمة: الجزء الأول منها طبع سنة ( ١١٠م‏ )» الطبعة الأولى» حيدر أباد الدكن» الهند. 
# البغوي ( الحسين بن مسعود الفراء ): 
- معالم التنزيل: تحقيق/ خالد العك ومروان سوارء الطبعة الثانية» سنة (١۷١٤٠١ه/‏ ۱۹۸۷ م)» دار المعرفة 
بیروت - لبنان. 
4 البلخي ( أبو القاسم )2 


فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة ( ١۹۷١ه)»‏ الدار التونسية للنشر - تونس. 
# ابن البنا الحنبلي ( أبو علي البغدادي ): 

- المختار في أصول السنة: تحقيق/ عبد الرزاق بن عبد المحسن العباد البدرء الطبعة الأولى (۳١٤١ه)»‏ 
O E‏ 
# البناني ( عبدالر حمن البناني العلامة ): 

- حاشية على شرح المحلي على جمع الجوامع: مطبعة عيسى البابي الحلبي» مصرء مصورة دار الفكر 
۱٤1٥ (‏ ھ/ ۱۹۹4 م). 


# ابن البهريز: 
- حدود المنطق: بتصحيح محمد تقي دانشي يڏوه طهران ( ١٩۱۳۷ه).‏ 
# البهوتي ( منصور بن يونس ): 


- الروض المربع شرح زاد المستقنع في الفقه الحنبلي: الطبعة الثالثة ( ۱٤۱۰‏ ه/ ۱۹۹۰م )ء دار الكتاب 
العربي» بيروت - لبنان. 
# البهي ( محمد ): 

-- الحانب الإلهي من التفكير الإسلامي: الطبعة الثانیة» ( ۱۳۷۱ ه/ ٠١۹١۱‏ م ) دار إحياء الكتب العربية» 
عيسى البابي الحلبي وشركاه بمصر. 
# البوطى ( محمد سعيد رمضان ): 

- كبرى اليقينيات الكونية - وجود الخالق ووظيفة المخلوق: الطبعة السادسة سنة ( ٠٤۲١‏ ه/ ٤٠٠۲م‏ )» 
دار الفكر العربي» دمشق. 
# البيضاوي ( ناصر الدين ): 

- طوالع الأنوار من مطالع الأنظار: ا ی ا 
۸م))» توزيع دار الاعتصام القاهرة. 

- معاني التنزيل وأسرار التأويل: تحقيق/ عبد القادر بركات العشا حسونة الطبعة الثانيةهء ( ١١٤٠ه/‏ 
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7,م))» دار الفکر» بیروت - لہنان. 
# البيهقي ( الحافظ ): 

- الاعتقاد والهداية إلى سبيل الرشاد: تحقيق: أحمد عصام الكاتب» الطبعة الأولى» سنة ( ٠٤١١‏ ه) دار 
الأفاق الجديدة» بيروت - لبنان. 

- الأسماء والصفاد : تحقیق/ عماد الدین أحمد حیدر» سنة ( ۱٤۰١‏ ه/ ١۱۹۸م‏ )ء دار الكتاب العربيس» 
بیروت - لبنان. 

- سنن البيهقي الکبری ( ٠٤۱٤‏ ه/ ٤۱۹۹م‏ )» ت: محمد عبد القادر عطاء دار الباز - مكة المكرمة. 

- شعب الإيمان: الطبعة الأولى ( ١١٤٠ه)‏ تحقيق: محمد السعيد بسيوني زغلول» دار الكتب العلمية - 
بیروت - لبنان. 
# الترمذي ( آبو عيسى ): 

- الجامع الصحيح المعروف بسنن الترمذي: تحقيق/ أحمد محمد شاكر» بدون تاريخ» دار الكتب العلمية» 
بیروت - لبنان. 
# ابن تغري بردي: 

- النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة: وزارة الثقافة والإرشاد القومي - مصر. 
# التفتازاني ( مسعود بن عمر ): 

- شرح التلویح على التوضیح لمتن التنقیح في اصول الفقه (٩۱٤۱ه/‏ ٩۱۹۹م‏ )» تحقيق/ زكريا عميرات» 
دار الكتب العلمية - بيروت - لبنان. 

- شرح المقاصد: تحقيق/ عبد الرحمن عميرة» وقدم له/ صالح موسى شرف الطبعة الثانية ( ۹١٤٠ه/‏ 
۸م )» عالم الكتب» بيروت - لبنان. 

- شرح النسفية: ت/ أحمد حجازي السقاء ط :۱ ( ٠٤١۸‏ ه/ ۱۹۸۸م )» الكليات الأزهرية. 
# التميمي ( عبد الواحد): 

- اعتقاد الإمام المبجل أحمد بن حنبل: ضمن طبقات الحنابلة لأبي يعلى الفراء الحنبلي. 
# التهانوي ( محمد ): 

- كشاف اصطلاحات الفنون ( ١١١١ه)»‏ مطبعة إقدام» إستانبول» تركيا. 
# التوحيدي ( أبو حيان ): 

- الإمتاع والمؤانسة: صححه وضبطه وحققه/ أحمد أمين وأحمد الزين» طبعة خاصة بالهيئة العامة لقصور 
الثقافة» ضمن سلسلة الذخائر برقم : ( ۸۳ )» مصر. 

- المقابسات: ت/ حسن السندوبي» الطبعة الثانية ( ۳١٤٠ه/‏ ١۱۹۹م‏ )» مصورة دار الكتاب الإسلامي» 
القاهرة عن نشرة المكتبة التجارية بالقاهرة سنة ( ۱۹۲۹ م). 
# توفيق الطويل: 

- سس الفلسفة: الطبعة الخامسة ( ۷١۱۹م‏ )» دار النهضة العربية» القاهرة. 
# ابن تيمية ( تقي الدين ): 

لاسما والصفات: ضمن مجموع الفتاوى. 

- الإكليل فى المتشابه والتأويل: ضمن مجموعة الرسائل الكبرى. 

- بغية المرتاد في الرد على المتفلسفة والقرامطة والباطنية: تحقيق: د. موسى سليمان الدويش الطبعة الأولى 
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(۸١٤٠م)»‏ مكتبة العلوم والحكم» الرياض. 

- بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية: جمع/ محمد بن عبد الرحمن بن قاسم» الطبعة الأولى 
( ١۳۹١ه)»‏ مطبعة الحكومة» مكة المكرمة. 

- التدمرية» أو: تحقيق الإثبات للأسماء والصفات وحقيقة الحمع بين القدر والشرع: الطبعة الخامسة» سنة 
(۱۹٤۱ه/‏ ۱۹۹۸م )» مكتبة العبيكان» بالرياض. 

- التسعينية: تحقیق/ محمد بن إبراهيم العجلان» الطبعة الأولی ( ۱٤۲۰‏ ه/ ۱۹۹۹م )» مكتبة المعارف 
للنشر والتوزيع» الرياض. 

- تفسير سورة الإخلاص: راجع نصوصه وخرج أحاديثه وعلق عليه د/ عبد العلي عبد الحميد حامد» 
ط الأولى ٠٤١۸(‏ ه/ ۱۹۸۷م )» الدار السلفية» بومباي - الهند. 

- توحيد الألوهية: ط ۲» جمع: عبد الرحمن بن قاسم النجدي» مكتبة ابن تيمية. 

- جامع الرسائل: ت/ محمد رشاد سال ط ١ء‏ سنة (۳۸۹٠ه/‏ ۱۹۹۹م )» مطبعة المدني» مصر. 

- الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح: ت/ علي حسن ناصر وعبد العزيز إبراهيم العسكر وحمدان 
محمد الطبعة الأولى» سنة ( ٤١٤‏ ١ه))‏ دار العاصمة» الرياض. 

- درء تعارض العقل والنقل: تحقيق/ محمد رشاد سالم» الطبعة الأولی ( ١١٤٠ه‏ ١۱۹۸م‏ )» جامعة 
الإمام الرياض» وكذلك نشرته القديمة باسم: موافقة صحيح المنقول لصريح المعقول. 

- دقائق التفسير الجامع لتفسير ابن تيمية: مؤسسة علوم القرآن - دمشق - ( ٤١٠٤٠ه)»‏ الطبعة الثانية» 
تحقيق/ أستاذنا الدكتور/ محمد السيد الجليند. 

- الرد على المنطقيين: تحقيق/ عبد الصمد شرف الدين ( ۱۹۷١‏ م)» إدارة ترجمان السنة» لآهور» باكستان» 
وطبعة مؤسسة المعرفة ببيروت. 

- رسالة في الكلام على الفطرة: ( ضمن مجموع الفتاوى ). 

- شرح العقيدة الأصفهانية: ت/ إبراهيم سعيداي» ط ١‏ ( ١٠٤٠١ه)»‏ مكتبة الرشد الرياض. 

- شرح حدیث النزول: ط ٠٤٠١۲ ( ٩‏ ه/ ١۱۹۸م‏ )» المكتب الإسلامي» لبنان. 

- الصفدية: تحقيق: محمد رشاد سالم ( ٠٤١١‏ ه/ ١٠٠۲م‏ )» دار الفضيلة» الرياض. 

- الفتاوى الكبرى: تقديم حسنين مخلوف» بدون تاريخ» دار المعرفة» بيروت - لبنان. 

- الفتوى الحموية الكبرى: ضمن مجموعة الرسائل الكبرى. 

- مجموع الفتاوی: جمع وترتیب/ عبد الرحمن بن محمد بن قاسم وساعده ولده محمد» بدون تاریخ» 
مكتبة ابن قتيبة» الكويت. 

- مجموعة الرسائل والمسائل: طبع سنة ( ١٠٤١۹‏ ه/ ۱۹۹۹م )» الأمانة العامة للاحتفال بمرور مائة عام 
على تأسيس المملكة العربية السعودية. 

- منهاح السنة النبوية في نقض كلام الشيعة القدرية: تحقيق/ محمد رشاد سالم» الطبعة الأولى» سنة 
١٤١٦ (‏ ه))» مؤسسة قرطبة بالقاهرة» توزيع الرياض. 

- النبوات: ت/ عبد القادر أحمد عطاء الطبعة الأولى» سنة ( ١۳۸٠ه)»‏ المطبعة السلفية القاهرة. 

- نقد مراتب الإجماع في العبادات والمعاملات والمعتقدات: الطبعة الثالثة ( ٠٤١۲‏ ه/ ۱۹۸۲م )» 
منشورات دار الفاق الجديدة» بيروت - لبنان. 
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# علب ( أحمد بن يحيى ): 
- مجالس ثعلب : بتحقيق/ عبد السلام هارون» دار المعارف» القاهرة. 
٭ جابر بن حيان: 
- مختار رسائل جابر بن الحيان: نشرة : بول كراوس ( ٤‏ ١٠١٠١ه)»‏ مكتبة الخانجى» القاهرة. 
# الحاحظ ( أبو عثمان ): ۰ 
- رسائل الجاحظ: ت/ عبد السلام هارون» ط: ۱ (۳۹۹١ه/‏ ۱۹۷۹م )» مكتبة الخانجي» القاهرة. 
٭ الجرجاني ( الشريف ): 
- التعريفات: ت/ إبراهيم الإبياري» ط ١ء(‏ ١٠١٤٠ه)»‏ دار الكتاب العربي» لبنان. 
- شرح المواقف بحاشيتي السيالكوتي والجلبي: تحقيق / محمود عمر الدمياطي» الطبعة الأولى» سنة 
(۱۹١٤ه/‏ ۱۹۹۸م )» دار الكتب العلمية» بيروت - لبنان. 
# ابن الجحزري: 
- النشر في القراءات العشر: دار الكتب العلمية» بيروت - لبنان. 
# ابن الحزري ( محمد): 
- غاية النهاية في طبقات القراء: دار الكتب العلمية» بيروت - لبنان. 
# الجصاص ( أحمد بن علي الرازي ): 
- الفصول في الأصول: ت/ عجيل جاسم النشمي» ط١‏ ( ٠٤٠٠١‏ ه)» وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية 
بالكويت - الإدارة العامة للافتاء والبحوث الشرعية. 
+ جلال الدين ( المحلى ): 
ا ی ی ا E‏ ٥م‏ 
# الحلال الدوانى ( محمد ): 
a ELS ES‏ 
# الجلبى ( حسن بن محمد شاه الفناري ): 
چ a e a O e‏ 
(۱۹٤ه/‏ ۱۹۹۸م )» دار الكتب العلمية» بيروت - لبنان. 
# ابن جماعة ( القاضى بدر الدين ): 
- إيضاح الدليل في قطع حجح أهل التمطيل: تحقيق/ وهبي سليمان غاوجي الألباني» الطبعة الأولى» سنة 
( ۱۹۹۰م )» دار السلام» بیروت - لبنان. 
# الجمحي ( محمد بن سلام ): 
- طبقات فحول الشعراء: تحقيق وشرح/ محمود محمد شاكر» بدون تاريخ» دار المعارف» القاهرة. 
- المعجم الفلسفي بالألفاظ العربية والفرنسية والإنكليزية واللاتينية: ( ١٤١٤٠ه/‏ ١۱۹۹م‏ )» الشركة 
العالمية للكتاب» بيروت - لبنان. 
# ابن الجوزي ( أبو الفرج ): 
- أعمار الأعيان: ت/ محمود الطناحي» سنة ( ٠٤١١٤١‏ ه/ ٤۱۹۹م‏ )» مكتبة الخانجي» القاهرة. 
- ذم الهوی: تحقیق/ مصطفی عبد الواحد( ۹۱۲٠م).‏ 
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- صفة الصفوة: ت/ محمود فاخوري وخرج أحاديثه/ محمد رواس قلعجي» ط الأولی ( ۳۸۹١ه/‏ 
٩۹‏ م)» دار الوعي» حلب. 

- المنتظم في التاریخ: ط الأولی (۸١۳٠ه)»‏ دار صادرء بيروت - لبنان. 
# الجويني ( إمام الحرمين ): 

- الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد: تحقيق/ محمد يوسف موسى وعلي عبد المنعم عبد الحميد 
(۳۹۹١ه/‏ ١١۹٠م‏ )ء مكتبة الخانجي بالقاهرة ومكتبة المثنى ببغداد» ورجعت أحيانًا إلى نسخة بتحقيق/ سعد 
تميم» مؤسسة الكتب الثقافية. 

- البرهان في أصول الفقه: تحقيق/ عبد العظيم الديب» الطبعة الثالثة ( ۱٤۲۰‏ ه/ ۱۹۹۹م )» دار الوفاء 
2 2 

- التلخيص في أصول الفقه: تحقيق/ عبد الله جولم النيبالي وشبير أحمد العمري» الطبعة الأولى 
(۷١٤١ه/‏ ۱۹۹7م )» دار البشائر الإسلامية ببيروت» ومكتبة دار الباز بمكة المكرمة. 

- الشامل في أصول الدين: تحقيق/ علي سامي النشار وفيصل بدیر عون وسهیر محمد مختار ( ۱۹1۹م )» 
نشاة المعارف - الإسکندرية» کما رجعت إلى نشرة هلموت کلوبفر» ( ۱۹۸۸ ه/ ۱۹۸۹م )ء دار العرب 
للبستانى» القاهرة. 

- الشامل في أصول الدين: مخطوط» نسخة مصورة بمعهد المخطوطات العربية» تحت رقم: ( ٠٤١‏ ) 
توحید وملل ونحل. 

- العقيدة النظامية في الأر كان الإسلامية: تحقيق/ محمد زاهد الكوثري ( ١١٤٠١ه/‏ ۱۹۹۲م )» المكتبة 
الأزهرية للتراث» القاهرة. 

- غياثي الأمم في التياث الظلم: تحقيق: د. فؤاد عبد المنعم » د. مصطفى حلمي» الطبعة الأولی ( ۱۹۷۹م )» 
دار الدعوة» الاأسكندرية». 

- الكافية في الجدل: تقديم وتحقيق د/ فوقية حسين محمود الطبعة الأولی ( ۱۹۷۹م )» دار إحياء الكتب 
العربية» عيسى البابي الحلبي » القاهرة. 

- لمع الأدلة في قواعد عقائد الملة: تحقيق/ فوقية حسين محمود الطبعة الثاني سنة ( ۱۹۸۷م )» عالم 
الكتب» بيروت - لبنان. 
# ابن الحاجب ( عثمان بن عمر أبو عمر ): 

- مختصر المنتهى الأصولي بشرح العضد الإيجي وحاشية الشريف الجرجاني: ط الأولی ( ۱۹۸۳م )» 
ط دار الكتب العلميةء بيروت - لبنان. 

- منتهى الوصول والأمل فى علمى الأصول والجدل: ط الأولى ( ١٠٠٠ه)»‏ ط دار الكتب العلمية» نشر 
MS‏ 
٭ حاجى خليفة ( جلبی ): 

- كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون: بدون تاريخ» مكتبة المثنى» بغداد - العراق. 
# الحاكم الجشمي ( المحسن بن محمد): 

- تحكيم العقول في تصحيح الأصول: تحقيق عبد السلام بن عباس الوجيه» الطبعة الأولى (١١٤١ه/‏ 
١م‏ )» مؤسسة الإمام زيد بن علي الثقافيةء عمان - الأردن. 

- رسالة إبليس إلى إخوانه المناحيس ( ويسمى: رسالة الشيخ أبي مرة إلى إخوانه المجبرة ): بدون بيانات» 
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طبع باليمن. ٠‏ 
# الحاكم ( أبو عبد الله النيسابوري ): 

- المستدرك على الصحيحين: تحقيق/ مصطفى عبد القادر عطاء الطبعة الأولى ( ۱ ه`ھه/ ۱۹۹۰م (» 
دار الكت العلمة: روت د لان: 
# ابن حبان ( آبو حاتم محمد بن حبان البستي ): 

- الثقات: تحقيق: السيد شرف الدين أحمد, الطبعة الأولی ( ۱۳۹۰ ھ/ ٥۱۹۷م‏ )» دار الفكرء بيروت 
ان 

- صحیح ابن حبان بترتیب ابن بلبان: تحقيق/ شعيب الأرناؤوط الطبعة الثانية ( ۱٤۱٤‏ ه/ ۱۹۹۳م )» 
مؤسسة الرسالة - بيروت - لبتان. 
# حجازي ( عوض الله ): 

- دراسات في العقيدة الإسلامية: طبعة خاصة بطلبة كلية أصول الدين» بدون بيانات. 

- ابن القيم وموقفه من التفكير الإسلامي: طبعة مجمع البحوث الإسلامية عام ( ١۹۷٠م‏ )» والطبعة الثالثة 
(۹٠٤١ه/‏ ۹۸۹م ) بدار الطباعة المحمدية بالقاهرة. 
# ابن حجر ( العسقلاني ): 

- الإصابة في تمييز الصحابة: تحقيق/ علي محمد البجاوي» الطبعة الأولی» سنة ( ۱٤۱۲‏ ه/ ۱۹۹۲م )» 
دار الجيل» بيروت - لبنان. 


الإإسلامی ودار عمار» بيروت» عمان - الأردن. 

ae NEO OP e 

- التلخيص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي الكبير: تحقيق: السيد عبد الله هاشم اليماني المدني 
١۳۸٤١ (‏ ه/ ٤١۱۹م‏ )ء بالمدينة المنورة. 

- تهذیب التهذیب: الطبعة الأولی ( ۱٤۰٤‏ ه/ ۱۹۸٤‏ م)ء دار الفكر - بيروت - لبنان. 

- فتح الباري بشرح صحيح البخاري: الطبعة الأولى ( ۷١٤١ه/١۸١٠م‏ )» دار الريان للتراث» مصرء 
مصورة عن نسخة المحتبة السلفية. 

- لسان الميزان: ط دائرة المعارف النظامية بالهند. 

- نزهة النظر شرح نخبة الفكر: بدون تاريخ» المكتبة العلميةء المدينة المنورة. 

- هدي الساري مقدمة فتح الباري شرح صحيح البخاري: تحقيق/ محب الدين الخطيب» بدون تاریخ» 
دار المعرفة - بيروت - لبنان. 
# ابن أبى الحديد ( أبو حامد عز الدين ): 

E TSO A a yy 
ابن حزم ( أبو محمد):‎ # 

- الإحكام في أصول الأحكام: مقابلة على تحقيق أحمد محمد (١١٤٠ه/ ۱۹۸١‏ م) دار الفاق الجديدة - 
بيروت. كما رجعت إلى نسخة دار الحديث بالقاهرة: الطبعة الأولى» (٤١٤٠١ه).‏ 

- الأصول والفروع: تحقيق وتقديم وتعليق: عاطف العراقي وسهير مختار أبو وافية وإبراهيم هلال» الطبعة 
الأولى ( ۱۹۷۸م )» دار النهضة العربيةء القاهرة. 
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- الفصل في الملل والنحل والأهواء والبدع: الطبعة الثانية ( ١۱۹۷م‏ )ء دار المعرفةء بيروت - لبنان» كما 
رجعت إلى طبعة مكتبة الخانجي. 

- المحلى بالآثار: تحقيق: لجنة إحياء التراث العربى» دار الأفاق الجديدة» بيروت - لبنان. 

- مراتب الإجماع في العبادات والمعاملات والمعتقدات: الطبعة الثالثة ( ١٠٤۰۲‏ ه/ ۱۹۸۲م )» منشورات 
دار الأفاق الجديدة» بيروت - لبنان. 

- النبذ في أصول الفقه: تحقيق/ محمد أحمد عبد العزيز الطبعة الأولى ( ١١٠٤٠ه)»‏ دار الكتب العلمية - 
بیروت - لبنان. 
#٭# حسان بن ابت : 

- ديوان حسان بن ثابت: ت/ سيد حنفي حسنين» الطبعة الأولى ( ۹۷۳م )ء دار المعارف» القاهرة. 
+ حسن العطار ( الشيخ ): 

- حاشية على شرح الجلال المحلي على جمع الجوامع للسبکي: بدون بيانات الطبعة» دار الكتب العلميةء 


و یں 


٭ حسن إبراهيم حسن: 

س تاریخ الإسلام السياسي والديني والثقافي والاجتماعي ) ۲ ھهھ/ ۱۹۹1م )» دار الجيل» بيروت - 
لبنان. 
سر حنفي: 


- من العقيدة إلى الثورة ( ۱۹۸۸م )» مكتبة مدبولي» القاهرة. 
# حسين أمين: 

- تاريخ العراق في العصر السلجوقي ( ٠۳١۸١‏ ه/ ١١۹٠م‏ )» المكتبة الأهليةء بغداد. 
a‏ 

- طلس تاريخ الإسلام: طبعة أولى ( ۷١٤٠ه/‏ ۱۹۸۷م )» الزهراء للإعلام القاهرة. 
# الحصني ( تقي الدين ): 

- دفع شبه من تشبه وتمرد ونسب ذلك إلى الإمام الجليل أحمد: تحقيق الشيخ/ محمد زاهد الكوثري» 
الطبعة الأولى (۳۹۸١ه‏ ۱۹۷۸م )» المكتبة الأزهرية للتراث القاهرة. 
# الحكيم ( الترمذي ): 

- نوادر الأصول في أحادیث الرسول: تحقیق: د/ عبد الرحمن عميرة ( ۱٤۱۲‏ ه/ ۱۹۹۲م )ء دار الجيلء 
بیروت - لبنان. 
د الحلي ( جمال الدين ): 

- آنوار الملكوت في شرح الياقوت: ت/ محمد النجمي الزنجاني» مكتبة الرضي» طهران. 

- كشف الفوائد: طهران. 

- كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: مكتبة المصطفوي» طهران. 

- مبادئ الوصول إلى علم الأصول: إخراج وتعليق وتحقيق/ عبد المحسن محمد علي البقال ( ٤۹۸٠م‏ )» 
المطبعة العلميةء طهران. ٠‏ 

- نهج المسترشدين في أصول الدين: ت/ السيد أحمد الحسيني» مجمع الذخائر الإسلاميةء قم. 


فهر س المصادر والمراجع 
# حماية ( محمود علي ): 
- ابن حزم ومنهجه فى دراسة الأديان: الطبعة الأولى ( ۱۹۸۳م )» دار المعارف القاهرة. 
# الحموي ( ياقوت ): 


- معجم البلدان: ط دار الفكر» بيروت. 
# حنا خباز ( الأستاذ ): 

- الفلسفة فى كل العصور: أو ملخص الآراء الفلسفية : عنى بطبعه السيد أسعد باسيلى» بمصر» سنة 
e‏ ۰ 1 
# أبو حنيفة ( النعمان بن ثابت الكوفي ): 

- الشرح المبسط على الفقهين الأكبر والأوسط المنسوب إلى أبي حنيفة: تحقيق/ محمد عبد الرحمن 
الخميس» الطبعة الأولى» سنة ( ۱۹۹۹م )ء مكتبة الفرقان» عجمان. 
# أبو حيان الأندلسى ( محمد بن يوسف ): 

ا الطبعة الأولى ( ۲ه / ٠٠٠۲م‏ )» تحقيق: عادل أحمد عبد الموجود - علي 
محمد معوض» دار الكتب العلمية - بيروت - لبنان. 
# الخادمي ( محمد بن محمد بن مصطفى ): 

- بريقة محمودية في شرح طريقة محمدية وشريعة نبوية في سيرة أحمدية: بدون تاريخ» دار إحياء الكتب 
العربية» مصطفى البابي الحلبي» بالقاهرة. 
# أبن الوه الخسين ن أحمد ابو غدالله): 

- الحجة في القراءات السبع: الطبعة الرابعة (١١١٤٠ه)»‏ تحقيق: د. عبد العال سالم مكرم دار الشروق - 
بیروت - لبنان. 
# الخبيصي ( أبو بكر ): 

- التذهيب شرح تهذيب المنطق للسعد ( بحاشيتي الدسوقي والعطار عليه ): بدون تاريخ دار إحياء الكتب 
العربية» مصطفى البابي الحلبي وشركاه القاهرة. 
# ابن خزيمة ( أبو بكر محمد بن إسحاق ): 

-- التوحيد وإثبات صفات الرب كك: تحقيق/ عبد العزيز بن إبراهيم الشهوان» الطبعة الخامسة (٤١٤١ه/‏ 
مكتبةء الرياضن. 

مختصر المختصر المسمى د بصحیح ابن خزيمة: تحقیق: د. محمد مصطفى الأعظمي› ( ۱٣۹۰‏ ه/ 

SO E 
الخطيب البغدادي:‎ # 

- تاريخ بغداد: ط دار الكتب العلمية» مصورة» بدون بيانات» بيروت - لبنان. 
SS‏ 

- مشكاة المصابيح: بتحقيق الشيخ/ محمد ناصر الدين الألبانيء» الطبعة الثالثة ( ۱٤۰٥‏ ه/ ٩۱۹۸م‏ )» 
ET‏ ا 
# ابن خلدون ( عبد الرحمن ): 

- العبر وديوان المبتداً والخبر في أيام العرب والعجم والبربر ومن عاصرهم من ذوي السلطان الأكبر: الطبعة 
الخامسة ( ٤۱۹۸م‏ )» دار القلم» بيروت - لبنان. 


\YYY | 


|< 


- لباب المحصل: تحقيق/ رفيق العجم ( ٩۱۹۹م‏ )» دار المشرق» بيروت - لبنان. 
- مقدمة ابن خلدون: بدون تاريخ» دار الشعب» القاهرة» وطبعة دار القلم ( ٤۹۸٠م‏ ). 


# ابن خلكان ( أبو العباس ): 


- وفيات الأعيان و أنباء أبناء الزمان: تحقيق: إحسان عباس» بدون تاريخ دار الثقافة - لنان. 


# الخوارزمى ( الكاتب ): 


- الحدود الفلسفية: ضمن المصطلح الفلسفي عند العرب. 

- مفاتيح العلوم: دار الكتب العلمية - بيروت- لبنان. 
# الخياط ( أبو الحسين عبد الرحيم بن محمد): 

- الانتصار والرد على ابن الراوندي الملحد: تحقيق/ محمد جحازي» بدون تاريخ» نسخة بالجمع التصويري 
بمكتبة الخانجي بالقاهرة» توزيع مكتبة الثقافة الدينيةء القاهرة. 
# الدارقطنى ( أبو الحسن على بن عمر ): 

رو ي ررك اماع رو ا ا 0 ی ا 

- سنن الدارقطني: ت: السيد عبد اللَّه هاشم سنة (١۳۸٠ه/‏ ١١۱۹م‏ )» دار المعرفةء لبنان. 
*# الداعي المطلق ( علي بن الوليد ): 

- دامغ الباطل وحتف المناضل: تقديم وتحقيق: د/ مصطفى غالب ( ۳١٤٠ه/‏ ١۱۹۸م‏ )» مؤسسة 
عز الدين للطباعة والنشر» بيروت - لبنان. 
# الدانى ( أبو عمرو عثمان بن سعيد بن عثمان ): 

- التيسير في القراءات السبع: الطبعة الثانية ( ۱٤۰٤‏ ه/ ٤۱۹۸م‏ )» تحقيق: أوتو تريزل» دار الكتاب 
العربي - بيروت - لبنان. 
# أبو داود ( السجستاني ): 

- السنن: تحقيق: محمد محبي الدين عبد الحميد دار الفكر - لبنان. 


# ابن درباس ( عبد الملك ): 

- رسالة في الذب عن الأشعري: ط۲ دائرة المعارف الإسلامية - حيدر آباد الدكن - بدون تاريخ. 
# الدمياطى ( البنا ): 

- إتحاف فضلاء البشر في القراءات الأربعة عشر: ت/ علي محمد الضباع » المشهد الحسيني. 
# الدولابي ( أبو بشر ): 


- الذرية الطاهرة: ت/ سعد المبارك الحسن» ط ١ء‏ سنة ( ١١٤٠١ه)‏ الدار السلفيةء الكويت. 

- إمام الحرمين: حياته وعصره: طبع سنة ( ٠‏ ه) دار القلم - الكويت . 

- فقه إمام الحرمين خصائصهء أثره» منزلته: الطبعة الثانية ( ١٠٤١۹‏ ه/ ۱۹۸۸م )ء دار الوغاء للطباعة والنشر 
والتوزيع» المنصورة» مصر. 
# الديلمي ( بو شجاع شيرويه بن شهردار ): 

- الفردوس بمأثور الخطاب: تحقيق/ السعيد بن بسيوني بن زغلول» الطبعة الأولى ( ١۱۹۸م‏ )+ دار الكتب 
العلمية» بيروت - لبنان. 
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4 الذهبي ( شمس الدين ): 

- تاريخ اللإسلام ووفیات المشاهیر والأعلام: الطبعة الآولی ( ۱٤۰٩۷‏ ه/ ۱۹۸۷م )» تحقيق: د. عمر 
عبد السلام تدمري» دار الكتاب العربي - بيروت - لبنان. 

- تذكرة الحفاظ : الطبعة الأولى» دار الكتب العلمية - بيروت» لبنان. 

- سير أعلام النبلاء: الطبعة التاسعة ( ١١١٠م‏ )» تحقيق: شعيب الأرناؤوط » محمد نعيم العرقسوسي» 
مؤسسة الرسالة - بيروت - لبنان. 

- العبر في خبر من غبر: مطبعة حكومة الکویت ( ٩۱۹۸م‏ )» ط ۲ تحقيق/ صلاح الدين المنجد. 

- العلو للعلي الغفار: تحقيق/ أبي محمد أشرف بن عبد المقصود» الطبعة الأولى» سنة ( ١۱۹۹م‏ )» مكتبة 
أضواء السلف» الرياض. 

- الكاشف عمن له رواية في الكتب الستة: تحقيق/ محمد عوامة الطبعة الأولی» سنة (۱۳٤۱ه/‏ ۱۹۹۲م )» 
دار القبلة للثقافة الإإأسلامية - مؤسسة علو» جدة. 

- معرفة القراء الكبار على الطبقات والأعصار: الطبعة الأولی ( ٤١٤٠م‏ )» تحقيق: بشار عواد معروف» 
شعيب الأرناؤوط» صالح مهدي عباس» مؤسسة الرسالة - بيروت - لبنان. 

- المعين في طبقات المحدثين: الطبعة الأولی ( ٤‏ ١٤٠م)»‏ تحقيق: د. همام عبد الرحيم سعيد» دار الفرقان - 
عمان - الأردن. 

- المغني في الضعفاء ( ١٠٤١۸‏ ه/ ۱۹۹۷م )ء ت/ حازم القاضي» دار الكتب العلميةء لبنان. 

- المنتقى من منهاح الاعتدال في نقض كلام هل الرفض والاعتزال ( مختصر منهاج السنة النبوية ): تحقيق/ 
محب الدين الخطيب» المطبعة السلفية. | 

- ميزان الاعتدال في نقد الرجال: تحقيق/ علي محمد البجاوي وفتحية علي البجاوي» بدون تاريخ» 
دار الفكر العربي» القاهرة. 
# الذهبي ( الشيخ محمد حسين ): 

- التفسير والمفسرون بحث تفصيلى عن نشأة التفسير وتطوره وألوانه ومذاهبه: الطبعة الرابعة (۹٠٤٠ه/‏ 
NASR‏ 
# راجح الكردي: 

- علاقة صفات الله تعالى بذاته: الطبعة الثانيةء سنة ( ۱٤١٩۹‏ ه/ ۱۹۸۹م )» دار الفرقان للنشر والتوزيع» 
عمان - الأردن. 

- نظرية المعرفة بين القرآن والفلسفة: الطبعة الأولی» سنة ( ۱٤۱۲‏ ه/ ۱۹۹۲م )» مكتبة المؤيد بالرياض 
بالتعاون مع المعهد العالمي للفكر الإسلامي بأمريكا. 
# الرازي ( ابن عبد القادر ): 

- مختار الصحاح: ط۱ ( ۱٤۱١‏ ه/ ۱۹۹۰م )» ت/ محمود خاطر» مكتبة لبنان ناشرون» بیروت. 
# الرازي ( فخر الدين ): 

- الأربعين في أصول الدين: تحقيق/ أحمد حجازي السقاء الطبعة الأولى ( ٠٤١١‏ ه/ ١۱۹۸م‏ )» مكتبة 
الكليات الأزهريةء القاهرة. 

- أساس التقديس: تحقيق/ أحمد حجازي السقا ( ١١٤٠ه/۱۹۸1م‏ )» مكتبة الكليات الأزهريةء 
القاهرة. 


A 


- اعتقادات فرق المسلمين والمشركين: تحقيق/ علي سامي النشار» الطبعة الأولى» سنة ( ١١٤٠ه/‏ 
۲ م )» دار الكتب العلميةء بيروت - لبنان. 

- البراهين في علم الكلام: تصحيح وتقديم: السيد محمد باقر يزاوي بدون تاریخ» طهران. 

- المباحث المشرقية في علم الإلهيات والطبيعيات: بتحقيق/ المعتصم بالله البغدادي ( SEE‏ 14م( 
دار الكتاب العربي» بيروت - لبنان. 

- محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين من العلماء والحكماء والمتكلمين: تحقيق/ د: عبد الرؤوف سعد 
بدون بيانات» مكتبة الكليات الأزهرية. 

- المحصول في علم أصول الفقه: دراسة وتحقیق: د/ طه جابر فیاض العلواني ( ۱۳۹۹ - ١١٤٠ه/‏ 
4۹ - ١۱۹۸م‏ )» المملكة العربية السعوديةء جامعة الإمام محمد بن سعود - لجنة البحوث والتأليف 
والترجمة والنشر. 

- المطالب العالية من العلم الإلهي: ضبطه وخرج آياته/ محمد عبد السلام شاهين» الطبعة الأولى 
۱٤۲۰ (‏ ه/ ۱۹۹۹م ) دار الكتب العلمية» بيروت - لبنان. 

- معالم أصول الدين: تحقيق / طه عبد الرؤوف سعد بدون بيانات» مكتبة الكليات الأزهرية. 

- مفاتيح الغيب أو التفسير الكبير: الطبعة الثالثة» ( ٠٤١١‏ ه/ ٩۱۹۸م‏ )ء دار الفكرء بيروت - لبنان. 

- نهاية العقول في دراية المعقول: رسالة دكتوراه بكلية أصول الدين بالقاهرة. 
# الرازي ( أبو الفضائل ): 

- حجج القرآن: ت/ أحمد عمر المحمصاني» الطبعة الثانية ( ۱۹۸۲م )ء دار الرائد العربي» بيروت - لبنان. 
# الراغب الأصفهانى: 

- المفردات في غريب القرآن؛ تحقيق: محمد سيد كيلاني» دار المعرفة - لبنان. 
# الرامهرمزي ( أبو الحسن بن عبد الرحمن بن خلاد ): 

- أمثال الحديث المروية غن النبي بياة: الطبعة الأولى (۹١٤٠ه)ء‏ تحقيق: أحمد عبد الفتاح تمام» مؤسسة 
الكتب الثقافية - بيروت - لبنان. 


# الرسي ( القاسم ): 

- أصول العدل والتوحيد: تحقيق/ محمد عمارة» جمعها ضمن كتاب: رسائل العدل والتوحيد ج ١ء‏ 
دار الهلال» القاهرة. 

- كتاب العدل والتوحيد: تحقيق/ محمد عمارة» جمعها ضمن كتاب: رسائل العدل والتوحيد ج ١‏ 
دار الهلال» القاهرة. 
# ابن رشد ( الحفيد ): 


- تفسير ما بعد الطبيعة: تحقيق الأب موريس بويج» سنة ( ۱۹۷۳م ) دار المشرق» بيروت - لبنان. 

- تلخيص كتاب النفس: تحقيق: د/ أحمد فؤاد الأهواني ( ١٠۹٠م‏ )» القاهرة. 

- تهافت التهافت: تحقيق د/ سليمان دنياءالطبعة الثانيةء بدون تاريخ» دار المعارف. القاهرة. 

- رسالة ما بعد الطبيعة: تقديم وضبط وتعليق: جيرار جهامي» رفيق العجم ( ٤۱۹۹م‏ )» دار الفكر اللبناني» 
بیروت - لبنان. 

- مناهج الأدلة في عقائد الملة: تقديم وتحقيق/ محمود قاسم» الطبعة الثالثة ( ١١۹٠م‏ )» مكتبة الأنجلو 
المصرية» القاهرة. 
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الرافعى ( مصطفى صادق ): 
E EN OSA NE‏ 
# الرمانى ( على ): 

رو و و ا اف و رک ا ر ا اا 
# أبو ريان ( محمد علي ): 

- تاريخ الفكر الفلسفي» الفلسفة اليونانية ( الجزء الأول من طاليس إلى أفلاطون ) ( ١۱۹۷م‏ )ء دار النهضة 
العربية للطباعة والنشر» بيروت - لبنان. 
# أبو ريدة ( محمد عبد الهادي ): 

- إبراهيم بن سيار النظام وآراؤه الكلامية والفلسفية ( ٠١١٠١‏ ه/ ١٤۱۹م‏ )» مطبعة لجنة التأليف والتر جمة 
والنشر» مصر. 
# الريسوني ( أحمد): 

- البحث في مقاصد الشريعةء نشأته وتطوره ومستقبله: بحث غير منشور» مناولة من المؤلف» حفظه اللّه! 
# ابن الزاغونى ( أبو الحسن على بن عبيد الله ): 

E ا‎ NE 
ه/ ٤٠٠۲م )»ء مكتبة الثقافة الدينيةء القاهرة.‎ ٠٤٠١ ( 
٭ الزبیدی ( آبو بکر):‎ 

- طبقات النحويين واللغويين: ت: محمد أبو الفضل إبراهيم» الطبعة الثابيةء دار المعارف القاهرة. 
د الرَجّاج ( إسحاق ): 

ا ی ی ا و 
# الزرقانى ( محمد): 

اهل العرذان في علوم افر ان اله ار( 40 دار الک رورت > ان 
# الز ركان ( محمد صالح ): 

- فخر الدين الرازي وآراؤه الكلامية والفلسفية: بدون بيانات» دار الفكر. 
# الز ركشي ( بدر الدين محمد بن بهادر ): . 

- البحر المحيط في أصول الفقه: تحرير عبد القدر العاني» مراجعة: سليمان الأشقر ( ۱۹۹۲م )» الغردقة - 
مصر» وزارة الأوقاف اللإسلامية بالكويت ودار الصفوة بالغردقة. 

- البرهان في علوم القرآن: تحقيق/ محمد أبو الفضل إبراهيم ( ١۳۹٠ه))»‏ دار المعرفة» بيروت» مصورة 
عن النسخة الأصلة لذار التر ات بمصر: ) 

- معنى لا إله إلا اللّه: تحقيق/ علي محيي الدين علي القره داغي» الطبعة الأولى» سنة ( ٥۱۹۸م‏ )» 
دار الاعتصام» القاهرة. 
# الزركلى ( خير الدين ): 

- الأعلام: قاموس تراجم لأشهر الرجال والنساء من العرب والمستعربين والمستشرقين: الطبعة الثانية 
عشرة ( ۱۹۹۷م ) دار العلم للملايين» بيروت - لبنان. 
# الزمخشري ( جار الله محمود بن عمر ): 

- ساس البلاغة ( ۱۳۹۹ ه/ ۱۹۷۹م )ء دار الفكر» بيروت - لبنان. 
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- الفائق في غريب الحديث: تحقيق/ علي البجاوي» ومحمد أبو الفضل إبراهيم» دار المعرفة» بيروت - 


لبنان» الطبعة الثانية. 
- الکشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل: الطعة الثالثة ( ۷ هھ / ۱۹۸۷م (« 
دار الريان للتراث القاهرة. 


- المنهاح في أصول الدين: تحقيق/ عباس حسين عيسى شرف الدين» مكتبة مركز بدر العلمي والثقافي» 
صنعاء - اليمن. 
# الزنيدي ( عبد الرحمن بن زيد): 

- مصادر المعرفة في الفكر الديني والفلسفي دراسة نقدية في ضوء الإسلام: الطبعة الأولى» سنة (١١١١ه/‏ 
۲ م )» مكتبة المؤيد بالرياض بالاشتراك مع المعهد العالمي للفكر اللإسلامي. 
# زهدي حسن جار اللّه: 

- المعتزلة ( رسالة في تاريخ المعتزلة وعقائدهم وآثرهم في تطور الفكر الإسلامي ): بدون تاريخ ولا بيانات» 
المكتبة الأزهرية» القاهرة ( مصورة عن النسخة القديمة ). 
# زهير ( محمد أبو النور ): 

- أصول الفقه: المكتبة الأزهرية بالقاهرة» بدون تاريخ. 
# الزيلعى ( عبد الله الحنفى ): 

- نصب الراية في تخريج أحاديث الهداية ( ٠١١۷‏ )» ت/ يو سف البنوري» دار الحديث - مصر. 
# سامي نصر لطف: 

- الحرية المسئولة فى الفكر الفلسفى الإإسلامى: مكتبة الحرية الحديثة» القاهرة. 

- فكرة الجوهر في الفكر الفلسفي الإسلامي: ط١‏ ( ۱۹۷۸م )» مكتبة الحرية الحديئة. 
# الساوي ( عمر بن سهل ): 

- البصائر النصيرية في علم المنطق: تحقيق الشيخ محمد عبده» مكتبة صبيح بالقاهرة. 
# السبتي ( أبوالحسن بن أحمد الأموي ): 

- تنزيه الأنبياء عما نسبه إليهم حثالة الأغبياء: تحقيق/ محمد رضوان الدايةء الطبعة الأولى» سنة( ۱۹۹۰م )» 
دار الفكر المعاصر» بيروت - لبنان. 
# ابن السبكي ( تاج الدين (: 

- جمع الجوامع: مطبعة عيسى البابي الحلبي» مصر» مصورة دار الفکر ( ۱٤۱٥‏ ه/ ١٩۹۹٠م).‏ 

- طبقات الشافعية الکبرى: تحقيق/ محمو دالطناحي وعبدالفتاح الحلوءالطبعة الأولی (۱۳۸۳ه/ ٤۱۹۹م‏ )» 
دار إحياء الكتب العربية» عيسى البابي الحلبي» القاهرة. 
# السبكي ( تقي الدين علي بن عبد الكافي ): 

- السيف الثقيل في الرد على نونية ابن زفيل: تحقيق/ محمد زاهد الكوثري» بدون تاريخ ط المكتبة الأزهرية 
للتراث القاهرة. 
# السبكي ( محمود محمد خطاب ): 

- إتحاف الكائنات ببيان مذهب السلف والخلف فى المتشابهات ورد شبه الملحدة والمحسمة وما يعتقدونه 
CAE ROSES E‏ 
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# السبكي وولده ( تقي الدين وتاح الدين ): 

- الإبهاج في شرح المنهاج: تحقيق د/ محمد شعبان إسماعيل» ط المكتبة الأزهرية» مصرء وطبعة دار 
الكتب العلمية ( ٤‏ ١٤١ه).‏ 
+ سحاقلى زاده ( المرعشلى ): 

- نشر الطوالع: الطبعة الأولى» ( ٠١٤١‏ ه/ ١1۹۲م‏ )ء مكتبة العلوم العصرية ومطبوعاتهاء القاهرة. 
# السخاوي ( شمس الدين محمد بن عبد الرحمن ): 

- فتح المغيث شرح ألفية الحديث: تحقيق/ صلاح محمد محمد عويضة» الطبعة الأولى ( ١٤٠١٤٠ه/‏ 
۳ م )ء دار الكتب العلمية» بيروت - لبنان. 

- المقاصد الحسنة في بيان كثير من الأحاديث المشتهرة على الألسنة: الطبعة الآولی (٥۰٤٠ه/‏ ١۹۸٠م‏ )» 
تحقيق: محمد عثمان الخشت» دار الكتاب العربي - بيروت - لبنان. 
# السرخسى ( أبو بكر محمد بن أحمد): 

ESR ES E E RR SE E 
۰ ۰ أباد الدكن.‎ 
:) ٭ سر کیس ( يوسف إليان‎ 

- معجم المطبوعات العربية والمعربة: مكتبة الثقافة الدينيةء القاهرة» بدون بيانات الطبعة. 


# سز کین ( فؤاد ): 

- تاريخ التراث العربي: نقله إلى العربية: د/ فهمي أبو الفضل وراجعه: د/ محمود فهمي حجازي» الهيئة 
المصرية العامة للكتاب» القاهرة. 
# سعد الدين صالح: 


- العقيدة اليهودية: رسالة بكلية أصول الدين جامعة الأزهر بالقاهرة. 

- قوانين الفكر بين الاعتقاد والإنكار: رسالة بكلية أصول الدين جامعة الأزهر بالقاهرة. 
# ابن سعد ( محمد ): 

- الطبقات الکبری: ط دار صادر» بيروت» بدون تاريخ. 
# أبو السعود ( محمد بن محمد بن مصطفى ): 

- إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم: تحقيق د/ محمد عبد السلام محمد الطبعة الأولى» سنة 
(۸٠٤١ه)‏ دار إحياء التراث العربي» بيروت - لبنان. 
# أبو سعيد المتولي ( النيسابوري ): 

- الغنية في أصول الدين: تحقيق عماد الدين أحمد حيدر» الطبعة الأولى» سنة ( ۱۹۸۷م )ء مؤسسة الخدمات 
والأبحاث الثقافيةء بيروت - لبنان. 

- المغني في أصول الدين على طريقة أبي الحسن الأشعري: مخطوط بمعهد المخطوطات العربية» رقم 
(۲۲۲) توحيد وملل ونحل» وطبع بعنوان: الغنية في أصول الدين» السابق الذكر. 
# السفاريني ( محمد بن أحمد بن سالم بن سليمان ): 

- لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية في شرح الدرة المضية في عقد الفرقة المرضية أهل السنة 
والجماعة: ط١‏ ( ۱۹۹۸م )ء تحقيق: أشرف عبدالمقصود» مكتبة أضواء السلف - الرياض. 
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# السفاقسي ( النوري ): 

- غيث النفع في القراءات السبع: على هامش سراج القارئ المبتدئ» مصطفى البابي الحلبي. 
# السلفي ( أبو طاهر ): 

- معجم السفر: تحقیق : : عبد الله عمر البارودي» المكتبة التجارية - مكة المكرمة. 
# سليم عيد الهلالي: 

- المنهل الرقراق في تخريج ما روي عن الصحابة والتابعين في تفسير: ‏ بوم يُكسَف عن ساي 4: ط١‏ 
(۱۲٤۱ھ/‏ ۱۹۹۱1 م )» دار ابن الجوزي» الرياض. 
+ سليمان دنيا: 

- محمد عبده بين الفلاسفة والكلاميين ( حاشيته على شرح الدواني على العضدية ): بدون بيانات» دار إحياء 
الكتب العربية» عيسى البابي الحلبي وشركاه» القاهرة. 


# السمعانى ( أبو مظفر ): 
- قواطع الأدلة في أصول الفقه: ت/ محمد حسن هيتوء ط ۱ ( ۱۷٤۱ھ‏ / ٩۱۹۹م‏ ) بیروت. 
# السنوسى: 


- مختصر في المنطق: مطبعة السعادة» مصر ( ١١١١ه).‏ 

# ابن الست ( أحمد بن محمد الدينوري ): 

- عمل اليوم والليلة سلوك النبي مع ربه كبك ومعاشرته مع العباد: ت/ كوثر البرني» دار القبلة للثقافة الإسلامية 
بجدة بالاشتراك مع مؤسسة علوم القرآن - بيروت. 
# السهروردي ( المقتول ): 

- اللمحات: تحقيق إيميل المعلوف» بدون بيانات. 
e‏ 

- التجسيم عند المسلمين ( مذهب الكرامية ): الطبعة الأولى» سنة ( ۷۱ م (. 
# السيالكوتي ( عبد الحكيم ): 

- حاشية على شرح الجرجاني على المواقف: تحقيق/ محمود عمر الدمياطي» الطبعة الأولى» سنة 
۱٤۱۹ (‏ ه/ ۱۹۹۸م )» دار الكتب العلمية» بيروت - لبنان. 
# السيرافي ( بو سعيد ): 

- أخبار النحويين البصريين: ت/ فرنس كرنكو ( ١۱۹۳م‏ )» المطبعة الكاثوليكية» بيروت. 
# ابن سينا الرئيس ( أبو علي الحسين ): 

- أحوال النفس» رسالة في النفس بقائها ومعادها: حققه وقدم له: أحمد فؤاد الأهواني» الطبعة الأولى 
(١۳۷١ه/‏ ۲١۹٠م‏ )» دار إحياء الكتب العربية - عيسى البابي الحلبي وشركاه بالقاهرة. 


- اللإإشارات والتنبيهات: حه تحقیق/ سلیمان دنیاء الطبعة الثالثة» سنة ( ۱۹۸۳م )ء دار المعارف, القاهرة. 
- تسع رسائل في الحكمة والإلهيات - رسالة في القوى الإنسانية وإدراكاتها: الطبعة الهندية بمصر 
(۹۲۸م). 


- الحدود الفلسفية: ضمن المصطلح الفلسفي عند العرب. 
- رسالة فى الحدود: ( ضمن المصطلح الفلسفي عند العرب ). 
- الشفاء - السماع الطبيعي: القاهرة ( ٠۹٦۰‏ م). 
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- الشفاء - النفس: ط الهيئة المصرية العامة للكتاب تحقيق محمو د الخضيري 

- الشفاء - النفس ۲: ط الهيئة المصرية العامة للكتاب. 

- عيون الحكمة: تحقيق/ عبد الرحمن بدوي» ذکری ابن سينا ( ٤١۱۹م‏ )» منشورات المعهد العلمي 
الفرنسى للاثار الشرقية» القاهرة. 

- النجاة الطبيعيات والإلهيات: ت/ محبي الدين صبري» الطبعة الثانية ( ۱۹۳۸م )» القاهرة. 
# السيوطي ( جلال الدين ): 

- الإتقان في علوم القرآن ( ١٤١١‏ ه/ ١۱۹۹م‏ )» الطبعة الأولى» ت سعيد المندوب» دار الفكر - لبنان. 

- الأشباه والنظائر في النحو: الطبعة الأولى» ٠٤١٠١‏ دار الكتب العلمية» بيروت - لبنان. 

- تدريب الراوي في شرح تقريب النواوي: ت/ عبد الوهاب عبد اللطيف» مكتبة الرياض الحديثة - 
اليافي: 

- الجامع الصغير من حديث البشير النذير: تحقيق محمد عبد الرؤوف» الطبعة الأولى» بدون تاريخ» 
دار طالب العلم» جدة. 

- الدر المنثور في التفسير بالمأثور: تحقيق د/ مازن المبارك, الطبعة الأولى» سنة ( ۱۹۹۳م )» دار الفكرء 
بیروت - لبنان. 

- طبقات المفسرين: الطبعة الأولى (١۳۹١ه)»‏ تحقيق: علي محمد عمر» مكتبة وهبة - القاهرة. 

- المزهر في علوم اللغة وأنواعها: الطبعة الأولی ( ۱۸٤۱ه/‏ ۱۹۹۸م )»ء تحقيق: فؤاد علي منصور› 
دار الكتب العلمية - بيروت - لبنان. 

- همع الهوامع في شرح جمع الجوامع: تحقيق: عبد الحميد هنداوي» المكتبة التوفيقية - مصر. 
# الشاطبي ( أبو إسحاق ): 

- الاعتصام: ضبطه وصححه/ أحمد عبد الشافي ( ١۱۹۹م‏ )ء دار الكتب العلمية» بيروت - لبنان. 

- الموافقات في أصول الشريعةء أو: عنوان التعريف بأسرار التكليف: تحقيق/ الشيخ عبد الله دراز 
دار المعرفةء بيروت - لبنان» بدون بيانات» مصورة عن الطبعة القديمة. 
# الشافعي ( الدكتور حسن ): 

- الآمدي وآراؤه الكلامية: الطبعة الأولی ( ۱٤۱۸‏ ه/ ۱۹۹۸م)» دار السلام القاهرة. 

- المدخل إلى دراسة علم الكلام: الطبعة الثانية» ( ٠١١١‏ ه/ ١١۱۹م‏ )» مكتبة وهبةء القاهرة. 

- لمحات من الفكر الكلامي ( ٠٤١۳‏ ه/ ۱۹۹۳م )ء دار الثقافة الإسلامية» مصر. 
# الشافعي ( الإمام المطلبي ): 

- الرسالة في أصول الفقه الرسالة ( ۱۳۰۸ ه/ ۱۹۳۹م )ء تحقيق: أحمد محمد شاكرء دار التراث» القاهرة. 

- مسند الشافعي: بدون تاريخ» طبعة دار الكتب العلمية - بيروت. 
# ابن شاهين ( أبو حفص عمر بن أحمد): 

- شرح مذاهب أهل السنة ومعرفة شرائع الدين والتمسك بالسنن: الطبعة الأولی ( ۱٤۱٥‏ ه/ ٩۹۹٠م‏ )ء 
تحقيق: عادل بن محمد» مؤسسة قرطبة للنشر والتوزيع - القاهرة. 

- الكتاب اللطيف لشرح مذاهب أهل السنة ومعرفة شرائع الدين والتمسك بالسنن: الطبعة الأولى 
(١١١٤١ه)»‏ ت/ عبد الله بن محمد البصيري» مكتبة الغرباء الأثريةء المدينة المنورة - السعودية. 
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# الشربيئى ( محمد): 

خاش فل شرج المخل على جن الجوامم وار إا الكت الكربة اة 
# الشريف الرضي: 

- رسائل الصابي والشريف الرضي: تحقیق: د/ محمد یوسف نجم ( ۱٩۱۹م‏ )» الكويت. 

- شرح الكافية: تحقيق/ حسن بن محمد الحفظي ( ٠٤١٤‏ ه/ ۱۹۹۳م )» طبعة جامعة الإمام محمد 
ابن سعود بالریاض. 
# الشنقيطى ( ابن مايابى ): 

. ا المعية بالذات وما يضاهيها من متشابه الصفات: المكتبة المحمودية التجارية» القاهرة. 
# الشنقيطى ( محمد الأمين ): 

د ادات البيخث رالمناظر:: بدون تاريخ» مكتبة العلم بجدة» مكتبة ابن تيمية بالقاهرة. 

- أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن ( ٠٤٠١‏ ه/ ١۱۹۹م‏ )» تحقيق: مكتب البحوث والدراسات» 
بدار الفكر للطباعة والنشر» بيروت - لبنان. 
# الشهرستاني ( أبو الفتح ): 

- مفاتيح الأسرار ومصابيح الأبرار ( تفسير الشهرستاني ): تحقيق/ محمد علي آذرشب, الطبعة الأولى 
( ۱۹۹۷م )»ء شركة النشر العلمي والثقافي» طهران. 

- الملل والنحل: ت/ محمد سيد كيلاني» ط١‏ ( ٤‏ ١٤٠ه)»‏ دار المعرفة» بيروت - لبنان. 

- نهاية الأقدام في علم الكلام: حرره وصححه/ ألفرد جيوم» بدون بيانات. 

- المدارس النحوية: الطبعة الرابعة» بدون تاريخ» دار المعارف» القاهرة . 
# الشوكاني ( محمد): 

- إرشاد الثقات إلى اتفاق الشرائع على التوحيد والمعاد والنبوات: الطبعة الأولى» سنة ( ٤۱۹۸م‏ )» 
دار الكتب العلميةء بيروت - لبنان. 

- إرشاد الفحول إلى تحقيق الحق في علم الأصول: الطبعة الأولی (۱۲٤۱ه/‏ ۱۹۹۲م )» تحقيق: محمد 
سعيد البدري أبو مصعب» دار الفكر - بيروت - لبنان. 

- فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسير: تحقيق/ علي محمد عمر» الطبعة الأولى 
( ۱۳۹۹ ه)» دار الفکر» بيروت - لبنان. 

- القول المفيد في الاجتهاد والتقليد. 
# ابن أبى شيبة ( محمد بن عثمان العبسى ): 

د العر ر وا وري ف و فن د الخو و ا ا ی ی ا 
الكويت: 
٭ شیث بن إبراهيم: ِ 

- حز الغلاصم في إفحام المخاصم عند جريان النظر في أحكام القدر: تحقيق/ عبد الله عمر البارودي» 
الطبعة الأولى» ( ١٠١٤٠١ه)»‏ مؤسسة الكتب الثقافية» بيروت. 
# أبو الشيخ الأصفهاني ( عبد الله بن محمد): 

- العظمة: تحقيق/ رضاء الله بن محمد إدريس المباركفوري» الطبعة الأولى» سنة (۸١٤٠ه)»‏ دار العاصمة 
الرياض. 
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# الشيرازي ( أبو إسحاق ): 

- الإشارة إلى مذهب أهل الحق: تحقیق د/ محمد السید الجلیند ( ٠٤٩۰‏ ه/ ۱۹۹۹م )» المجلس الأعلى 
لاون الا سلاف مض 

- التبصرة في أصول الفقه: شرحه وحققه د/ محمد حسن هيتو» الطبعة الثانية ( ۱٤۰۳‏ ه/ ۱۹۸۳م )» 
دار الفکر» دمشق. 

- طبقات الفقهاء: تحقيق: خليل الميس» دار القلم - بيروت - لبنان. 

- اللمع في أصول الفقه: ط دار الكتب العلمية (١١٠٤٠ه).‏ 
# الصالحي ( محمد بن يوسف الصالحي الشامي ): 

- سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد: الطبعة الآولی ( ۱٤۱٤‏ ه/ ۱۹۹۳م )ء تحقيق عادل أحمد 
عبد الموجود وعلي محمد معوض» دار الكتب العلمية وروت لان 
+ الصدر ( محمد باقر ): 

- فلسفتنا: الطبعة العاشرة ( ٠٤٠١١‏ ه/ ١۱۹۸م‏ )» دار التعارف للمطبوعات» بيروت - لبنان. 


# الصفدي ( صلاح الدين خليل بن أيبك ): 

- نكت الهميان في نكت العميان: تحقيق/ أحمد زكي شيخ العروبة ( ١٠ه/‏ ١٠٠٣م‏ )» مكتبة الثقافة 
الدينية» القاهرة. 

- الوافي بالوفیات ( ٠٤١١‏ ه/ ١٠٠۲م‏ )» تحقيق: أحمد الأرناؤوط وتر كي مصطفى» دار إحياء التراث - 
بیروت - لبنان. 
# ابن الصلاح ( عثمان بن عبد الرحمن ): 


- صيانة صحيح مسلم من الإخلال والغلط: تو رفن غد الله عد القادرة اة 227 8 
الغرب الإسلامي» بيروت. 
# الصنعانى ( محمد بن إسماعيل الأمير ): 

ا کح ا ي اف ق ا کی و ا 
السياغي والدكتور حسن محمد مقبولي الآهدل» مؤسسة الرسالة - بيروت - لبنان. 
+ طاش کبری زاده: 

- مفتاح السعادة: ط حيدر باد - الهند. 
# طبانة ( د/ بدوي ): 

- الصاحب بن عباد الوزير الأديب العالم: بدون تاريخ» ضمن سلسلة : أعلام العرب برقم: ( ۲۷ ) المؤسسة 
المصرية العامة للتأليف والتر جمة والنشرء القاهرة. 
*# الطبراني ( أبو القاسم سليمان بن أحمد): 

- المعجم الأوسط: جف / ازى بن عون الةو خد وغ الي بن إبراهيم الحسيني» الطبعة 
الأولى» سنة ( ١٠١٤٠١ه)ء‏ دار الحرمين» القاهرة. 

- المعجم الکبیر: ت تحقيق/ حمدي بن عبد المجيد السلفي» الطبعة الثانيةء سنة ( ۹A |۰ ٤‏ م )» مكتىة 
العلوم والحكم» الموصل - المغرب. 
# الطبري ( أبو جعفر محمد بن جرير ): 

هرف ان الاين تهر ال ان رات اى عن ع د د ا 
الأولى (١١١٤٠١ه)»‏ دار العاصمة» الرياض. 
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- جامع البيان في تفسير القرآن: تحقيق د/ مصطفى مسلم محمد الطبعة الأولى سنة (١٠١٤٠ه)‏ دار الفكرء 


بیروت - لبنان. 
# الطبري ( أبو الحسن ): 
- تأويل الآياٽث المتشابهة: تحقيق الباحث/ عبد الحميد الغمري» رسالة ماجستير بكلية دار العلوم» جامعة 
القاهرة. 
# الطنطاوي ( علي ): 
- نشأة النحو: طبعة وادي الملوك (۱۹۹۹م). 
طه حسین : 
- في الشعر الجاهلي : نشرة مجلة القاهرة» العدد ( ٠٤۹‏ ) في أبريل ( ١۱۹۹م‏ )ء تصدرها الهيئة المصرية 
العامة للكتاب القاهرة. 
طه رمضان: 
- أصول الدين عند الإمام الطبري: ط الأولی (۲۹٤۱٠ه/‏ ١٠٠۲م‏ )) دار الكيان» الرياض. 
الطوسي ( علاء الدين ): 


- الذخيرة ( ١۱۹۸م‏ )ء عالم الكتب للطباعة والنشرء بيروت - لبنان» مصورة عن الطبعة الأولى بمطبعة 
مجلس دائرة المعارف النظامية بحيدر أباد الدكن - الهند. 

- الذخيرة المطبوع باسم تهافت الفلاسفة: تحقيق وتحليل/ رضا سعادة ( ١۱۹۹م‏ )»ء دار الفكر اللبناني» 
بیروت - لبنان. 
# الطوسى ( محمد ): 

AE 

- تلخيص المحصل المعروف بنقد المحصل: ت/ طه عبد الرؤوف سعد مكتبة الكليات الأزهرية. 


# ابن عادل ( الحنبلي ): 

- اللباب في تأويل الكتاب المعروف بتفسير ابن عادل الحنبلي. 
# ابن عاشور ( محمد الطاهر ): 

- تحرير المعنى السديد وتنوير العقل الحديد من تفسير الكتاب المحيد» المعروف بتفسير ابن عاشور: الدار 
التونسية للنشر ( ١۹۸۴٤‏ م). 
# ابن أبي عاصم ( عمرو الضحاك الشيباني ): 

- السنة: تحقيق/ محمد ناصر الدين الألباني» الطبعة الأولى» سنة ( ١٠٠٤٠ه‏ )» المكتب الإسلامي» 
بیروت - لبنان. 
# ابن عباد ( الصاحب ): 

- الإبانة عن مذهب أهل العدل: تحقيق/ محمد حسن آل ياسين» الطبعة الثانية» سنة ( ۳١۱۹م‏ )ء دار النهضة 
بخداد. 
3 العبادي ( ابن قاسم (: 


- الآيات البينات حاشية ا حمع الحوامع: تحقيق زكر يا عم ات الطبعة الأو 
: س n a E‏ ر : 
((۱۷٤١ه/‏ ٦۱۹۹م‏ )» دار الكتب العلمية» بيروت - لبنان. 
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# عبد الحبار ( القاضى ): 

- الأصول الخمسة: ت/ عبد الريم عثمان» ط١‏ ( ٠۳۸١‏ ه/ ١٠۹٠م‏ )» مكتبة وهبة. 

- شرح الأصول الخمسة: تحقيق/ عبد الكريم عثمان» مكتبة وهبة» القاهرة. 

- فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة: تحقيق/ فؤاد السيد ( ١۱۹۷م‏ )» الدار التونسية للنشر. 

- متشابه القرآن: تحقيق/ عدنان محمد زرزور ( ۹٦۱۹م‏ )» دار التراث القاهرة. 

- المجموع المحيط بالتكليف: تحقيق/ الأب يوسف هوين» المطبعة الكاثوليكيةء بيروت - لبنان ج ١ء‏ 
ودار المشرق ج .١‏ 

- المغني في أبواب العدل والتوحيد ( ۸١۱۹م‏ )» طبعة المؤسسة المصرية العامة للتأليف والترجمة والطباعة 
والنشر» بتحقيقات مختلفة. 
# عبد الحكيم بلبع: 

- أدب المعتزلة إلى نهاية القرن الرابع الهجري: بدون تاريخ» مكتبة نهضة مصر» مصر. 
# عبد الحليم محمود: 

- التفكير الفلسفي الإسلامي: بدون تاريخ دار المعارف القاهرة. 
# عبد الرحمن بدوي: 

- أرسطو: ضمن سلسلة خحلاصة الفكر الأوروبي» سلسلة الينابيع» الطبعة الثالثة ( ۳١۹٠م‏ )» مكتبة النهضة 
المضرة 

- ربيع الفكر اليوناني: الطبعة الخامسة ( ۱۹۷۹م )»ء وكالة المطبوعات بالكويت بالاشتراك مع دار القلم» 
بیروت - لبنان. 
# عبد الغني الدقر: 

- معجم القواعد العربية في النحو والتصريف» وذیل بالإملاء (۲۲٤٠ه/ ۲٠٠١٠‏ م)ء دار القلم» دمشق. 
# عبد الفتاح لاشين: 

- بلاغة القرآن في آثار القاضي عبد الجبار وأثره في الدراسات البلاغية: بدون تاريخ دار الفكر العربي» 


القاهرة. 
# عبد الكريم عثمان: 

- نظرية التكليف, آراء القاضي عبد الجبار الكلامية ( 1ه )» مؤسسة الرسالة» بيروت - لبنان. 
٭ عبد اللطيف محمد العبد: 


- الحدود في ثلاث رسائل: تأليف الفاكهي وإخوان الصفا وابن سيناء تقديم وتحقيق د/ عبد اللطيف محمد 
العبد» منشورات المكتبة العصرية» صيداء بيروت. 
# عبد الله بن أحمد بن حنبل: 
- السنة: ت/ محمد سعيد سالم القحطاني» ط١‏ ( ٦١٤٠ه)»‏ دار ابن القيم» الدمام. 
# عبد المحسن عبد المقصود: 
- فكرة الزمان عند الأشاعرة: ط١‏ ( ٠٤٠١١‏ ه/ ١٠٠۲م‏ )» مكتبة الخانجي» القاهرة. 
# عبد المنعم حفني: 
- المعجم الفلسفي: الطبعة الأولى ( ١٠١٤٠ه/‏ ١۱۹۹م‏ ) الدار الشرقية. 
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# ابن عبد البر ( يوسف بن عبد الله القرطبي ): 

- الاستيعاب في معرفة الأصحاب: تحقيق/ علي محمد البجاوي» الطبعة الأولى» سنة ( ١١٤١ه‏ )» 
دار الجیل؛ یروت = لبنان: 

- التمهيد لما في الموطاً من المعاني والأسانيد: تحقيق/ مصطفى بن أحمد العلوي» ومحمد عبد الكبير 
البكري» الطبعة الأولى» سنة ( ١۳۸۷‏ ه) وزارة عموم الأوقاف والشئون الإإسلامية - المغرب. 

- جامع بیان العلم وفضله وما ينبغي في روایته وحمله (۱۳۹۸ه)» دار الكتب العلمية - لبنان. 
# ابن عبد ربه ( الأندلسى ): 

- العقد الفرید: ط: ٠٤۲١(۳‏ ه/ ۹۹۹١م‏ )ء دار إحياء التراث العربي د بيروت - لبنان. 
+ ابن عبد الشكور ( محب الدين ): 

- مسلم الثبوت: نسخة مصورة عن المطبعة الأميرية ببولاق المحمية ( ١۲١٠ه)»‏ مصر» مطبوع على 
هامش المستصفى للغزالي» الطبعة الثالثة ( ١٤١٤٠ه/‏ ۱۹۹۳م )» مصورة دار إحياء التراث العربي ومؤسسة 
التاريخ العربي» بيروت - لبنان. 
# العجلوني ( إسماعيل بن محمد الجراحي ): 

- كشف الخفاء ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس: مؤسسة الرسالة - بيروت - 
( ١٠١٠م‏ )» الطبعة الرابعة» تحقيق: أحمد القلاش 
# عدنان زرزور: 

- الحاكم الجشمي ومنهجه في التفسير: بدون بيانات» طبعة مؤسسة الرسالة» بيروت - لبنان. 
# ابن عدي ( عبد الله بن عدي الجرجاني ): 

- الكامل في ضعفاء الرجال: تحقيق: يحيى مختار غزاوي» الطبعة الثالثة ( ۱٤۰۹‏ ه/ ۱۹۸۸م )ء دار الفكرء 
بیروت - لبنان. 
# ابن عذبة ( حسن ): 

- الروضة البهية فيما بين الأشاعرة والماتريدية: ( ط حیدر آبادء ۲۲١١ه‏ ). 
# العراقي ( الحافظ ): 

- المغني عن حمل الأسفار: ( بهامش إحياء علوم الدين ). 
٭# العراقى ( محمد عاطف ): 

- ثورة العقل في الفلسفة العربية: الطبعة الخامسة ( ٤۱۹۸م‏ )» دار المعارف» القاهرة. 

- الفلسفة الطبيعية عند ابن سينا: الطبعة الثانية» بدون تاريخ» دار المعارف» القاهرة. 

- النزعة العقلية في فلسفة ابن رشد: الطبعة الثانية ( ۹۷۹م )» دار المعارف» القاهرة. 
# ابن العربي ( أبو بكر محمد بن عبد اللّه ): 

- قانون التأويل: تحقيق/ محمد السليماني» الطبعة الأولى ( ١١٤٠ه/‏ ٦۱۹۸م‏ )» دار القبلة للثقافة 
الإسلامية بالرياض ومؤسسة علوم القرآن بسوريا. 

- المحصول في أصول الفقه: تحقيق حسين علي البدري» الطبعة الأولی ( ۱٤۲۰‏ ه/ ۱۹۹۹ م) دار البيارق» 
ھان اردن: 
# ابن أبى العز الحنفى ( على بن على بن محمد ): 

رح الفتة الجا تخ فب لاوط وعدا ن غد الين الر ك اة اا 
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بيروت » ورجعت إلى نسخة المكتب الإسلامي بتحقيق/ محمد ناصر الدين الألباني. 
# عز الدين ( ابن عبد السلام ): 

- قواعد الأحكام في مصالح الأنام: الطبعة الأولی (۲۱٤٠ه/‏ ٠٠٠۲م‏ ) دار القلم» دمشق. 
# ابن عساكر ( علي بن الحسن الدمشقي ): 

- تاريخ مدينة دمشق وذكر فضلها وتسمية من حلها من الأماثل: تحقيق: محب الدين أبي سعيد عمر بن غرامة 
العمري ( ۱۹۹۰٩‏ م)» دار الفكرء بيروت - لبنان. 

- تبيين كذب المفتري فيما نسب إلى الإمام أبي الحسن الأشعري: الطبعة الثالثة ( ٠٤١ ٤‏ ه)» دار الكتاب 
العربي» بيروت - لبنان. 
# العسكري ( أبو هلال الحسن بن عبد اللّه ): 
- الفروق اللغوية: تحقيق/ محمد باسل عيون السود ( ١١٤٠ه/‏ ١٠٠۲م‏ )» دار الكتب العلمية» بيروت - 
لبنان. 
# ابن عطية ( أبو محمد عبد الحق بن غالب الأندلسى ) 

- المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز: ن السلام عبد الشافي محمد» الطبعة الأولى 
(۱۳ه/ ۹۹۳ م)» دار الكتب العلمية - لبنان. 
* العكبري ( أبو البقاء عبد الله بن الحسين بن عبد الله ): 

- إملاء ما من به الرحمن من وجوه الإعراب والقراءات: تحقيق: إبراهيم عطوة عوض, المكتبة العلمية 
لاهور - باکستان. 
# العلوي ( يحيى بن حمزة ): 

- مشكاة الأنوار الهادمة لقواعد الباطنية الأشرار: تحقيق وتقديم: د/ محمد السيد الجليند» بدون تاريخ» 


دار الفكر الحديث للطباعة والنشر. 
٭ علي إبراهيم حسن : 
- التاريخ الإسلامي العام: الجاهليةء الدولة العربية» الدولة العباسية: طبع سنة ( ١۱۹۷م‏ )» مكتبة النهضة 
المصريةء القاهرة. 
# علي فهمي خشيم: 


- الجبائيان أبو علي وأبو هاشم: الطبعة الأولى» سنة ( ۱۹1۸م )» دار الفكر العربي» طرابلس. 
# علي مصطفى الغرابي: 

- أبو الهذيل العلاف: الطبعة الأولى ( ۹٤۱۹م‏ )» مكتبة الحسين التجارية» مصر. 

- تاريخ الفرق الإسلامية ونشأة علم الكلام عند المسلمين : طبعة مكتبة ومطبعة محمد علي صبيح وأو لاد 
بدون بیانات. 
# العليمى ( أبواليمن عبد الرحمن بن محمد): 

اا ل ارح الد تحقیق/ عدنان یوسف عبد المجید نباتة ( ۱٤۲٩۰‏ ھ/ ٩۱۹۹م‏ )» 
مكتبة دنيس» عمان - الأردن. 

- المنهج الأحمد في تراجم صحاب الإمام أحمد: تحقیق/ رياض عبد الحمید مراد ( ۱۹۹۷م )» دار صادر» 
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# ابن العماد الحنبلي ( عبد الحي بن أحمد): 

- شذرات الذهب في أخبار من ذهب: تحقيق/ عبد القدر الأرناؤوط ومحمود الأرناؤوط» الطبعة الأولى 
0 هھ )دار این کی دمشی: 
٭# عماد خفاجی سالم: 

- مناهج التفكير في العقيدة الإسلامية بين النصيين والعقليين: رسالة ماجستير مطبوعة على الاستنسل» بكلية 
أصول الدين - قسم العقيدة والفلسفة» جامعة الأزهر» بالقاهرة. 
+ عمر رضا كحالة: 

- معجم المؤلفين: الطبعة الأولى ( ٠٤١١‏ ه/ ۱۹۹۳م )» مؤسسة الرسالة» بيروت -لبنان. 
# أبو عوانة ( الاسفراييني ): 

- المستخرج على صحيح مسلم: دار المعرفة» بيروت - لبنان. 
#فوين اتور 

- ابن تيمية ليس سلفيا: نسخة خاصة بالمؤلف» بدون بيانات. 
*# عياض ( القاضي عياض بن موسى اليحصبي ): 

- الإلماع إلى معرفة أصول الرواية وتقييد السماع: الطبعة الأولی ( ۱۳۷۹ ه/ ۱۹۷۰م )» تحقيق: السيد 
أحمد صقر» دار التراث بالقاهرة بالاشتراك مع المكتبة العتيقة بتونس . 

- ترتيب المدارك وتقريب المسالك في معرفة أعيان مذهب الإمام مالك: تحقيق/ محمد سالم هاشم» سنة 
(۱۸٤۱ه/‏ ۱۹۹۸م )» دار الكتب العلمية» بيروت - لبنان. 
# ابن عيسى ( أحمد بن إبراهيم ): 

- توضيح المقاصد وتصحيح القواعد في شرح قصيدة الإمام ابن القيم: الطبعة الرابعة» سنة (١١٤٠ه)»‏ 
ط المكتب الإسلامي» بيروت - لبنان 
# العيني ( بدر الدين محمود بن أحمد العيني ): 

- عمدة القاري في شرح صحيح البخاري: دار إحياء التراث العربي» بيروت -لبنان. 
# غرابة ( الدكتور حمودة ): 

- الأشعري أبو الحسن: ط ( ١١۹٠م‏ )» الرسالةء القاهرة. 

- ابن سينا بين الدين والفلسفة ( ۹۲١۳١ه/‏ ١۱۹۷م‏ )ء مجمع البحوث الإسلامية. 
# الغزالي ( أبو حامد): 

- إحياء علوم الدين: بدون تاريخ دار إحياء الكتب العربية» عيسى البابي الحلبي وشركاه» مصر. 

- الاقتصاد في الاعتقاد: ت/ إبراهيم جوبوقجي وحسين آتاي ( ۲١۱۹م‏ )» جامعة أنقره» طبع مصطفى 
أبو العلا ( ۱۹۷۲م )» وطبعة بشرح الدكتور جيب الله حسن أحمد. 

- إلجام العوام عن علم الكلام: تحقيق/ سميح دغيم» الطبعة الأولى ( ۱۹۹۳م )» دار الفكر اللبناني» 
بيروت - لبنان. كما رجعت إلى النسخة المطبوعة ضمن القصور العوالى. 

هاا ی ا وا اا و ار ا 

- الحدود الفلسفية: ضمن المصطلح الفلسفي عند العرب. 

- فضائح الباطنية: ت/ عبد الرحمن بدوي» ط١‏ ( ١١٤٠١ه)»‏ مؤسسة دار الثقافة» الكويت. 

- فيصل التفرقة بين الإسلام والزندقة: ضمن القصور العوالي. 
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- القسطاس المستقيم: ضمن القصور العوالي. 

- قواعد العقائد: ت/ موسى بن نصر» ط الثانية ( ٠۱۹۸م‏ )» عالم الكتب» بيروت - لبنان. 

- محك النظر : طبعة القاهرة. 

- المستصفى في علم الأصول: نسخة مصورة عن المطبعة الأميرية ببولاق المحمية ( ۲۲١١ه)»‏ مصرء 
الطبعة الثالثة ( ٠٤١٤‏ ه/ ۱۹۹۳م )» مصورة دار إحياء التراث العربي» بيروت - لبنان. 

- المضنون به على غير آهله: ضبطه وقدم له: رياض مصطفی العبد اللّه» الطبعة الأولی (۰۷٤۱ه/‏ ٦۱۹۸م‏ )ء 
منشورات دار الحكمة» دمشق» بيروت. 

- المعارف العقلية: تحقيق/ عبد الکریم عثمان ( ۳٦۱۹م‏ )» دار الفكر» دمشق. 

- معارح القدس: ضمن القصور العوالي. 

- معيار العلم في فن المنطق: بدون بيانات» دار الأندلس» بيروت - لبنان. 

- مقاصد الفلاسفة: تحقيق/ سليمان دنياء الطبعة الثانية ( ١٠۱۹م‏ )» دار المعارف» القاهرة. 

- المقصد الأسنى في شرح معاني أسماء الله الحسنى: تحقيق/ بسام عبد الوهاب الجابي» الطبعة الأولى 
٠٤١۷ (‏ ه/ ۱۹۸۷م ) دار الجفان والجابي» قبرص. 

- المنخول من تعليقات الأصول: حققه/ محمد حسن هیتو ( ۱۳۹۰ ه/ ١۱۹۷م‏ )» دمشق. 

- المنقذ من الضلال: ت/ عبد الحليم محمود» ط: الثانية» ۱۹١١‏ م» مكتبة الأنجلو المصرية» مصر. 
# الفارابى ( أبو نصر ): 

- إحصاء العلوم: ت/ عذمان أمين ط ۲ ( 1۹6۹ م)ء مطبعة الاعتمادء دار الفكر العربي» مصر. 

- الجمع بين رأيي الحكيمين أفلاطون الإلهي وأرسطوطاليس: تحقيق/ ألبير نصري نادر ( ۰٦۱۹م‏ )» 
المطبعة الكاثوليكية» بيروت - لبنان. 

- الرسائل» التعليقات ( ٤١‏ ١٠ه)»‏ دائرة المعارف العثمانية» حيدرأباد الدكن» الهند. 

- السياسة المدنية: حققه/ فوزي متري نجار ( ٤١۱۹م‏ )» المطبعة الكاثويكية» بيروت. 

- فصوص الحكم: ضمن مجموعة فلسفة أبي نصر الفارابي» ط مصر (۱۹۰۷م). 

- كتاب الحروف: تحقيق/ محسن مهدي» دار المشرق» بيروت -لبنان. 

- مقالة في معاني العقل: الطبعة الأولى ( ١٠١٠ه/‏ ۷١۱۹م‏ )» مطبعة السعادة القاهرة. 

- المنطق عند الفارابي» كتاب البرهان: ت/ ماجد فخري ( ۱۹۸۷م )» دار المشرق» بيروت. 
# ابن فارس ( أبو الحسين أحمد بن فارس ): 

- معجم مقاييس اللغة: تحقيق/ عبد السلام محمد هارون» الطبعة الثانية ( ۰ هھ/ ۱۹۹۹ م) دار الجيل - 
بیروت - لبنان. 

الفتني ( الهندي ): 

- تذكرة الموضوعات: بدون بيانات: 

# الفراء ( يحیی بن زياد بن عبد الله ): 

- معاني القرآن: الطبعة الثانية ( ٠۱۹۸م‏ )» تحقيق/ أحمد يوسف نجاتي ومحمد علي النجار» الهيئة المصرية 
العامة للكتاب القاهرة. 
# فرغلي ( محمود محمد ): 

- بحوث في السنة المطهرة: طبعة سنة ( ٠٤١١‏ ه/ ١۱۹۸م‏ )» دار الكتاب الجامعي» القاهرة. 
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- النبراس في شرح العقائد: نسخة بخط اليد من مطبوعات المكتبة الإمداديةء باكستان. 
# ابن فورك ( أبو بكر ): 

- مجرد مقالات الشيخ أبي الحسن الأشعري: تحقیق/ دانیال جیماریه ( ۱۹۸۷م )» دار المشرق» بيروت - 
لنتان: 

- مشكل الحديث وبيانه: تحقيق/ موسى محمد علي ( ۱۹۷۹م )» دار الكتب الحديثة. 
# فوفية حسين : 

- الجويني إمام الحرمين: سلسلة أعلام العرب» العدد :( ٤١‏ )» القاهرة ( ۹۹۰٠م‏ ). 
# الفيروزآبادي ( محمد بن يعقوب ): 

- بصائر ذوي التمييز في لطائف الكتاب العزيز: الطبعة الثانية ( ٠٤٠١١‏ ه/ ١۱۹۸م‏ )» تحقيق/ محمد علي 
النجارء المجلس الأعلى للشئون الإسلاميةء القاهرة. 

- القاموس المحيط والقابوس الوسيط فيما ذهب من كلام العرب شماطيط: مؤسسة الرسالة. 


# فيصل بدير عون: 
- فكرة الطبيعة في الفلسفة الإسلامية مع بيان مصادرها: الطبعة الأولى ( ١۹۸٠م‏ )» مكتبة الحرية الحديثة 
القاهرة. 


- الفلسفة اللإسلامية في المشرق: طبعة سنة ( ١۱۹۸م‏ )» مكتبة الحرية الحديثة» القاهرة. 
# القاري ( ملا على بن سلطان الهروي ): 

E E E 
۰ دار المأمون للتراث» دمشق.‎ ») م۱۹۹١‎ ( 

- شرح كتاب الفقه الأكبر للإمام أبي حنيفة النعمان: تحقیق/ علي محمد دندل ( ١١٤۱ه))»‏ دار الكتب 


العلمية» بيروت. 

- المصنوع في الحديث الموضوع: تحقيق/ عبد الفتاح أبو غدة» الطبعة الرابعة» سنة ( ٤١٤٠١ه)»‏ مكتبة 
الرشد» الرياض. 
# القاسم بن محمد بن علي: 


- الأساس في عقائد الأكياس: تحقيق/ ألبير نصري نادر» الطبعة الأولى» سنة ( ١۱۹۸م‏ )» دار الطليعة 
بیروت - لبنان. 
# القاسمى ( جمال الدين ): 

ارت الجهجة و اترا اف اا 7دا و م اا رىك ن 

- قواعد التحديث: دار إحياء السنة النبويةء بدون بيانات الطبعة. 
# ابن قاضي شهبة ( أبو بكر بن أحمد بن عمر ): 

- طبقات الشافعية: تحقيق: د. الحافظ عبد العليم خان» الطبعة الأولى ( ۱٤١١۷‏ م)» عالم الكتب» بيروت - 
لبنان. 
# ابن قتيبة ( الدينوري ): 

- تأويل مختلف الحديث: تحقيق/ محمد زهري النجارء الطبعة الأولی ( ۱۳۹۳ ه/ ۱۹۷۲م )» دار الجيل› 
بیروت - لبنان. 
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- تأويل مشكل القرآن: شرحه ونشره: السيد أحمد صقر الطبعة الثالثة ( ۱٤١۱‏ ه/ ١۱۹۸م‏ )» دار الكتب 
العلميةء بيروت - لبنان. 

- المعارف: تحقيق/ دكتور ثروت عكاشة» الطبعة الرابعةء دار المعارف - القاهرة. 
# ابن قدامة المقدسي ( موفق الدين عبد الله ): 

- تحريم النظر في علم الكلام: تحقيق/ عبد الرحمن بن محمد سعيد دمشقيةء الطبعة الأولى» سنة 
( ۱۹۹۰م )» دار عالم المكتب» الرياض. 

- روضة الناظر وجنة المناظر في أصول الفقه على مذهب الإمام أحمد بن حنبل: راجعه وأعد فهارسه/ 
سیف الدین الکاتب ( ۱٤۱۳‏ ه/ ۱۹۹۲م )ء دار الكتاب العربي» بيروت - لبنان. 
# القرافى ( شهاب الدين ): 

-أنوار البروق في أنواء الفروق: الطبعة الأولى (۸١٤١ه/‏ ۹۹۸١م‏ )» تحقيق: خليل المتصورء دار الكثب 
العلمية» بيروت - لبنان. 

- شرح تنقيح الفصول في اختصار المحصول في الأصول: حققه/ طه عبد الرؤوف سعد( ۱۹۷۳ م)» مكتبة 
الكليات الأزهرية - القاهرة» طبعة دار الفكر» بيروت» لبنان. 

- نفائس الأصول في شرح المحصول: تحقيق/ عادل عبد الموجود وعلي محمد معوض» مكتبة نزار 
مصطفى الباز» مكة المكرمة. 
# القرطبي ( محمد بن أحمد بن أبي بكر ): 

- الإعلام بما في دين النصارى من الفساد والأو هام وإظهار محاسن الإسلام: تحقيق/ أحمد حجازي السقاء 
الطبعة الثالثةء سنة ( ١٠۳۹۸‏ ه)» دار التراث العربى» القاهرة. 

- الجامع لأحكام القرآن: دار الشعب - القاهرة. 
# القزويني ( عبد الكريم بن محمد الرافعي القزويني ): [ 

- التدوين في أخبار قزوين: سنة ( ۱۹۸۷م )ء تحقيق: عزيز الله العطاري» دار الكتب العلمية - بيروت - 
لان: 
# القسطنطيني ( إبراهيم بن محمد بن إبراهيم الحلبي ): 

- نعمة الذريعة في نصرة الشريعة: الطبعة الأول ( ۱۹٤۱ه/‏ ۱۹۹۸م )» تحقيق: علي رضا بن عبد الله بن 
علي رضاء دار المسير» الرياض. 
# القفطى ( جمال الدين ): 

بار العلماء بأخبار الحكماء: بدون تاريخ» مكتبة المتنبي بالقاهرة. 

- إنباه الرواة على أنباه النحاة: تحقيق/ محمد أبو الفضل إبراهيم ( ٠٤١١‏ ه/ ١۱۹۸م‏ ) دار الفكر العربي» 
القاهرة. 
# القنو جي ( صديق حسن خان ): 

- أبجد العلوم أو الوشي المرقوم في بيان أحوال العلوم: تحقيق/ د. عبد الوهاب زكار» الطبعة الأولى 
(۹۷۸م )» دار الكتب العلمية» بيروت - لبنان. 
# قوشتى ( الدكتور أحمد): 


3 


- حجية الدليل النقلى بين المعتزلة والأشاعرة: رسالة ماجستير بدار العلوم» جامعة القاهرة. 
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# القوشجي ( علي ): 

- شرح تجريد الاعتقاد: بدون بيانات» محتبة بيدار» تبريز. 
# القيسي ( مكي ): 

- الكشف عن وجوه القراءات: ت/ محيي الدين رمضان» مجمع اللغة العربية» دمشق. 
# ابن القيم ( شمس الدين ): 

- اجتماع الجيوش الإسلامية على غزو المعطلة والجهمية: الطبعة الأولى» سنة ( ۱٤۰٤‏ ه/ ٤۱۹۸م‏ )» 
دار الكتب العلميةء بيروت - لبنان. 

- إعلام الموقعين عن رب العالمين: دار الكتب العلمية» بيروت - لبنان. 

- حاشية على سنن أبي داود ( ٠٤١١‏ ه/ ۱۹۹١‏ م )» الطبعة الثانيةء دار الكتب العلمية» لبنان. 

- الروح: تحقيق: ضياء الحسن السلفي» الطبعة الأولى» سنة ( ١۳۹٠ه/‏ ١۱۹۷م‏ )» دار الكتب العلميةء 
بیروت - لبنان. 

- شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعليل: تحقيق/ محمد بدر الدين أبو فراس النعساني 
الحلبى» الطبعة الثالثة» سنة ( ۱۳۹۸ ه)» دار الفكر» بيروت - لبنان. 

= الضرافق المرلة غلل الخهمة رالمعطلة ق غل ن ما الال اه الط الال اة 
(۱۸٤۱ه/‏ ۱۹۹۸م )» دار العاصمة» الرياض. 

- مفتاح دار السعادة ومنشور ولاية العلم والإرادة: دار الكتب العلمية - بيروت. 
+ کارل بروکلمان: 

- تاريخ الأدب العربي: ترجمة محمود فهمي حجازي ( ۱۹۹۳م )» الهيئة المصرية العامة للكتاب. 
# الكتانى ( محمد بن جعفر ): 

- الرسالة المستطرفة في علوم السنة المشرفة: تحقيق/ محمد المنتصر محمد الزمزمي الكتاني» الطبعة 
السادسة» سنة ( ١٠٤١ ٨‏ ه/ ١۱۹۸م‏ )» دار البشائر الإسلامية» بيروت - لبنان. 
٭ الكتانى ( محمد الدكتور ): 

- جدل العقل والنقل في مناهج التفكير الإسلامي في الفكر الحديث: الطبعة الأولی (۱۲٤۱ه/‏ ۹۹۲٠م‏ )» 
دار الثقافة للنشر والتوزيم» الدار البيضاء - المغرب. 

- جدل العقل والنقل في مناهج التفكير الإسلامي في الفكر القدیم: الطبعة الأولی ( ۱٤۱۲‏ ه/ ۱۹۹۲م )» 
دار الثقافة للنشر والتوزيع» الدار البيضاء - المغرب. 
# ابن كثير ( إسماعيل ): 

- البداية والنهاية: ت/ محمد عبد العزيز النجارء ط: ١‏ ( ١۱۹۹م‏ )ء دار الغد العربي» القاهرة. 

- تفسیر القرآن العظیم: ت/ أحمد یوسف الدقاق» ط :۱ (۱١٤٠ه)»‏ دار الفكر» بيروت. 
# الكرمي ( مرعي بن يوسف المقدسي ): 

- أقاويل الثقات فى تأويل الأسماء والصفات والآيات المحكمات والمشتبهات: تحقيق/ شعيب الأرناؤوط› 
E O N RT‏ 
# الكفوي ( أبو البقاء ): 

- الكليات ( معجم في المصطلحات والفروق اللغوية ) ( ۱٤۱۹٩‏ ه/ ۱۹۹۸م )» تحقيق: عدنان درويش - 
محمد المصري» مؤسسة الرسالة - بيروت - لبنان. 
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# الكلاباذي ( أحمد بن محمد البخاري ): 

- الهداية والإرشاد في معرفة أهل الثقة والسدادء المعروف برجال البخاري: تحقيق: عبد الله الليثى» الطبعة 
N O‏ 
# الكلاباذي ( تاج الإسلام أبو بكر ): 

- التعرف على مذهب أهل التصوف: الطبعة الأولى ( ١١٠٤٠ه))»‏ دار الكتب العلمية» بيروت - لبنان. 
# الكلوذانى ( أبو الخطاب محفوظ بن أحمد): 

- التمهيد في أصول الفقه: دراسة وتحقيق د/ مفيد أبو عمشة ومحمد بن علي بن إبراهيم (١١١٤١ه/‏ 
٥م‏ ))» جامعة أم القرى - مكة المكرمة. 
# الكمال بن الهمام ( محمد السيواسي ): 

- التحرير في أصول الفقه الجامع بين اصطلاحي الحنفية والشافعية: طبع في جمادى الأولى (١١١٠ه)»‏ 
مطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده بمصر. 

- المسايرة في علم الكلام والعقائد التوحيدية المنجية في الآخرة: راجع أصولها وعلق عليها / الشيخ محمد 
محيي الدين عبد الحميد» بدون تاريخ» المكتبة المحمودية التجارية» القاهرة. 
# الكندي ( أبو يوسف ): 

- آراء أهل المدينة الفاضلة: ت/ ألبير نصري نادر ( ۹١۱۹م‏ )» المطبعة الكاثوليكية» بيروت. 

- الحدود والرسوم: ( ضمن المصطلح الفلسفي عند العرب ). 

- رسائل الكندي الفلسفية: تحقيق/ محمد عبد الهادي أبي ريدة ( ١٠۹٠م‏ )» مطبعة الاعتماد» دار الفكر 
العربي» مصر. 
# اللالكائى ( هبة الله بن الحسن بن منصور ): 

اوا ا ا ا ا2 a o a a oan‏ 
دار طيبةء الرياض. 
٭ اللامشي ( أبو الثناء الحنفي الماتريدي ): 

- التمهيد لقواعد التوحيد: تحقيق/ عبد المجيد التركي» الطبعة الأولى ( ١۹۹م‏ )ء دار الغرب الإسلامي» 
بیروت, لہنان. 
# اللاهيجي ( عبد الرزاق ): 

- شوارق الإلهام: مكتبة الشيخ رضا كتابقروش» تبريز. 
# ابن اللحام ( علي بن عباس ): 

- المختصر في أصول الفقه: ت/ مظهر بقاء ط جامعة عبد العزيز» جدة» المملكة العربية السعودية. 
# الماتريدي ( أبو منصور ): 

- تأويلات أهل السنة: ت/ إبراهیم عوضین وسید عوضین (۳۹۱١ه/‏ ١۱۹۷م‏ )» القاهرة. 

- التوحيد: ت/ فتح الله خليف ط: الثانية ( ۱۹۷۷م )» دار الجامعات المصرية» الإسكندرية. 

- شرح الفقه الأكبر: الطبعة الثانية (( ۸٤۱۹م‏ )» طبعة حيدر أباد الدكن - الهند. 
# ابن ماجه ( القزويني ): 

- سنن ابن ماجه: تحقيق/ محمد فؤاد عبد الباقي » بدون تاريخ» دار الريان للتراث» مصر. 
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# المازري ( أبو عبد الله ): 


- المعلم بفوائد مسلم: المجلس الأعلى للشئون الإسلاميةء القاهرة. 
# ابن ماكولا ( علي بن هبة الله بن أبي نصر ): 

- الإكمال في رفع الارتياب عن المؤتلف والمختلف في الأسماء والكنى: الطبعة الأولى (١١١٤٠١ه‏ )» 
دار الكتب العلمية - بيروت - لبنان. 
# المالقى ( أحمد): 

E EN aa FO E A E 
مالك بن أنس:‎ # 

- الموطاً: تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي» بدون تاريخ» دار إحياء الكتب العربيةء القاهرة. 
# ابن مالك ( محمد بن عبد الله الطائي الحياني ): 

- شرح التسهيل ( تسهيل الفوائد وتكمیل المقاصد ): الطبعة الأولی ( ۱٤۱۰‏ ه/ ۱۹۹۰م )» تحقيق: 
د/ عبد الرحمن السيد و د/ محمد بدوي المختون» دار هجر للطباعة والنشر» القاهرة. 
ا الماوردي ( أبو الحسن (: 

- أدب الدنيا والدين: بدون بيانات الطبعة»ء دار مكتبة الحياة. 

- أعلام الثبوة: ت/ محمد المعتصم بالل ط ٠:‏ ( ۱۹۸۷م )»ء دار الكتاب العربي» بيروت - لبنان. 
# المبرد ( محمد بن يزيد ): 

- الكامل فى الأدب: مؤسسة المعارف» بيروت - لبنان» بدون بيانات الطبعة. 

القت ن الع ت محدد هاتخا غ الج لاف لرن الراك 
القاهرة. 
# المتقي الهندي ( علاء الدين علي ): 

- كنز العمال في سنن الأقوال والأفعال: الطبعة الأولی» ( ۱۹٤۱ه/‏ ۱۹۹۸م )» تحقيق: محمود عمر 
الدمياطى» دار الكتب العلمية - بيروت - لبنان. 
yT‏ 

- التذكرة في أحكام الجواهر والأعراض: تحقيق/ سامي نصر لطف وفيصل بدير عون» الطبعة الأولى» سنة 
( ١۱۹۷م‏ )» دار الثقافة للطباعة والنشر القاهرة. 
ج ابن مجاهد ( البغدادي ): 

- كتاب السبعة فى القراءات: ط الثانية ( ١٠٤٠ه)»‏ تحقيق: شوقى ضيف دار المعارف - مصر. 

- المعجم الوسيط: إبراهيم أنيس وآخرون» الطبعة الثانية» بدون تاريخ. 
# المحاسبي ( الحارث بن أسد بن عبد الله ): 

- شرف العقل وماهیته: تحقیق/ مصطفی عبد القادر عطاء الطبعة الأولی ( ۱٤۰٩‏ ه/ ٦۱۹۸م‏ ) دار الكتب 
العلمية» بيروت - لبنان. 

- ماهية العقل ومعناه واختلاف الناس فيه: تحقيق/ سحين القوتلى الطبعة الثانية» سنة ( ۳۹۸١ه‏ )» 
دار الكندي ودار الفكر»ء بيروت - لبنان. ۰ 
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+ محمد الخضر حسين : 
- نقض كتاب في الشعر الجاهلي: بدون بيانات» مصورة بالمكتبة الأزهرية » القاهرة. 
# محمد أبو زهرة: 
- ابن حزم حياته وعصره - آراؤه الفقهية: بدون تاريخ» دار الفكر العربي » القاهرة. 
# محمد أحمد الدالى: 
- مسائل نافع ابن الأزرق عن عبد الله بن عباس من طريقين: طبع سنة ( ۱٤۱۳‏ ه/ ۱۹۹۳م )ء الجفان 
والجاني للطبع والنشر» قبرص. 
# محمد جمال الدين سرور: 
- تاريخ الحضارة الإسلامية في المشرق. 


محمد حسن : 
- منهج الأشاعرة والماتريدية في علم الكلام: رسالة ماجستير بكلية أصول الدين - قسم العقيدة والفلسفة» 
جامعة الأزه» بالقاهرة. 


+ محمد حسنین مخلوف: 

- بلوغ السول في مدخل علم الأصول: الطبعة الثانية ( ١۱۳۸۲ه/‏ ١٦۱۹م‏ )» تحقيق/ حسنين محمد 
مخلوف» شر كة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده بمصر. 
# محمد رمضان عبد اللَّه: 

- الباقلانى وآراؤه الكلامية: رسالة دكتوراه بأصول الدين - القاهرة. 
دة 

- رسالة التوحيد: قدم لها / حسين يو سف الغزال» الطبعة الخامسة ( ٠٤٠١‏ ه/ ۱۹۸١‏ م)ء دار إحياء العلوم» 
توت لاان 
٭ محمد عمارة: 

- رسائل العدل والتوحيد: جمع وتحقيق» سنة ( ۱م )» دار الهلال» مصر» والطبعة الثانية ( ١٤٠ه/‏ 
۸ ')» دار الشروق بالقاهرة. 
محمد غلاتب: 

- الفلسفة الإغريقية: طبع بالقاهرة سنة ( ۱۹۳۸م )» طبعة خاصة بدون بيانات. 

- الفلسفة الشرقية: طبع بالقاهرة سنة ( ۱۹۳۸م )» طبعة خاصة بدون بيانات الطبع. 

- مشكلة الألوهية: الطبعة الثانية ( ١۷١١ه/‏ ١١٠٠م‏ )» دار إحياء الكتب العربية» عيسى البابي الحلبي 
وشرکاه. 
+ محمد فؤاد عبد الباقى : 

- اللؤلؤ والمرجان فيما اتفق عليه الشيخان: (١١١١ه/‏ ١۹۸٠م‏ )» دار الحديث - القاهرة. 
+ محمد فريد بك: 

- تاريخ الدولة العلية العشمانية: طبعة دار النفائس» بدون تاريخ» بيروت - لبنان. 
٭ محمد کرد على : 


- أمراء البيان: الطبعة الثانية ( ٠١١۷‏ ه/ ۸٤۱۹م‏ )ء مطبعة لجنة التأليف والترجمة والنشر. 
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# محمد مصطفی: 


رج ية ا فة عند | تزلة: رسالة دكتو راه يكلية دار | » جامعة الما . 
: هر 


محمد بن یحیی مداعس: 


- الكاشف الأمين عن جواهر العقد اللمين. 
# المحمصاني ( صبحي ): 
- فلسفة التشريع الإسلامي في الإسلام: الطبعة الثانية ( ۱۳۷۱ ه/ ١١۹٠م‏ )ء دار الكشاف. 
# المحمود ( عبد الرحمن ): 
- موقف ابن تيمية من الأشاعرة : الطبعة الأولى ( ١٠٤٠ه/‏ ١۱۹۹م‏ ) مكتبة الرشد» الرياض. 
# محمود قاسم: ٠‏ 
- ابن رشد وفلسفته الدينية: ( الطبعة الثانية من كتاب الفيلسوف المفتر ى عليه ) ( ٤١۱۹م‏ )» مكتة الأ 
ن 0 ٣‏ : 
المصرية» القاهرة. 
- الفيلسوف المفترى عليه ابن رشد: بدون تاريخ» مكتبة الأنجلو المصرية» القاهرة. 
- في النفس والعقل لفلاسفة الإسلام والإغريق: الطبعة الثالثة» مكتبة الأنجلو المصرية» القاهرة. 
- مقدمة في نقد مدارس علم الكلام ( بحث قدم به لكتاب مناهج الأدلة لابن رشد ): الطبعة الثالثة ( ٩۹۵٠م‏ )» 


مكتبة الأنجلو المصرية» القاهرة. 
+ مخلوف ( عبد الرؤوف ): 

- الباقلاني وكتابه إعجاز القرآن: ( رسالة دكتوراه بكلية دار العلوم ٩٦۹٠م).‏ 
# مدكور ( إبراهيم ): 

- في الفسلفة الإسلامية منهج وتطبيقه: نشرة المكتب المصري للطباعة والنشر. 
٭ مدکور ( محمد سلام ): 


- المدخل للفقه الإسلامي تاريخه ومصادره ونظرياته العامة: الطبعة الثالثة ( 1ھ /۱۹11م (« 
دار النهضة العربية - القاهرة . 
# مراد وهبة وآخران: 

- المعجم الفلسفي: طبعة بدون بيانات» وقدم لها مراد وهبة بتاریخ ۲۱ مارس (٩۱۹۹٠م).‏ 
# ابن المرتضى ( أحمد): 

- البحر الزخار الجامع لمذاهب علماء الأمصارء وبهامشه: جواهر الأخبار والآثار المستخرجة من لحة 
البحر الزخار: تصحيح القاضي عبد الله بن عبد الكريم الجرافي» مؤسسة الرسالة - بيروت. 

- رياضة الأفهام في لطيف الكلام: ضمن البحر الزخار. 

- طبقات المعتزلة: عني بتحقيقه/ سوسنة ديفلد - فلزر» الطبعة الثانية ( ١٤١۹‏ ه/ ۱۹۸۸م )» دار المنتظرء 
وت ا 

- غرر الفوائد ودرر القلائد ( المعروف بأمالي ابن المرتضى ): تحقيق/ محمد أبو الفضل إبراهيم» الطبعة 
الأولى (١١١٠ه/‏ ١۱۹۹م‏ )» دار إحياء الكتب العربيةء عيسى البابي الحلبي» القاهرة. 

- فرق وطبقات المعتزلة المعروف بالمنية والأمل في شرح كتاب الملل والنحل: تحقيق وتعليق/ علي سامي 
النشار وعصام الدين محمد علي ( ١۱۹۷م‏ )ء دار المطبوعات الجامعية. كما رجعت إلى الكتاب نفسه ضمن 
البحر الزخار في معرفة مذاهب علماء الأمصارء المجلدالأول. 
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- القلائد في تصحيح العقائد: تحقیق/ آلبیر نصري نادر ( ٩۱۹۹م‏ )» دار المشرق» بيروت - لبنان» كما 
رجعت إليه في أول البحر الزخار له. 

- معيار العلوم في علم الأصول: ضمن البحر الزخار في معرفة مذاهب علماء الأمصار الأول. 
# المرزوقي ( أبو يعرب ): 

- مفهوم السببية عند الغزالي: الطبعة الأولى» بدون تاريخ» دار بوسلامة لاطباعة والنشر والتوزيع» تونس. 


# المرصفي ( سيد بن علي ): 
- رغبة الآمل من کكتاب الکامل: الطبعة الأولى (۸١١١٠ه/ ٠١‏ م )» مطبعة النهضة بمصر. 
*# مرعي بن يوسف الكرمي: 


- دفع الشبهة والغرر عمن يحتج على فعل المعاصي بالقدر: الطبعة الأولى ( ١٠١٠ه‏ )» تحقيق/ أسعد 
محمد المغريى» دار حراء - مكة المكرمة - السعودية. 
# مسلم ( ابن الحجاج النيسابوري ): 


بیروت» لبنان. 

- المنفردات والوحدان: تحقيتق/ عبد الغفار سليمان البنداري» الطبعة الأولى» سنة (۸٠٤٠ه))»‏ دار الكتب 
العلمية» بيروت - لبنان. 
± مصطفى حلمي: 

- قواعد المنهج السلفي في الفكر الإسلامي: بحوث في العقيدة الإأسلامية: الطبعة الثانية ( ١١٤٠ه/‏ 
۲م )» دار الدعوة بالإسكندرية. 
# المطرزي ( أبو المكارم 

- المرب في ترتيب المغرب: دار الكتاب العربي. 
4 ال( محمد بخیت ): 

- حاشية على شرح الدردير على خريدة التوحيد: مطبعة الإسلام ( ١١١٠ه)»‏ طبعة خاصة. 

- سلم الوصول» حاشية على نهاية السول للإسنوي: المكتبة الفيصلية» مكة المكرمة. 


3 المعري ( أبو العلاء (: 
- رسالة الغفران: وضع حواشيه وقدم له/ علي حسن فاعور» الطبعة الأولى (٠١٠۲م).‏ دار الكتب العلميةء 
بیروت - لبنان. 


# معمر بن راشد الأزدى: 

- الجامع: و ا ر ي الطبعة الثانية» سنة ( ۳١٤٠١ه)»‏ المكتب الإسلامي» بيروت - 
لبنان» مطبوع في نهاية كتاب المصنف لعبد الرزاق الصنعاني. 
# المغربي ( علي عبد الفتاح ): 

- إمام أهل السنة والجماعة أبو منصور الماتريدي وآراؤه الكلامية: الطبعة الأولی» سنة(٥۰٤٠ه/‏ ١۱۹۸م‏ )» 
مكتبة وهبة» القاهرة. 
2 المفضل الضبي: 


- المفضليات: ط: السابعة» ٿت/ أحمد محمد شاکر وعبد السلام هارون» دار المعارف القاهرة. 


|۸ 


ا المقبلي ( صالح 

- الأرواح النوافخ: مطبوع بهامش العم الشامخ» دار البيان» دمشق 

- العم الشامخ في تفضيل الحق على الآباء والمشايخ: دار البيان» دمشق 
# المقداد السيوري ( الفاضل ): 

- إرشاد الطالبين إلى نهج المسترشدين: تصحيح السيد محمود المرعشي والسيد مهدي الرجائي» مكتبة آية 
الله العظمى المرعشي» طهران. 


a E 


الهند. 
# المقدسى ( أبو عبد الله محمد بن عبد الله ): 
ا ت و ی اا ف و ا 
ادى الم هة 
# المقدسى ( محمد): 
- أحسن التقاسيم في معرفة الأقاليم ( ١۱۹۸م‏ )ء تحقيق/ غازي طليمات» وزارة الثقافة والإرشاد القومي - 
دم 
# المقريزي ( أحمد): 
- المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والاآثار: طبعة بولاق ( ۲۷١۳٠١ه)»‏ القاهرة. 
٭+ المكى ( عبد العزيز ) 
E TINE‏ 
# الملطي ( أبو الحسين ): 
- التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع: ات ا و 
المكتبة الأزهرية للتراث القاهرة. 
# المناوي ( عبد الرؤوف ): 
- التوقیف على مهمات التعاریف: ت/ محمد رضوان» ط۱ ( ١٠١٤٠١ه)»‏ دار الفكر» بيروت. 
- فيض القدير شرح الجامع الصغير: ط١‏ (١١١٠ه)»‏ المكتبة التجارية الكبرى - مصر. 
# ابن منجويه ( الأصبهاني ): 
- رجال صحيح مسلم: ت: عبد اللّه الليثي» ط: الأولى (١١٤٠ه)»‏ دار المعرفة - بيروت - لبنان. 
# ابن منده ( أبو عبد الله ): 
- الرد على الجهمية: تحقيق/ علي محمد ناصر الفقيهي - المكتبة الأثرية - باكستان. 
# المنذري ( عبد العظيم ): 
- الترغيب والترهيب: ت/ إبراهيم شمس الدين» ط١‏ ( ۷١٤١ه)»‏ دار الكتب العلمية» بيروت. 
# أبن منظور ( محمد بن مكرم المصري ): 
- لسان العرب: الطبعة الأولی» سنة ( ۱۳٤۱ه/‏ ۱۹۹۲م )» دار صادر» بيروت - لبنان» كما رجعت إلى 
نسخة دار المعارف بتحقيق سيد رمضان وآخرين 
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# ابن الموصلي ( محمد ): 
- مختصر الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة: صححه/ زكريا علي يوسف» بدون تاريخ» مكتبة 
الى مض 
# ابن ميمون ( القرطبى ): 
E LD N‏ 
# ابن ميمون ( أبو بكر ): 
- شرح الإرشاد: ت/ حجازي السقا ( ١١٤١ه/‏ ۱۹۸۷م )ء مكتبة الأنجلو المصريةء القاهرة. 
# ناصر الدين الأسد: 


- مصادر الشعر الجاهلي وقيمتها التاريخية: ط ۷ ( ۱۹۸۸م )» دار الجيل» بيروت - لبنان. 
# ابن النحار ( محمد بن أحمد الفتوحى ): 

- شرح الكو كب المنير المسمى بمختصر التحرير: تحقيق/ محمد الزحيلي وريه حماد» ) ۸ه / 
۷ م )» مكتبة العبيكان» الرياض» وأيضا نشرة مطبعة السنة المحمدية. 
# النجراني ( تقي الدين محمود العجالي المعتزلي ): 

- الكامل في الاستقصاء فيما بلغنا من كلام القدماء: دراسة وتحقيق د/ السيد محمد الشاهد( ۹ هھ ا/ 
۹4 م )» المجلس الأعلى للشئون الإسلامية» القاهرة. 


# النحاس ( أبو جعفر ): 
- إعراب القرآن: الطبعة الثالثة ( ١٠٤١۹‏ ه/ ۱۹۸۸ م)ء تحقيق: د.زهير غازي زاهد» عالم الكتب» بيروت - 
لبتان. 


# ابن النديم ( أبو الفرج محمد بن إسحاق ): 

- الفهرست: تحقیق د/ صالح الضامن» الطبعة الأولی» سنة (۱۳۹۸ه/ ۱۹۷۸م )ء دار المعرفة» بيروت - 
لبنان. 
# النسائى ( أحمد بن شعيب أبو عبد الرحمن ): 

ل E O a a ad a‏ 
عبد الفتاح أبو غدة» مكتب المطبوعات الإسلامية - حلب - سوريا. 

- السنن الكبرى: تحقيق عبد الغفار سليمان البنداري وسيد كسروي حسن» الطبعة الأولى» سنة (١١٤٠ه/‏ 
١م‏ )» دار الكتب العلمية» بيروت. 
# النسفى ( أبو المعين ): 

- بحر الكلام: طبعة القاهرة ( ۱۹۲۳ م). 

- تبصرة الأدلة في أصول الدين: رسالة للدكتوراه بكلية أصول الدين بجامعة الأزهر بتحقيق ودراسة الدكتور: 
محمد ربيع الجوهري» كما رجعت إلى طبعة المعهد العالمي الفرنسي للدراسات العربية بدمشق» بتحقيق كلود 
سلامة. الطبعة الأولی ( ۱۹۹۰م ) دمشق. 

- التمهيد لقواعد التوحيد: تحقيق/ جيب الله حسن أحمد الطبعة الأولى» سنة ( ۱٤۰٩‏ ه/ ٦۱۹۸م‏ )» 
دار الطباعة المحمدية»ء القاهرة. 
# النسفى المفسر ( عبد الله بن أحمد): 

- تفسير النسفي المعروف بمدارك التنزيل وحقائق التأويل: تحقيق/ أحمد عبد العليم البردوني» الطبعة 
الثانبة ( ١۳۷٠ه)»‏ دار الشعب» القاهرة. 
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# النشار ( علي سامي ): 

- التصور الذري عند علماء المسلمين. 

- فلسفة وفرق المعتزلة: ( بحث في نهاية فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة للقاضي عبد الجبار ). 

- مناهج البحث عند مفكري الإسلام واكتشاف المنهج العلمي في العالم الإسلامي: الطبعة الثالثة 
٠١١٤ (‏ ه/ ١۹۸م‏ )ء دار النهضة العربية للطباعة والنشرء بيروت - لبنان. 

ا الفكر الفلسفي في الإسلام: الطبعة الثامنةء بدون تاريخ» دار المعارف القاهرة. 
# نشوان الحميري ( أبو سعيد نشوان بن سعيد ): 

- الحور العين: ت/ كمال مصطفى» الطبعة الثانية ( ٠۱۹۸م‏ )» طبع بدار آذال للطباعة والنشر ببيروت» 
بالاشتراك مع المكتبة اليمنية بصنعاء. 
# ابن نقطة ( محمد بن عبد الغنى البغدادي ): 

الق رة رو ان والسانة مو كا و ار 7 
دار الكتب العلمية - بيروت - لبنان. 
# النوبختي ( الحسن ): 

- فرق الشيعة: الطبعة الثانية ( ٠٤١ ٤‏ ه/ ٤۱۹۸م‏ )ء دار الأضواء - بيروت - لبنان. 
٭ نور الدين الصابونى: 

و ا ا کی 
# النووي ( محيي الدين ): 

- شرح صحيح مسلم: تحقيق/ عبد الله أحمد أبو زينةء بدون تاريخ» دار الشعب» مصر. 
# النيسابوري ( أحمد بن محمد): 

- كتاب أصول الدين: تحقيق/ عمر سعيد الداعوق» الطبعة الأولى» سنة ( ۱۹۹۸م )» دار البشائر الإسلامية 
بیروت - لبنان. 
# النيسابوري ( أبو رشيد ): 

- ديوان الأصول في التو حيد: ت/ محمد عبد الهادي أبو ريدة ( ۱۹1۹م )» دار الكتب» القاهرة. 

- المسائل في الخلاف بين البصريين والبغداديين: تحقيق/ رضوان السيد ومعن زيادة ( ۱۹۷۹م )» معهد 
الإنماء العربي» بيروت - لبنان. 
# الهيثمي ( علي بن أبي بكر ): 

- مجمع الزوائد ومنبع الفوائد ( ١١٠٤٠ه))‏ دار الريان للتراث بالقاهرة بالاشتراك مع دار الكتاب العربي › 
بیروت - لبنان. 
# ابن هداية الحسينى : 

تا م م راه الح غل اليد اك روت د ان 
٭ هراس ( محمد خلیل ): 

- باعث النهضة السلفيةء ابن تيمية السلفى نقد لمسالك المتكلمين والفلاسفة فى الإلهيات: الطبعة الأولىء 
ا رت ا ۰ 
# ابن هشام ( جمال الدين الأنصاري ): 

- تخليص الشواهد وتلخيص الفوائد: تحقيق وتعليق: د/ عباس مصطفى الصالحي» الطبعة الأولى 


۱٤۰۹ (‏ ه/ ٦۱۹۸م‏ ) دار الكتاب العربي» بيروت - لبنان. 
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ت مغنی اللبيب عن کنب الأعاريب: تحقیق : د. مازن المبارك/ محمد على حمد الله اأطبعة السادسة 
( ٩۱۹۸م‏ )» دار الفکر - دمشق - لبنان. 
# ابن هشام ( المعافري (: 


- السيرة النبوية: ت/ طه عبد الرؤوف سعد الطبعة الأولى» سنة ( ١١٤١ه)»‏ دار الجيل» بيروت. 
# هنري لاووست: 

- نظريات شيخ الإسلام في السياسة والاجتماع: ترجمة محمد عبد العظيم» تقديم وتعلیق: د/ مصطفی 
حلمي» بدون تاريخ» دار الأنصار › القاهرة. 
# الواحدي ( أبو الحسن علي بن أحمد): 

- أسباب النزول: دراسة وتحقيق: د/ السيد الجميلي» دار الريان للتراث» بدون تاريخ. 

- الوجيز فى تفسير الكتاب العزيز: تحقيق/ صفوان عدنان داودي» الطبعة الأولى» سنة ( ١١٤٠١ه)»‏ 
دار القلم ا الدار الشامية ببيروت. 

- الوسيط في تفسير القرآن المجید: تحقیق/ محمد حسن أبو العزم الزفیتي» سنة ( ۱٤۲٩۰‏ هھ/ ۱۹۹۹م )» 
المجلس الأعلى للشئون الإسلامية» القاهرة. 
# الواسطي ( أحمد بن إبراهيم ): 

- النصيحة في صفات الرب: تحقيق/ زهير الشاويش» الطبعة الثانية» سنة ( ٠١۹١‏ ه)» المكتب الإسلامي» 
توت لان 
# وزارة الأوقاف الكويتية: 

- موسوعة الفقه الإسلامي: وزارة الأوقاف والشئون الدينية بالكويت. 
# ابن الوزير ( محمد بن المرتضى اليماني ): 

- إيثار الحق على الخلق: الطبعة الأولى» سنة ( ۱٤١۳‏ ه/ ۱۹۸۳م )» دار الكتب العلمية» بيروت - لبنان. 

- ترجيح أساليب الفرآن على أساليب اليونان: الطبعة الأولى» سنة ( ٠٤۰٤‏ ه/ ٤۱۹۸م‏ )» دار الكتب 
العلميةء بيروت - لبنان. 

- العواصم والقواصم: تحقيق/ شعيب الأرناؤوط» الطبعة الثالثة ( ٠٤١١١‏ ه/ ٤۱۹۹م‏ )» مؤسسة الرسالة» 
بیروت - لبنان. 
٭ ولتر ستيس: 

- تاريخ الفلسفة اليونانية: ترجمة محمد عبد المنعم مجاهد ( ٤۱۹۸م‏ )» دار الثقافة للنشر والتوزيع 
بالقاهرة. 
٭ ولتر ملفیل باتون: 

- أحمد بن حنبل والمحنة: ترجمة/ عبد العزيز عبد الحق» ومراجعة/ محمود محمود» طبع دار الهلاب» 
دون بیانات. 
٭ الیاز جى ( ناصيف ): 

ا الطيب في شرح ديوان أبي الطيب: بدون تاريخ» وخاتمة الطبعة بتاريخ ( ۱۸۸۷م )» مصورة 
دار القلم » بيروت - لبنان. 
# اليافعى ( عبد اللّه ): 

- مرآة الجنان وعبرة البقظان في معرفة حوادث الزمان: ( ط حیدر آباد ۱۳۳۹ ه) 


Yor 


- مرهم العلل المضلة في الرد على أئمة المعتزلة: تحقيق/ محمود محمد محمود حسن نصارء الطبعة 
الأولى» سنة ( ۱۹۹۲م )ء دار الجيل» بيروت - لبنان. 
# يحيى بن الحسين ( الإمام ): 

- الرد على المحبرة القدرية: تحقيق/ محمد عمارة» جمعها ضمن كتاب: رسائل العدل والتوحيد ج »١‏ 


دار الهلال» القاهرة. 
٭ بحیی هاشم حسن فرغل: 

- الأسس المنهحية لبناء العقيدة اللإسلامية: بدون بيانات» دار الفكر العربى» القاهرة. 
٭ جي هويدي. 


- محاضرات في الفلسفة الإسلامية: ط ١ء‏ سنة ( ١۱۹1م‏ )» مكتبة النهضة المصرية» القاهرة. 
# ابن أبى يعلى الفراء: 

aE AA SEES 
٠ أبو يعلى الفراء:‎ # 

- العدة في أصول الفقه: تحقيق: د/ أحمد بن علي سير المباركي» الطبعة الثالثة ( ۱٤۱٤‏ ه/ ۱۹۹۳م )» 
مكتبة الرشد» الرياض. 
٭ یو سف خلیف: 

- حياة الشعر في الكوفة إلى نهاية القرن الثاني الهجري (۸۸١۳٠١ه/‏ ۹۸١۹م‏ )ء» ضمن سلسلة المكتبة العربية 
التي تصدرها المؤسسة المصرية العامة للتأليف والنشر بوزارة الثقافة بالاشتراك مع المجلس الأعلى لرعاية 
الفنون والآداب والعلوم الاجتماعية» مصر. 
# یوسف کرم: 

- تاریخ الفلسفة الحديثة: الطبعة الخامسة» بدون تاریخ» دار المعارف» القاهرة. 
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السیرۂ الذائیہ للرحقق 


مصطفى حسنين عبد الهادي: 

من موالید القاهرة» عام ( ١۱۹۷۱‏ م). 

حاصل على : 

- الليسانس في اللخة العربية والعلوم الإأسلامية من كلية دار العلوم بجامعة القاهرة. 

- الليسانس في الشريعة الإسلامية من كلية الشريعة والقانون» بجامعة الأزهر. 

NS‏ الدقيق: في علم الكلام بعنوان: الغنية في الكلام لأبي القاسم 
الأنصاري النيسابوري دراسة وتحقيق قسم الإلهيات» بإشراف الإستاذ الدكتور عبد الحميد عبد المنعم مدكور. 


الدراسة الحالية: 

- باحث دكتوراه بقسم الفلسفة الإسلامية بكلية دار العلوم» بجامعة القاهرة» في موضوع: « الكليات الكلامية 
وأثرها في استدلال المتكلمين ». 

الخبرات العملية: 


- تدرج في عدد من المراكز البحثية وشركات تقنية المعلومات بدءا من شركة « حرف » لتقنية المعلومات» 
والشر كة العالمية لتقنية المعلومات « صخر » وغيرها. 

العمل الحالى: 

N N E E E a e ae 
أبحاث القواعد المقاصدية والأصولية.‎ 

أعمال علمية سابقة: 

- تحقيقق كتاب شرح العقيدة الأصفهانية لشيخ الإسلام ابن تيميةء» راجعه وقدم له الأستاذ الدكتور مصطفى 
حلمي» أستاذ الفلسفة اللإسلامية بكلية دار العلوم» بجامعة القاهرة» وطبع بمكتبة ابن تيمية» مصر (١٠٠٠۲م).‏ 

المشار كات اللإعلامية: 

- تسجيل عدة حلقات بالبرنامج الثقافي بإذاعة جمهورية مصر العربية» ببرنامج: ١‏ قصة مخطوطة »» وكان 
هذه الحلقات تهذف إلى التعريف بمصادر الفكر الإسلامى الأصيل. 

اداد وقي اه عام عن فر اتر انل تجوت فن الرضم ااي ارا ر 
المصرية وسبل تقويمه. 

المشاريع العلمية التي يعنى بها: 

- أولا في مجال تحقيق التراث: 

١‏ - تحقيق كتاب شرح تنقيح الفصول في شرح المحصول لاحمام القرافي مع حاشية العلامة الشيخ محمد 


Yo 
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الطاهر بن عاشور عليه والمسماة: « التوضيح والتصحيح لمشكلات كتاب التنقيح ». 

- ثانيا: فى مجال البحث العلمى: 

NA E E ۱ 

- إعداد موسوعة مقاصد الشريعت وهي وة تعتى بجمع النصوص المقاصدية من مظانها الفكرية 
والأصولية والفقهية» وترتيبها موضوعيا. 
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رقم الإيداع 
Y1 NEV‏ 
الترقيم الدولي N‏ .8 .5 .1 


JO 977 = 342 9252 
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تواصل لاء بير 


( من أ 


اص 


( من أجل تواصل بثاء بين الناشر والقارئ ) 
نكر لك اتاك تاا : « اة في لكلا ورغبة متا في تواصل بئاء بین التاشر 
والقارئ ْ وداعتبار أن رانك مهم 7 لا ¢ سعدا أن اا انما 
بملاحظاتك ؛ لكي ندفع بمسيرتنا سوبًا إلى الأمام . 
# فھيّا مارس دورك في توجیه دفة النشر باستيفائك للبيانات التالية :- 


r N see EN 
oy المؤهل الدراسي : ...................... السن : .................. الدولة‎ 
ee E a E o. : لمدينة‎ 


n HEEE EEE: 


- من أين عرفت هذا الكتاب ؟ 
ت أثناء زيارة المكتبة 0 ترشيح من صديق ت امقرر 0 إعلان 0 معرض 
- من أين اشتريت الكتاب ؟ 


e e ON O 
ما رأيك فی عملنا فى الكتاب ؟‎ - 

0 متاز ك ا عادي ( لطمًَا وضح لِم ) DE‏ 
- ما رآيك في إخراج الكتاب ؟ 

0 عادي 0 جيد 0 متميز (لطقاوضح لِم ) O‏ 
- ما رأيك في سعر الكتاب ؟ 0 رخيص 1 معقول 0 مرتفع 

( لطها اذكر سعر ارا الا o‏ 


عزيزي انطلاقًا من أن ملاحظاتك واقتراحاتك ا ار وباعتبارك من ر 
فنحن نرحب بملاحظاتك النافعة . . . فلا تتوان ودون ما جول في e‏ 


a a دعوة‎ 
ENE ESE E ENS AEs 


عزيزي القارئ أعد إلينا هذا الحوار المكتوب عل e-mail:info @dar-alsalam.com‏ 


او ص.ب ٠١١‏ الغورية - القاهرة - جهورية مصر العربية 
لنراسلك ونزودك ببيان الحديد من إصداراتنا 


عزيزي القارئ الكريم : 

نشكرك على اقتنائك کتابنا هذا » الذي بذلنا فيه جهدا نحسبه ممتارًا » کي 
نخرجه على الصورة التي نرضاها لكتبنا » فدائما نحاول جهدنا في إخراج كتبنا 
بنهج دقيق متقن » وفي مراجعة الكتاب مراجعة دقيقة على ثلاث مراجعات قبل 
دفعه للطباعة » ويشاء العلى القدير الكامل أن يثبت للإنسان عجزه وضعفه أمام 
قدرته مهما أوتي الإنسان من العلم والخبرة والدقة تصديقًا لقوله تعالى : 


) ۲۸ : ّا ¥ ( النساء‎ SS EYD 


فأخى العزيز إن ظهر لك خطاً طباعى أثناء قراءتك للكتاب فلا تتوان 
فى أن تسجله في هذا النموذج وترسله لنا فنتداركه في الطبعات اللاحقة › 
سيرنا نحو الأفضل . 


شاکرین لکم حسن تعاونکم E‏ 


( من أ 


ت 


سے 


ا 


الناشر 


والقارئ ( 


لھ .کہ کک ا کے 
ےے ~~ — کک کے کک کے کے ۔ کے هد > کب بع حت ھے. ‏ چ چ ات E E EE‏ کون چچ کے ست سے سے سے ت سے“ ا — 
6> سے .کے کچ :ت کا کے ےک کا کک .اجج کہ جھ .کے کےا کے کک :کے ےک کے ےا ا کک ا .جج ی ٠.‏ ر او تک چ چڪ ی — 


o 


2 ا 

ررب 
يمثل الحلقة المفقودة في المذهب الأشعري» فيغطى مرحلة مهمة من 
اكل البحت الكلامي هند الأشام د وكوف هن فتاصيلها تلك 
مر حل التي ثل نضح اللذهب واستواءه على سوقه بعد أن آرسی قواعد, 
الآشعري وأسس بنيانه الباقلاني فانتشر على ید انتشارًا کبیرًاء ثم انتقل 
E‏ اى ا 
ا لمذهب» فيمثل الكتاب الحلقة التى من خلاها اتصل سند الأشاعرة حتى 
وصل إلى فخر الدين الرازي أحد أهم شخصيات المذهب الأشعري من 
لمتآخرين. وقد توسع المؤلف في بسط استدلالات أصحاب المقولات في 
المسائل والدلائل فتتبع الأقوال والمذاهب في كل مسألة - لا سي| مقو لات 
المعتزلة - مع ذكر آدلة كل قول ووجه الدلالة فيهء وما قد يرد عليه من 
إيرادات» كل هذا مع التحري وعاولة الاستقصاء» وصولا إلى القول 
الحق في ريه خالصًا من شائبة التت أو الاستدراك. وق آعان الموؤلف في 
ذلك اعتماده على مصادر للفكر الكلامى الأشعري وغيره نما أكثره في دنيا 
الناس اليوم في عداد المغقود. وقد استغرق الكتاب كافة المسائل الكلامية 
التي هي موضوعه إضافة إلى مناقشته مباحث وقواعدً أصولية ومباحث 

حديئية وإشارات تفسيرية ومباحتٌ فقهية ولغوية. 


تاشر 


ارات اروز اطبا ورای رک ور 


القاهرة - مصر - ۴ ارغ الازهر - ص .ب ٠١١‏ الغوراية 
ھاتv‏ : 11۸°5 ۲7° - ¥10۷۸( - YEOETEY - OATTAT>‏ 


فاکس ۲۲۷٤۱۷٥۰:‏ (۲۰۲+) 
الاسكتدرية - هاتف :0۹۲۲۲۰۵ فاکس: )+۲١١(0۹۲۲۲٠٤‏ 
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